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BIULETYN ODNOWY LITURGII ”
Zawartosc:

[. Dokumenty odnowy, 1. De oratione communi seu fidelium — 2. Canon Missae pro
cancelebratione — 3. Dekret o Komunii §w. w szpitalach — 4. Rzymski porzadek czytan ferialnych
— 5. Zarzadzane Biskupdéw polskich dotyczace dalszego rozszerzenia uzycia jezyka polskiego
w liturgii mszy $w. (pehy tekst) — 6. Instrukcja liturgiczno-pastoralna o sakramencie Chrztu sw.
w diecezji katowickiej — II. Problemy odnowy, 1. Reforma Sakramentu pokuty —2. Celebrujacy
kaptan — 3. Przed ,,operacja serca” liturgii rzymskiej — 4. Koncelebra a zycie kaptanskie —
5. Mechanika a liturgia— III. Praktyka odnowy 1. Wyjasnienia rubrycystyczne — 2. Odpowiedzi
wiernych po lekcji i ewangelii — 3. Uprawnienia ministrantow w nowym ,,Ordo Missae” —4. Czy
kanon mozna odmawiaé¢ gltosno? — 5. Opuszczenie modlitw u stopni ottarza — IV. Kronika
odnowy 1. Echa po wprowadzeniu nowego porzadku czytan mszalnych — 2. Dalsze kursy litur-
giczne lubelskiego zespotu prelegentdw — 3. Odnowa liturgii a duszpasterstwo ministrantow —
4. Spotkanie przewodniczacych Diecezjalnych Komisji Liturgicznych w Nysie — V. Z proble-
méw muzyki i sztuki liturgicznej 1. Drogi odnowy liturgicznej w Niemczech w dziedzinie
muzyki koscielnej — 2. Pawel VI o liturgii i sztuce

1. DOKUMENTY ODNOWY
1. De oratione communi seu fidelium

Rada do Wykonania Konstytucji o §w. Liturgii opracowata i opublikowata drugie wydanie ,,.De
oratione communi seu fidelium” (Citta del Vaticano 1966, ss. 182). Wydanie to r6zni si¢ od
pierwszego tym, zZe jest obszerniejsze oraz lepiej ujmuje struktur¢ samej tresci modlitwy
wiernych. Zawiera 54 schematy ogolne i szczegdtowe na rdézne okresy roku liturgicznego oraz
na poszczegdlne wazniejsze $wigta. Dla ulatwienia adaptacji teksty schematow modlitw
powszechnych zamieszczono w jezyku facinskim i francuskim. Konferencje episkopatoéw moga
te schematy przyjac¢ i wprowadzi¢ u siebie po przettumaczeniu na jezyk narodowy.

F. G.

Biuletyn niniejszy opracowali: Ks. Franciszek Blachnicki (F. B.) — redaktor, ks. Henryk Bolinski (H. B.), ks.
Czestaw Drazek (C. D.), ks. Franciszek Greniuk (F. G.), ks. Jerzy Kope¢ (J. K.), ks. Karol Mrowiec (K. M.), ks.
Romuald Rak (R. R.), ks. Wactaw Schenk (W. S.), ks. Jan Skowronek (J. S.) ks. Zdzistaw Weder (Z. W.).
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2. Canon Missae pro cancelebratione

Wielu kaptan6éw koncelebrujacych odczuwato potrzebe posiadania odpowiednich tekstow do
indywidualnego Iub wspdlnego odmawiania modlitw kanonu, o niewielkim i wygodnym
formacie, ktéry zapewniatby mozliwo$¢ wykonywania odpowiednich gestéw. Wobec tego Rada
do Wykonania Konstytucji o §w. Liturgii przygotowala i opublikowata ,,Canon Missae pro
concelebratione” spetniajacy te zyczenia. Podano tez odpowiednie rubryki dotyczace sposobu
koncelebrowania tej czg$ci mszy $w. Zamieszczono tam ponadto pod koniec dwie wersje melodii
czes$ci kanonu, ktore moga by¢ $piewane. Dzigki wyrazistosci druku korzystanie z tegoz ,.kanonu”
jest bardzo utatwione. Publikacja zawiera takze okresowe warianty Communicantes oraz Hanc
igitur. Kanon ten zostat juz wydrukowany przez wydawnictwo St. Benno Verlag w Lipsku.

F.G.
3. Dekret 0 Komunii §w. w szpitalach

Numer 23 ,Notitiae” przynosi na str. 327 dekret Swietej Kongregacji Obrzedow,
opublikowany w AAS 58 (1966) 525-526, z krotkim komentarzem. Oto tekst dekretu:

,Poniewaz w naszych czasach jest zwyczaj czgstego, a nawet codziennego przyjmowania
Komunii §w. takze przez chorych znajdujacych si¢ w szpitalach, a zwazywszy na nowy sposob
budowania tych zaktadow i1 ich wewngtrznego zarzadu, nie moze si¢ to odbywac bez trudnosci,
Swieta Kongregacja Obrzedéw uznata za stosowne w ten sposob zmieni¢ przepisy rytuatu
rzymskiego tyt. V, rozdziat IV, nr 28, aby tatwiej i szybciej wielu chorym mozna byto udziela¢
Eucharystii:

1. W szpitalach stanowiacych tylko jeden budynek, w ktorym jest kaplica, kaptan w samym
oratorium odmawia wszystkie modlitwy przed i po Komunii chorych, jakie przepisuje rytuat
rzymski, poszczegdlnym za$§ chorym przebywajacym w oddzielnych pokojach rozdaje
Eucharysti¢ wypowiadajac tylko formutg Komunii.

2. W tych zas$ szpitalach, gdzie jest wiecej budynkow. Najswigtszy Sakrament nalezy z usza-
nowaniem przenies¢ z kaplicy 1 ztozy¢ na przygotowanym stole w miejscu przyzwoitym i odpo-
wiednim w poszczegdlnych budynkach i tam odmowi¢ modlitwy przed 1 po Komunii chorych,
rozdzielajac Eucharystig tak, jak wyzej zostato powiedziane.

Po ztozeniu sprawozdania o tym wszystkim Papiezowi Pawlowi VI przez nizej podpisanego
kardynata Prefekta Swictej Kongregacji Obrzedow, Jego Swiatobliwo$é uznat i zatwierdzit

powyzsze zmiany i laskawie pozwolil, aby je mozna byto stosowa¢ w zaleznosci od potrzeb.

Znosi si¢ tym samym wszystkie przepisy przeciwne.
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Dnia 14 lutego 1966
Arcadius M. Card. Larraona, Praefectus
Ferdinandus Antonelli O.F.M., a Secretis

W komentarzu do Dekretu zwraca si¢ uwage, ze Dekret stanowi zmiang w stosunku do
Instrukcji z 9 stycznia 1929 r., ktoérej przepisy wilaczone byly do Rytualu Rzymskiego.
Jednocze$nie komentarz zawiera kilka wskazan praktycznych dotyczacych interpretacji nowego
Dekretu.

Postanowienia Dekretu odnosza si¢ do jakichkolwiek szpitali w najszerszym tego stlowa
znaczeniu. Modlitwy przed i po Komunii chorych odmawiane sa tylko raz w poszczeg6élnych
budynkach szpitalnych. Nie mozna jednak odmawia¢ modlitw w kosciele, a nastgpnie udzielaé
Komunii §w. po domach uzywajac tylko formuty komunijnej. W szpitalach sktadajacych si¢
z licznych pawilonow posiadajacych wlasne kaplice, kaptan odmawia modlitwy w kazdym z ora-
toriow. Gdzie za$ nie ma oratorium, wystarczy przygotowac stot w jakims pokoju i tam odmowic
modlitwy przed i po Komunii $w.

Uproszczenie w zakresie udzielania Komunii §$w. w szpitalach nie wprowadza zmian odno$nie
przenoszenia Najsw. Sakramentu. Przepisy w tym wzgledzie zachowuja swoja moc.

Gdyby w jakim$ wypadku okazato si¢ rzecza stosowna, aby modlitwy przed i po Komunii byty
odmodwione w kosciele, wtedy mozna pominac pokropienie i modlitwy wstepne. Po powrocie do
kos$ciota caly ryt mozna ograniczy¢ do odméwienia modlitwy ,,Domine, sancte Pater, omnipotens
aeterne Deus, te fideliter deprecamus” i blogostawienstwa. Gdy jednak normalnie Najsw.
Sakrament niesie si¢ z kosciota do budynku szpitalnego, ryt udzielania Komunii w szpitalu
rozpoczyna si¢ pokropieniem i modlitwami wst¢gpnymi. Po odniesieniu Najsw. Sakramentu do
ko$ciota odmawia si¢ modlitwe ,,Deus qui nobis”.

J. K.

4. Rzymski porzadek czytan ferialnych

W 25 numerze ,,Notitiae” (styczen 1967) zawarty jest artykut o nowym porzadku czytan
ferialnych we Mszy $w., przygotowanym i opublikowanym przez Rad¢ do Wykonania
Konstytucji o $w. Liturgii. Jest to wigc trzeci schemat obok istniejacego juz francuskiego i nie-
mieckiego.

Lekcjonarz (Lekcje i Ewangelie) ferialny zaproponowany zostat przez Radg tym Konferencjom
Episkopatéw Krajowych, ktore jeszcze nie przyjety nowego porzadku czytan. Lekcjonarz ten
zostal zatwierdzony przez Rad¢ w pazdzierniku ub. roku.

Nowy porzadek czytan ferialnych (nie dotyczacy tych ferii, ktore w obecnym Mszale
Rzymskim posiadaja czytania wtasne) opiera si¢ na dzisiejszym kalendarzu roku liturgicznego
1 to rowniez odnosnie tych okresow, ktore
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w wyniku dalszej odnowy liturgicznej beda prawdopodobnie zmienione (takimi sa np. okres
Septuagesimy, Meki Panskiej, Quattuor Tempora, oktawa Zestania Ducha Swigtego). O ile brak
w tym porzadku czytan pewnych waznych tekstow, to dlatego, ze sa one zarezerwowane dla ferii
Wielkiego Postu i dla wazniejszych §wiat w przygotowanym statym lekcjonarzu. Czytania
ferialne sa w zasadzie niezalezne od czytan niedzielnych i §wiatecznych, cho¢ nic nie stoi na
przeszkodzie, by pewne perykopy zawarte byly w obydwu lekcjonarzach (§wiatecznym 1 fe-

rialnym).
I. W Adwencie

1. Pierwsze czytanie stanowi ,lectio semicontinua” Izajasza, z wyjatkiem jednak tekstow,
ktére sa czytane w niedziele adwentowe albo w okresie Bozego Narodzenia 1 Epifanii. W czyta-
niu Ewangelii wybiera sig:

a) albo te teksty, ktoére harmonijnie wspotbrzmia z czytaniem ze Starego Testamentu i okazuja
jak proroctwa w zyciu Chrystusa sig spetnity.

b) albo te, ktére mowia o szczegolniejszych wydarzeniach w dziatalno$ci §w. Jana Chrzciciela,
o ktérych nie bylo mowy w czytaniach niedzielnych Adwentu.

2. Na ferie od 17 do 23 grudnia przewidziany jest, jako lectio $cisle continua pierwszy rozdziat
Lukasza traktujacy o wydarzeniach bezposrednio poprzedzajacych fakt Bozego Narodzenia.
Czytania Starego Testamentu tak maja by¢ dobrane, by harmonizowaty z Ewangeliami (proroctwa
Micheasza, Malachiasza, Ksiggi Liczb, Izajasza, Genesis i Il Ksiggi Krolewskiej).

II. W okresie Bozego Narodzeniai Epifanii

1. Od 29 grudnia lectio continua I listu §w. Jana, ktory pozwala rozwaza¢ w dalszym ciagu
Tajemnicg Wcielenia.

2.Nadni 29, 30, 31 grudnia proponowane sa teksty z zakonczenia Ewangelii dziecinstwa wg
Mateusza i przekaz de praesentatione w $§wiatyni wg Lukasza.

3. Przez cztery ferie, ktore poprzedzaja Epifani¢ czytany jest Prolog $w. Jana w cato$ci, ze
wzgledu na wielka warto$¢ ostatniej czgsci tej perykopy i dalej nastgpuje lectio continua rozdz.
I $w. Jana (z wyjatkiem wierszy 19-28 czytanych w Adwencie).

4. W perykopach proponowanych dla ferii migdzy Epifania i Wspomnieniem Chrztu Chrystusa
jestmowa o szczego6lniejszych objawieniach Chrystusa i o wielkich cudach, pojmowanych przez
tradycje liturgiczna jako epifania.

5. W dzien Wspomnienia Chrztu Panskiego pierwsze czytanie wzigte jest z Listu do Tytusa
(3, 4-7) wg zwyczaju rzymskiego z VII wieku. Tak wigc perykopa Iz 60, 1-6 zostaje zachowana
jako wlasna dla $wigta Epifanii.
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. Okres Wielkanocy

1. Do Niedzieli Biatej ,lectio semicontinua” Dziejow Apostolskich zgodnie z zachodnia
(ambrozjanska i hiszpanska) i wschodnia tradycja, ktora jasno wyraza prawde, ze cale zycie
Kosciota bierze poczatek od Zmartwychwstania Chrystusa.

2. W pierwszych feriach czytane sa apparitiones wg §w. Marka, Lukasza, Jana, ktore w
Tygodniu Paschalnym jeszcze nie byly czytane, potem az do konca Okresu Wielkanocnego,
zgodnie z jednolita tradycja liturgiczna, czytana jest Ewangelia §w. Jana. Jest to bowiem
Ewangelia ,,duchowa”, przez ktora tajemnica Chrystusa, Zrédta zbawienia, jest doglebniej
poznawana. Az do czwartku trzeciego tygodnia po Wielkanocy czytane sa wyjatki z rozdziatu I11,
IV, Vi X, ktore do okresu Wielkanocnego w sposdb specjalny si¢ odnosza. Czytany tez jest
w catosci rozdziat V1. Od piatku I tygodnia po Wielkanocy az do piatku przed Zestaniem Ducha
Sw. czytana jest w catosci mowa po Ostatniej Wieczerzy.

IV. Tygodnie ,per annum”

1. Teksty czytane stanowia jedna seri¢ czytan, rozpoczynajaca si¢ od okresu po Epifanii az do
niedzieli Pig¢dziesiatnicy i potem znéw podjeta po Zestaniu Ducha Sw.

2. Pierwsze czytanie utozone jest w cyklu dwuletnim, obejmujacym na przemian: czytania ze
Starego Testamentu i czytania Listow apostolskich. W obydwu latach ostatni tydzien okresu ,,per
annum” ma charakter tygodnia ,eschatologicznego” przez wybrane czytania ze Starego
Testamentu albo z Nowego (np. z Apokalipsy).

3. Dla czytan ewangelijnych cykl bgdzie jednoroczny jako ,.lectio semicontinua” najpierw
Marka (8 tygodni), potem Lukasza (16 tygodni) i wreszcie Mateusza (10 tygodni), trochg na wzor
bizantynski.

4. O czytaniach ze Starego Testamentu.
Teksty historyczne tak zostaly dobrane, aby da¢ przeglad historii Zbawienia przed Wcieleniem
Chrystusa. Opuszczone zostaty jednak teksty typu czysto historycznego. Ponadto znaczenie
religijne zdarzen historycznych uwydatniane jest niekiedy przez pewne perykopy wzigte z Ksiag
madrosciowych, ktdre umieszczono na sposob wstgpu lub zakonczenia w niektorych seriach
historycznych.

5. Czytanie z Nowego Testamentu.

Podczas gdy czytanie Starego Testamentu koniecznie musi by¢ wybierane ze wzgledu na
wielo$¢ i nierdéwno$¢ tekstow, to czytanie z Nowego Testamentu ma charakter ,,lectio continua”.
Powinny by¢ jednak opuszczone miejsca w ktérych poruszane sa kwestie bez znaczenia
pastoralnego dlanaszych czaséw np. o glossolaliach, o sktadaniu ofiar batwanom, albo o starozyt-
nej karnosci koscielne;j.

6. Podzial perykop ewangelijnych dokonany zostat wg nastgpujacych zasad:
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a) zachowana zostata struktura literacka, ktora poszczegdlny Synoptyk ro6zni si¢ od drugiego.
Nalezy baczy¢, aby prawie cata Ewangelia byta odczytana. Czego nie ma u jednego Ewangelisty,
niech bedzie wzigte z drugiego tak, aby nie bylo zadnego zdania lub faktu, ktoryby nie byt
rozwazany na zgromadzeniu liturgicznym.

b) Zachowany zostaje punkt widzenia kazdego Ewangelisty (gtéwna orientacja, szczegolne rysy
charakterystyczne i inne wlasciwos$ci zwane ,,kolorytem”, przez ktore posta¢ Chrystusa w r6zno-
raki sposob zostaje przedstawiona).

¢) Nalezy dotozy¢ szczegodlniejszej troski, aby w jednym ewangeliarzu byly zebrane wszystkie
perykopy wiasciwe poszczegolnemu Ewangeliscie, chociazby byty juz umieszczone w lekcjo-
narzu $wiatecznym.

W zakonczeniu omawiany artykut odpowiada na kilka watpliwo$ci odno$nie uzywania
porzadku czytan ferialnych.

1. Co nalezy rozumie¢ przez dni ferialne? Z porzadkiem czytan ferialnych zostaje
wprowadzony w czytaniach Mszy §w. podwojny cykl: §wiateczny i ferialny, przez co zostanie
zainicjowana lectio continua, lub semicontinua, aby ,,skarby Pisma §w. szerzej byly otwarte”.
(Const. Lit., a. 51). Cykl za$ ferialny uzywany jest we wszystkich Mszach w tygodniu i to
zardéwno wtedy, gdy Msza $w. odprawiana jest de feria z formularzem Mszy $w. niedzieli
poprzedniej, jak 1 wtedy, gdy jest odprawiana o Swigtym.

2. Kiedy cykl ferialny moze by¢ uzyty? Wtedy, gdy msza §w. nie posiada czytan wiasnych.
Wyrazenie ,,czytanie wtasne” ma by¢ brane w sensie $cistym. Sa to takie czytania, ktore mowia
wprost o osobie, albo o tajemnicy o ktorej Msza §w. si¢ odprawia. Zachodzi to np. w $wigto
Nawrocenia $w. Pawta, w uroczysto$¢ §w. Bartlomieja, Mateusza itd. Sa rdwniez i ,,lectiones
appropriatae”, takie, ktore nie sa wzigte z Commune, a zostaly dobrane dlatego, ze uwydatniaja
jakis szczegodlniejszy aspekt zycia duchowego §wigtego, albo jego aktualnos¢. W tych wypadkach
uzywanie tych lekcji nie wydaje si¢ konieczne, chyba ze wzglad duszpasterski nakazywatby,
azeby jednak czytania cyklu ferialnego im ustapity (np. w uroczystos$¢ §w. Franciszka Ksawerego,
chociaz Ewangelia jest dobrze dobrana, nie wydaje si¢ konieczne, aby zastgpowata czytania
ferialne, chyba Ze odprawiana Msza $w. jest jako$ $ciSle zwigzana z ideg misy jna).

Odnos$nie Mszy $w. wotywnych trzeba rozr6znic: sa Msze §w. ktore ze szczegolnych powododw
sa czasami odprawiane, np. pro pace, pro unitate Christianorum, pro infirmo, i w tych Mszach
wydaje sig, ze powinny by¢ czytania wilasne: sa jednak i Msze wotywne zwyczajne, ktore sa
przewidziane na poszczegdlne dni tygodnia i w tych Mszach czytania powinny by¢ z cyklu
ferialnego.

We Mszach §w. wotywnych o Najsw. Sercu Jezusa (I piatek miesiaca) i we Mszach pro
defunctis, jesli jest ustanowiony przez Konferencje Biskupow danego kraju specjalny cykl,
czytania powinny by¢ wzigte z niego, w przeciwnym razie trzeba i$¢ za tekstami mszalnymi.

Z.W.
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5. Zarzadzane Biskupow polskich dotyczace dalszego rozszerzenia uzycia jezyka
polskiego w liturgii mszy Sw. (pelny tekst)

Kosciot Katolicki, jak orzekt Sobdr Powszechny Watykanski II, troszczy si¢ o to, by
chrzescijanie, bioracy udziat we Mszy §wigtej nie byli tylko obcymi i milczacymi widzami, lecz
by brali udziat w tej $wigtej czynnosci §wiadomie, poboznie i czynnie, starajac si¢ zrozumiec
Najswigtsza Ofiareg, oraz sktada¢ samych siebie w ofierze przez posrednictwo Chrystusa Pana,
doskonalac si¢ z kazdym dniem w zjednoczeniu z Bogiem.

Dlatego tez Sobor przewidzial w swojej Konstytucji o Liturgii $wigtej, ze we Mszach,
odprawianych z udzialem wiernych, mozna pozwoli¢ na uzywanie j¢zyka ojczystego zwlaszcza
w czytaniach 1 pouczeniach, w niektérych modlitwach i §piewach, stosownie do miejscowych
warunkow w zakresie ustalonym przez Konferencje Biskupie.

Uzycie jgzyka ojczystego ma réwniez znaczenie wychowawcze, bowiem wszyscy wierni w ten
sposob tatwiej i skuteczniej moga by¢ przygotowani do pelnego, §wiadomego i owocnego udziatu
we Mszy Sw.

Urzeczywistniajac przeto dalszy etap odnowy liturgii, Konferencja Plenarna Biskupow

Polskich postanawia:

1. we mszach $§wigtych dialogowanych i §piewanych, podczas ktoérych wierni, lub chor, wykonuja
po polsku czgsci state Mszy §w. w przektadzie, zatwierdzonym przez Konferencje. Episkopatu
Polski, a mianowicie: Kyrie, Gloria, Credo in unum Deum (nicejsko-konstantynopolitanskie
wyznanie wiary), Sanctus, Agnus Dei, dozwolone jest uzycie jgzyka polskiego i celebrans nie
jest obowiazany powtarza¢ tych tekstow liturgicznych po lacinie, Kyrie mozna wykonywac
albo w oryginalnym, greckim brzmieniu, albo po polsku.

2. w tym celu we wszystkich kosciotach nalezy uczy¢ wiernych recytowania i §piewania wyzej
wymienionych statych czg§ci Mszy $w. po polsku w przekladzie, zatwierdzonym przez
Konferencjg Plenarng Episkopatu, a podanym w polskim Mszale opracowanym przez ojcoOw
benedyktynow i wydanym w ,,Pallotinum". W miar¢ wigc nauczania wiernych polskiego
brzmienia tych tekstow mszalnych, mozna wprowadzi¢ ich uzycie po polsku we Mszy §w.

3. nowe melodie, ktére maja by¢ uzyte do tekstoéw w jezyku polskim, a przeznaczone sa do
$piewu przez celebransa i jego asystg, powinny by¢ zatwierdzone przez Konferencjg
Episkopatu.

4. takze czg$ci zmienne Mszy $w., nalezace do choru i wiernych, a wige: antyfony na wejscie,
na ofiarowanie i na komunig $§w., oraz graduat, alleluja, traktus i sekwencje, mozna recytowac
lub $piewac po polsku. Jezeli sa one wykonane w dostownym przektadzie, celebrans nie
powtarza ich po lacinie.

We Mszach $w. odprawianych bez uczestnictwa wiernych, nalezy uzywac tylko jezyka
tacinskiego.
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Zarzadzenie niniejsze wchodzi w zycie z dniem | stycznia 1967 r. Wroctaw, dnia 17
pazdziernika 1966 r.
tFranciszek Jop tStefan Kardynal Wyszynski
Przew. Komisji Liturgicznej Przew. Konferencji Episkopatu

6. Instrukcja liturgiczno-pastoralna o sakramencie Chrztu sw. w diecezji katowickiej

Odnowa praktyki duszpasterskiej sakramentu Chrztu $wigtego jest jednym z waznych
odcinkdéw odnowy liturgicznej. Cenne i bardzo aktualne wskazania praktyczne w tej sprawie
zawiera instrukcja o Sakramencie Chrztu $w. wydana przez Biskupow katowickich, umieszczona
w Wiadomosciach Diecezjalnych diecezji katowickiej nr 7/8 1966, str. 96-99. Podajemy je
ponizej w streszczeniu.

Cze$¢ pierwsza zawiera wskazania dotyczace sposobu udzielania Chrztu $wigtego. Nalezy
wige dazy¢ do wprowadzenia zwyczaju, zeby ojcowie nowo narodzonych dzieci zglaszali je do
Chrztu $w. To zgloszenie nie moze by¢ czysta formalnoscia, ale ma stanowi¢ okazj¢ do rozmowy
duszpasterskiej w celu pouczenia o samym sakramencie i sposobie jego przygotowania i prze-
zycia w rodzinie. Nalezy polozy¢ nacisk na to, aby cata rodzina przystapita wtedy do sakra-
mentow, uczestniczyta we Mszy §w. oraz zeby uroczysto§¢ domowa odbyta si¢ w sposob godny,
m. in. bez alkoholu.

Chrztu nalezy udziela¢ o takiej porze, aby umozliwi¢ wszystkim zainteresowanym
uczestniczenie we Mszy §w. nigdy za§ w czasie trwania Mszy §w. Wszystkie chrzty powinny by¢
udzielane w sposdb uroczysty, w kosciele przy chrzcielnicy, przy uzyciu pigknego i czystego
sprzetu liturgicznego. Nalezy zachgcaé rodzicéw do sprawienia kazdemu dziecku symbolicznej
szaty chrzestnej (w ksztalcie tuniki) i §wiecy. Unika¢ nalezy masowych chrztow $w., a kazdy
chrzest nalezy poprzedza¢ krotka przemowa kaplana o istocie sakramentu, wynikajacych z niego
obowigzkow oraz o ceremoniach.

Czg$¢ druga mowi o pamiatkach chrztu $w. 1 pielggnowaniu §wiadomosci chrztu swigtego.

Mowa tu jest o btogostawieniu dziecka w rocznicg chrztu, o wyrabianiu §wiadomosci chrztu
w katechezie, o chrzcielnicy, o uroczystym udzielaniu chrztu w formie nabozenstwa odpowiednio
uksztaltowanego i objasnionego. Szczegodlnie podkresli¢ nalezy rolg niedzielnej aspersji przed
suma, jako przypomnienie chrztu §$w. W zwiazku tym wprowadza si¢ nowa oracj¢ po aspersji
tresci nastepujace;j:
,,Boze Wszechmogacy, Ojcze Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory nas odrodzite§ z wody i Du-
cha Swigtego i ktory nam udzielites odpuszczenia grzechdw, pomnoéz w nas przez to pokropienie
wiarg i zrozumienie faski chrztu §wigtego i spraw, by$Smy zastuzyli na osiagnigcie obiecanej przez
Ciebie nagrody wiecznej. Przez tego Chrystusa Pana naszego”.
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Roéwnoczesnie zaleca si¢ dokonywaé aspersji per turnum, tzn. przez jeden miesiac przed
pierwsza msza $w., potem przed druga itd., objasniajac ja od czasu do czasu.

Instrukcja powyzsza zastuguje na uwagg i nasladowanie w innych diecezjach. Szkoda tylko, ze
reformy niedzielnej aspersji nie przeprowadzono konsekwentnie do konca, wprowadzajac Spiew
antyfon w jezyku polskim.

R.R.

II. PROBLEMY ODNOWY
1. Reforma Sakramentu pokuty

,,Obrzed i formutg Sakramentu Pokuty nalezy tak przejrze¢ i ujaé, aby jasniej wyrazata nature
i skutek tego Sakramentu” (KL 72).,,Ci za$, ktorzy przystepuja do Sakramentu Pokuty, otrzymuja
od mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu i réwnocze$nie dostepuja
pojednania z Ko$ciotem, ktéremu grzeszac zadali rang, a ktory przyczynia si¢ do ich nawrocenia
mitoscia, przyktadem i modlitwa” (Konst. o Kosciele, art. 11). Przytoczone stowa mowia
o koniecznosci i o kierunku reformy Sakramentu Pokuty.

Rachunek sumienia naszych modlitewnikow i katechizmoéw jest niewystarczajacy. Ma si¢
bowiem wrazenie, jakby to, czego Bég ode mnie oczekuje, zamykato si¢ w dekalogu. Tymczasem
Bog oczekuje mojej odpowiedzi na kazda rzeczywistos¢ i kazda prawde.

Pokuta nie jest tylko chwilowa obrzedowa praktyka, zwiazana $cisle i jedynie z odbyta w paru
minutach spowiedzia §w. Grozi niebezpieczenstwo Sakramentu pokuty bez ducha, postawy, cnoty
pokuty, ktora polega na poznaniu, uznaniu popelnionego zta jako zta i przyznaniu si¢ don oraz
na dobrej woli odtaczenia, odcigceia sig od zta, co znajduje swoj wyraz w uczynkach pokutnych.
Pokuta wymierzona przez spowiednika jest raczej tylko symbolem i poczatkiem wlasciwej
pokuty, obejmujacej prace, obowiazki, przykro$ci, cierpienia, po§wigcenia, ofiarnos¢, ,,quidquid
boni feceris, et mali sustinueris”. Dlatego niektoérzy spowiednicy nie mowia ,.Za pokutg
odmoéw...”, ale ,,Jako poczatek twojej pokuty czyn to...”

Reforma pojdzie wige w nastgpujacym kierunku:
Formacja sumienia bedzie sig¢ bardziej opiera¢ na Nowym Testamencie, na stowach i postawach
Chrystusa i Jego uczniow. Celem bedzie ideat swigtosci, polegajacy nie tylko na wolnosci od
ztego, ale na tworczej dobroci. ,,Kazde dobre drzewo"...

Reforma podkresli bardziej ,,szczegdlne znaczenie spoteczne” Sakramentu (KL 63b): ze
grzech zadaje rang Kos$ciolowi, tak ze ,,Imi¢ Boga z powodu was bywa bluznione migdzy
poganami” (Rz 2, 24); Zze wyznajemy swoja grzeszno$¢ Bogu i braciom, przepraszamy Boga i bra-
ci, czynimy zado$¢ Bogu i braciom, otrzymujemy przebaczenie Boga i braci.
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Prawda o spotecznym charakterze grzechu, pokuty i pojednania bgdzie jednym z zasadniczych
punktow wychowania wiernych zwlaszcza w kazaniach i katechezie Wielkiego Postu. Modlitwa
Kosciota za grzesznikéw znajdzie swoje miejsce w wznowionej ,,modlitwie powszechnej”,
modlitwa grzesznikow (tzn. nas wszystkich) w zbiorowych praktykach pokutnych. Poddanie si¢
posypaniu popiotem begdzie ,,przyjeciem pokuty” w formie konkretnych postanowien i wyrzeczen
realizowanych nastepnie przez caly okres W. Postu w sposéb indywidualny i zbiorowy — przed
spowiedzia §w. Przez to poglebi si¢ zrozumienie, ze pokuta nie jest krotkim ,,dodatkiem” do
spowiedzi, ale jej warunkiem i owocem, ze obowiazuja dalej i po spowiedzi w duchu modlitwy
,»quidquid boni feceris et mali sustinueris”.

W.S.

2. Celebrujacy kaplan

W dniach od 24-25. II. 1966 radzono w opactwie w Maredsous nad tematem ,,Celebrujacy
kaptan”. Oto skrét sprawozdania zamieszczonego w Revue diocesaine de Namur, T. 20, nr 2
(1966) 120-149.

Nie wolno nam miesza¢ poboznosci, znajomosci historii liturgii, szacunku dla rubryk czy ich
pogardy z prawdziwa celebracja. Musimy przej$¢ od mszy odprawianej i czytanej do
celebrowane;.

L. Nalezy przej$¢ od poboznej czynnosci do celebracji misterium zbawienia. Celebrans ma
uobecni¢ misterium zbawienia. Jest on wigcej niz zastgpca, przedstawicielem Chrystusa. Jest
,sakramentem” Chrystusa, Najwyzszego Kaptana. Dlatego ma celebrans stanaé wobec wespot
celebrujacej gminy jako Chrystus-Prorok, ktory zapowiada i realizuje zbawienie uobecniajac je.
Wiasnie to jest czynnym przewodnictwem celebransa. Ma on przedstawi¢ Chrystusa-Kaptana,
odtworzy¢ Jego gesty. (Zauwazmy, jak kaptan, ktéry to rozumie, meczy si¢, gdy ma rozdzielad
Komunig postaciami konsekrowanymi na innej mszy §w., jak szuka sposobow, by karmié
wiernych rzeczywiscie z tego stotu). Celebrans musi si¢ przedstawi¢ jako delegat Kolegium
Apostolskiego. To czyncie... — zostalo powiedziane do Dwunastu. Wielbi¢ Boga za dzieto
zbawienia, Jemu dzigkowac¢, Jego glosi¢ — oto trzy postawy, ktdre musza t¢tni¢ zyciem w celebru-

jacym kaptanie.

II. Trzeba wyj$¢ na spotkanie bliznich tak samo — jak na spotkanie zbawiajacego Boga.
Prawdziwego celebransa nie rozpraszaja Wierni. On jest odpowiedzialnym przewodniczacym,
a wszyscy ,,wspotcelebruja”. Nalezy odej$¢ od mojej mszy §w.do naszej wspolnej. Istnieje
bowiem kaptanstwo hierarchiczne i kaptanstwo na mocy Chrztu i Bierzmowania.

III. Nalezy przej$¢ od uzewngtrznienia ,,$wigtosci” do samego zycia. Kto czyta Stowo Boze,
uzewngtrznia je. Sprawia, ze stychac je w danej przestrzeni i czasie. Lecz zadaniem celebransa
jest sprawié, by ono bylo zywe, skuteczne, pomimo, ze stalo si¢ Ksigga. Stad koniecznos¢
wysokiej kultury stowa méwionego (poprawnie i pigkne czytanie, wymowa, egzegeza tekstu
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irozmyslanie nad nim). Przy $piewie prefacji chodzi o takie dzigkczynienie, ktore by pociagngto
Wiernych do wdzigcznos$ci. Przeczyta¢ modlitwy — to tylko uzewngtrznié¢ je. Tymczasem ma
celebrans tak si¢ modli¢, by Wiernych pobudzi¢ do modlitwy. ,,W naszym glosie maja Wierni
rozpozna¢ modlacego si¢ Chrystusa” — pisze $w. Augustyn. W glosie modlacego si¢ celebransa
powinno drgaé glebokie przejgcie si¢ Modlitwa Arcykaptanska. Nawet milczenie ma swoja
wartos$¢. Za jakos¢, za bogactwo milczenia na danej mszy $w. jest odpowiedzialny wtasnie
celebrans.

Whioski praktyczne:

Kaptan nie celebruje sam. Nie mozna gra¢ na instrumentach catej orkiestry. Dlatego postara
si¢ celebrujacy kaptan o to, by na mszy $§w. celebrowanej byt lektor, kantor, by nie on sam czytat
introit, graduat. Bez obawy: celebrans przewodniczy nawet wtedy, gdy nie czyta.

Przede msza $w. jest wszystko przygotowane: homilia, komentarz, §piew, szaty...

Wejscie... oczy celebransa nie musza widzie¢ wszystkiego — ale tez nie powinny nie widzie¢
niczego.

Pozdrowienie Wiernych... spojrze¢ na zgromadzony lud Bozy. Dobra¢ odpowiedni glos. Gest
przyjgcia, przywitania, gromadzenia — jego wielko$¢ zalezy od ilo$ci zebranych.

Modlmy sig... zapraszam, wigc patrzg¢ na Wiernych. Zaproszenie brzmi inaczej niz sama
modlitwa. Zachowa¢ milczenie po zaproszeniu, by zrodzita si¢ i rosta modlitwa zgromadzonego
Ludu. Modlitwy skierowanej do Boga nie mozna méwié z glowa spuszczona mozolnie
wydobywajac okaleczate sylaby z upartego tekstu. Niech raczej ministrant podniesie mszat wyzej,
a modlitwa niech nie bedzie tekstem w tej chwili po raz pierwszy widzianym.

Liturgia Stowa... Celebrans przewodniczy, dlatego deleguje diakona, lektora, zaprasza do
Modlitwy Wiernych i konczy ja. Jest pasterzem, dlatego glosi homilig. Albo jest i jednym z Ludu
Bozego, dlatego stucha, $piewa, modli si¢ razem z Wiernymi.

Liturgia Eucharystyczna... Eucharystia—to Ko$cid1l, ktory celebruje swe zbawienie.
Dlatego celebrans utrzymuje kontakt z Wiernymi. Zna teksty Kanonu na pamig¢, przejrzat teksty
tych, ktorzy spetniaja jakas rolg. Gdy zwraca si¢ do Wiernych, patrzy na nich. Gdy wznosi pateng,
kielich, rgce, nie spuszcza glowy, nie szuka stow ani przepisOw w mszale. Wykonuje dobrze to,
co lubimy robié. Celebrujesz tak, jakim jestes. Udana, ptocha, fatszywa podniostos¢ i teatralnosé
sa dzisiaj wigcej niz kiedykolwiek szkodliwe.

Istnieje pewna hierarchia w czynno$ciach, tekstach. Trzeba je wydoby¢, cho¢ nauczono nas
moze stawia¢ na jednym poziomie ,,Lavabo” i ,,Unde et memores”. Podczas ofertorium rola
celebransa jest mata. Nie robi¢ duzych gestow, ani akcentowaé stow. W przeciwnym wypadku
tracimy na rownowadze we mszy §w. Rytm ofertorium niech bedzie godny, lecz prosty i szybki.
Dobrze gdyby Wierni wstali na modlitwe¢ nad darami.
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Celebrans spoglada na Wiernych, czy sa gotowi. Jezeli tak, moze rozpocza¢ Wielka Modlitwe
Eucharystyczna. Teraz jest celebrans ,,sakramentem” Najwyzszego Kaptana, Posrednika Nowego
Przymierza. Prefacja powinna by¢ raczej $piewana. W tym wypadku $piewane rowniez ,,Per
Ipsum” pozwoli odnalez¢ jedno$¢ Wielkiej Modlitwy Eucharystycznej. Dobra recytacja jest
jednak zawsze lepsza od stabego $piewu. ,, Te igitur...”. gest trzezwy. Kaptan wznosi nieco rece
by nastepnie ztozy¢ je na oltarzu (Rubryka). Krzyze godne, umiarkowane, raczej wskazujace niz
btogostawiace. ,,Memento”, ,,Communicantes”, ,,Nobis quoque” nie podkreslamy.

,,Qui pridie.” Nie opieramy si¢ na ottarzu; nie szepczemy ani dmuchamy do Kielicha. Nie
oddzielamy ,,accipite et manducate” od ,,Hoc est enim”. Nie cedzi¢ stow. Postugujemy si¢ o tyle
dzwonkami, o ile to jeszcze konieczne dla Wiernych. Jesli jestesmy zwrdceni twarza do
Wiernych, nie wznosimy Hostii ponad glowg. ,,Per ipsum...” ofiarniczy gest z podniesiona Hostia
i Kielichem niech trwa dtuzej. Gest szeroki, uroczysty. Ztozy¢ Hostig i Kielich przed odpowiedzia
,2Amen” Wiernych znaczy nie doceniac roli Bozego kaptanskiego Ludu, znaczy mimo wszystko
celebrowaé ,,sobie” samemu. ,,Pater noster” i ,Libera” naleza do siebie. Dlatego sa albo
mowione, albo §piewane. ,,Agnus Dei...” celebrans nie musi odmawiac, $piewac. Modlitwy przed
Komunia sa jego prywatna modlitwa, cicha. Nie podkreslamy ,,Domine non sum dignus”,
ani glosem ani dzwonk iem. Po Komunii nie trzymaé ztozonych dioni przy ustach. Nie
przesadzaé z czyszczeniem kielicha, nie stukac¢ palcami o kielich, aby ewentualne partykultki
spadly. Komunia Wiernych... nigdy, ani sami ani przez ministranta, nie odpowiadamy za nich
,Amen” na ,,Ciato Chrystusa”. Puryfikacja nie jest oddzielnym obrzgdem, robimy ja szybko,
sprawnie. Blogostawienstwo na koncu glosno, by msza $w. zakonczyta si¢ tryumfalnym AMEN.

H. B.

3. Przed ,,operacja serca” liturgii rzymskiej

Znany liturgista C. Vagaggini opublikowat ostatnio ksiazke pt. Il canone della messa
e la riforma liturgica. Problemi e progetti, Torino 1966. Ksiazka ta orientuje w aktualnym stanie
dyskusji i przygotowan do reformy kanonu mszy $w. Podajemy ponizej w streszczeniu gléwne
mysli tej publikacji.

Mimo wielu niewatpliwych warto§ci ma kanon rzymski réwnie duzo brakow. Nawet pobiezna
konfrontacja z zasadami reformy liturgicznej wychodzi na jego niekorzy$¢. Nie zywi on wiary
wiernych, nie pobudza do czynnego udziatlu, teksty niezrozumiale wymagaja znacznych
komentarzy, istnieja powtérzenia. Przy catym szacunku dla tradycji nalezy zatem i na tym
odcinku otworzy¢ droge dla prawidtowego rozwoju.

Wobec prostoty, przejrzystosci, jednolitosci kanonu Hipolita czy §w. Ba-
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zylego kanon rzymski przedstawia raczej miernote. Studia historyczne rozwialy legendg o jego
starozytnosci, o bezposrednim zwiazku z pierwotnym Kosciotem Rzymu, o zwartej kompozycji,
o doskonalym modelu, wzorcu anafor, ktory przeszedt co najwyzej nic nie znaczace zmiany
poprzez wieki. Starczyloby obecny kanon gto§no odmawia¢ w jgzyku narodowym, a stangliby$Smy
przed powaznymi problemami liturgiczno-pastoralnymi. Im dalej postapi reforma liturgiczna, tym
mniej bedzie mozna odktada¢ na pozniej zagadnienie przeredagowania kanonu, stworzenia
nowego tekstu. Probki i szkice nowych tekstow powinny wszystkie by¢ przekazane do wgladu,
poddane publicznej dyskusji.

W V-VI w. dokonaty si¢ w kanonie rzymskim niezbyt szczgsliwe zmiany. Od XI/XII w. jest
on jednak jedynym kanonem Kosciota na Zachodzie. Z tej racji proste jego usunigcie bytoby
rzecza dosy¢ ryzykowna. Niezaprzeczalng wartoscia kanonu rzymskiego jest bogactwo
zmiennych prefacji, dostosowanych do przewodniej mysli poszczegdlnych $wiat. Poglebia to
zrozumienie danego misterium (Boze Narodzenie, Pascha, Zestanie Ducha Sw.), nie ukazuje
jednak panoramicznej syntezy catego dzieta zbawienia. Daja to niezmienne anafory Wschodu,
wpadaja jednak przy tym w monotoni¢. Przed monotonia ratuje si¢ liturgia na Wschodzie
wyborem kilku r6znych kanonéw. Liturgia rzymska powinna zachowa¢ kanon ze zmiennymi
prefacjami, wykorzysta¢ cale ich bogactwo, a nadto da¢ mozliwos¢ wyboru jednego niezmien-
nego kanonu. Nasz kanon podkresla silnie dar: chleba i wina. Prosimy, by zostaty przemienione,
zwrécone nam w Komunii §w. Nie wyklucza to ofiary Chrystusa i nas samych, ale akcentuje si¢
ofiara dar6w. Sacrum commercium zostaje urzeczywistnione i symbolizowane w ofierze darow
przed i po Konsekracji. Na drugi plan ustepuje mysl, ze przede wszystkim ofiarujemy Chrystusa
1 z Nim nas samych, ze wlasciwe ofertorium Mszy §w. znajduje si¢ w ,,Unde et memores".

Wartos$cia kanonu rzymskiego jest zwigzto$¢ (z wyjatkiem diugiej listy Swigtych). W porow-
naniu z nim anafory gallikanskie i paleohiszpanskie pozostawiaja wrazenie wybujatej ro§linno$ci
w nadmiarze stow przygniatajacych elementy zasadnicze.

Nalezy jednak réwniez trzezwo spojrze¢ na braki kanonu rzymskiego. Aktualny kanon jest
zestawem wielu modlitw stojacych obok siebie bez zwiazku i1 logicznej zaleznosci. Obrazuje to
dobrze czterokrotne ,,Amen” podczas kanonu. ,,Te igitur” stoi bez zwiazku z poprzedzajacym
»Sanctus”. Podobnie ,,Communicantes” i ,,Hanc igitur” sa zawieszone w prézni. Modlitwy
wstawiennicze (za Kosciol, hierarchi¢ — ,,in primis quae tibi oferimus” za obecnych —
,Memento", za ochrzczonych specjalnie ofiarujacych w dniu ich $wigta — ,,hanc igitur”, za stugi
oltarza — ,Nobis quoque”, za zmartych — ,Memento") rozsadzily jedno$¢ Modlitwy
eucharystycznej. Epikleza zostata rozproszkowana, brakuje teologii Ducha Sw. w Eucharystii.
Istnieja braki w samych stowach Ustanowienia: po ,,Hoc est Corpus meum” nie ma ,,quod pro
vobis tradetur, datur, fran gitur, confringetur”. Zadna anafora nie opuszcza tych stéw. W mysli
Chrystusa chleb nie oznacza Jego
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Ciala, ani samo wino Jego Krwi, lecz chleb tamany, dzielony — Cialo tamane za nas na
odpuszczenie grzechow, wino wylane — Krew przelana za nas. Nowy Testament tak podkresla
tamanie chleba, ze stad Eucharystia zaczerpngta swa pierwsza nazwe. Za to dodano w naszym
kanonie niewiadomego pochodzenia ,,Misterium fidei” i wigcej uwagi po§wigcono ,,czcigodnym
i $wigtym rgkom”. W ,,Supplices te rogamus” trudno okresli¢ Aniota i niebieski ottarz, nietatwo
znalez¢ zwiazek logiczny. Przydiuga lista $wigtych cierpi na niedomogi hagiograficzne, brak jej
katolicko$ci, powszechnosci. Koscidt nie pozostat przeciez w Rzymie i ptodno$é jego w Swietych
nie wyczerpuje si¢ z wiekiem VII. Ponadto brak w rzymskim kanonie panoramy dzieta zbawienia.
Przystepujac do reformy kanonu nalezatoby pozostawi¢ tylko jedna listg §wigtych, dostosowana
do miejscowego Kosciota, usunaé niepotrzebne AMEN. Zachowa¢ ,,Hanc igitur” tylko na
specjalne okazje (Chrzest, Malzenstwo), wzbogaci¢ je stara tradycja liturgiczna. Modlitwy
wstawiennicze kanonu nie sa powtorzeniem Modliwy Wiernych. Usunawszy je zginie idea
ofiarowania mszy §w. za kogo$, znana w najstarszej tradycji liturgicznej. Nalezy stworzy¢ drugi
kanon ze zmiennymi prefacjami, ktére uwzgledniltyby nowe zdobycze biblijne i przestrzegalyby
zasadnicze zatozenia liturgiczne, duszpasterskie, literackie dobrej anafory. Poslugiwanie si¢ nim
nalezaloby pozostawi¢ do woli celebransa na réwni z dotychczasowym jedynie trochg
zmienionym kanonem. Ponadto trzeba podac trzeci kanon ze stalg prefacja, ktory przed ,,Qui
pridie” rozwijatby caloksztatt dziela zbawienia. Autor podaje dwa projekty kanonow, ich teologi¢
i podbudowe skrypturystyczna.
H. B.

4. Koncelebra a zycie kaplanskie

Jest faktem, ze duzy procent kaptanéw nie rozumie jeszcze sensu koncelebry i nie kwapi si¢
do niej, nawet wtedy, gdy posiada moznos$¢ czg¢stszego, a nawet codziennego koncelebrowania.
Dlaczego tak jest? Niewatpliwie: wielu powstrzymuje nowos¢ rytu koncelebry 1 przez dtuga
rutyng i nawyk spowodowana psychiczna niezdolno$¢ ,.koncelebrowania” w sensie szerszym t;.
sprawowania liturgii w spolecznym kontakcie i w zywej wspolnocie z innymi. Takim kaptanom
koncelebra ,,przeszkadza” w skupieniu i pobozno$ci, podobnie jak przeszkadza odprawianie
,versus populum” czy w ogole ,,cum populo”. Czyz mozna si¢ temu dziwié, skoro zostali oni
wychowani w sprawowaniu liturgii wobec ludu w rycie wtasciwym dla mszy prywatnej i w nie
stwarzajacym zywych kontaktéw jezyku facinskim?

Glebiej lezaca przyczyna oporow wobec koncelebry jest niezrozumienie jej wtasciwego sensu
1 wartosci dla zycia kaptanskiego i dla duszpasterstwa. Czgsto mozna spotkac si¢ z pytaniem: co
wlasciwie daje koncelebra, na co ona jest ,,potrzebna”, na czym polega jej ,,wigcej” w stosunku
do tradycyjnego, indywidualnego celebrowania?
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W odpowiedzi na te pytania znajduje si¢ najwyzej czysto zewnetrzne, utylitarne uzasadnienia:
ze ulatwia to odprawienie mszy $w. przy duzej ilosci kaptanow albo ze jest to forma celebrowania
bardziej ,,uroczysta”.

Nie dostrzega si¢ natomiast wielu wartosci koncelebry lezacych na ptaszczyznie teologiczne;j,
sakramentalnej, i ascetycznej. Dla dostrzezenia tych wartosci trzeba si¢ uwolni¢ od pewnych
zacie$nien tradycyjnych sakramentologii, ktora stosujac do nauki o sakramentach pojgcia
zaczerpnigte ze Swiata przyczynowosci fizykalnej, wpadta w jaki§ materializm sakramentalny
iwalidyzm, zwracajacy zbyt jednostronnie uwageg na samo wazne sprawowanie, sakramentu przez
zastosowanie wlasciwej materii i formy, uwazajac wszystko inne za elementy drugorzedne i nie-
istotne.

Przy takim ujeciu msza $wigta koncelebrowana jest oczywiscie tak samo ,,wazna” jak msza
prywatnie odprawiana przy bocznym ottarzu. Sakramentologia dzisiejsza natomiast stara si¢
uwydatni¢ w pelni tre§¢ zawarta w fundamentalnym aksjomacie sakramentologii, ze sakramenty
,significando causant”. Jezeli powaznie potraktuje si¢ to zdanie, wtedy przestanie by¢ sprawa
obojetna, czy element oznaczania w sakramencie, element znaku, ktory sprawia to, co oznacza,
jest zredukowany do koniecznego minimum, stajac si¢ ledwo czytelnym ,,symbolem symbolu”,
czy tez jest rozwinigty w calej swojej wewngetrznej prawdzie. Dotyczy to przede wszystkim
Eucharystii, ktéra nie tylko w tzw. ,,materii i formie” sakramentu, ale jako akcja liturgiczna, jako
obrzed i celebracja, jako zgromadzenie liturgiczne jest znakiem, ktory objawia i urzeczywistnia
jedno$¢ Kosciota. W takim ujeciu za$ msza $w. koncelebrowana z pewnos$cia w petniejszym
wymiarze jest znakiem i sakramentem jednosci Ko$ciota i skuteczniej te jednos$¢ buduje. Dlatego
tez msza $w. koncelebrowana ma w zyciu Kosciota wigksza warto$¢ niz wiele mszy $w.
jednoczesnie odprawianych przy bocznych oltarzach.

Msza §w. koncelebrowana ma poza tym wielka warto$¢ jako znak, wyrazajacy jednosc
prezbyterium biskupiego ze swoim biskupem i pomigdzy soba. Glowny celebrans w koncelebrze,
chociaz nie jest biskupem zawsze go reprezentuje i kaptani przezywaja tutaj swoja zaleznos¢
w kaptanstwie od biskupa, co jest istotnym elementem kaplanstwa. ROwniez przezywaja kaptani
spoteczny wymiar swego kaptanstwa, swoja wspotzalezno$¢ z innymi kaptanami w sprawowaniu
kaptanskiej postugi. Koncelebra nie tylko wigc oznacza, ale umacnia wigz jedno$ci pomigdzy
kaptanem oraz biskupami oraz wérdod kaptanéw, co ma dla Ko$ciota ogromne znaczenie.

Nalezatoby dazy¢ do tego, aby kaptani coraz lepiej 1 glgbiej rozumieli i przezywali warto$¢
koncelebry dla ich zycia kaptanskiego i duszpasterstwa. Nienalezyte wykorzystanie daru
koncelebry przez jego niezrozumienie jest bowiem z pewnoscia jakim$ marnowaniem task
soborowych. (Por. Emile M arcus, Lesincidences de la concelebration sur la vie sacerdotale,
— La Maison Dieu 85 (1966) 179-198).

F. B.
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5. Mechanika a liturgia

W 1958 r. Instrukcja Swigtej Kongregacji Obrzedoéw zwrdcita uwage na niebezpieczenstwa,
jakie zagrazaja zyciu liturgicznemu ze strony urzadzen technicznych wprowadzanych coraz
czesciej do czynnos$ci sakralnych.

W artykule 60-c ustalono ogdlna zasadg, ze w liturgii mozna postugiwac si¢ tylko takimi
instrumentami muzycznymi, ktére wymagaja osobistego zaangazowania artysty, nie za$ takimi,
ktére dziataja automatycznie. Nieco dalej sprecyzowano doktadniej powyzsza zasade wykluczajac
kategorycznie z czynno$ci liturgicznych wszelkie instrumenty i aparaty automatyczne takie jak
organy mechaniczne, gramofony, adaptery, magnetofony itp., zabraniajac ich uzywania zar6wno
wewnatrz ko$ciota, jak i na zewnatrz, nawet wtedy gdyby chodzito o przekazanie kazania, muzyki
sakralnej czy $piewu choru, zastepujacego lub podtrzymujacego Spiew wiernych (art. 71).
Wreszcie zabroniono postugiwania si¢ nie tylko aparatami, ktore zaczgto wprowadzaé do kosciota
zamiast dzwonow, ale kazano rowniez wyeliminowac stamtad przyrzady stuzace do wzmocnienia
samego dzwigku dzwonu.

Moze kto$ zapyta¢ dlaczego w naszym wieku, obfitujacym w tyle wspaniatych wynalazkow,
kult religijny tak nieufnie odnosi si¢ do zdobyczy techniki?

Trzeba najpierw stwierdzi¢, ze nikt nie zabrania stosowania urzadzen technicznych w budow-
nictwie, dekoracji, w ogrzewaniu, o$wietlaniu czy radiofonizacji miejsc kultu. Dzigki
zainstalowanym mikrofonom moga wszyscy ustysze¢ glos celebransa, kaznodziei, komentatora,
lektora, nawet w najwigkszych $wiatyniach.

Ale gdy chodzi o sama akcjg liturgiczna, Ko$ciot pragnie za wszelka ceng pozosta¢ wierny
kultowi ,,w duchu i w prawdzie”, ktory zainaugurowat na ziemi Jezus Chrystus. Catly cztowiek
ma uczestniczy¢ w misterium zbawienia uobecniajacym si¢ w §wigtej liturgii 1 angazujacym
osobg ludzka w jej bycie psycho-fizycznym. Nie mozna czynno$ci celebransa, wiernych, czy
organisty sprowadzi¢ do roli mechanizméw, robotéw czy maszyn rejestrujacych. Oni bowiem
wspolnie tworza zgromadzenie Ludu Bozego, ktory si¢ modli, $piewa i raduje w jednosci wiary,
zywej nadziei 1 goracej mitosci. Oczywiscie wykonywac oni beda te czynnosci w miarg swoich
mozliwosci fizycznych i duchowych. Dlatego nawet mierna jako$¢ ich wykonania, w dziedzinie
,,znhakow” swigtych bedzie nieporéwnanie wyzsza od wspaniale nagranych modlitw, §piewow czy
melodii organowych. Te ostatnie w sferze kultu bgda zawsze czyms sztucznym, nieautentycznym,
pewnego rodzaju fatszem.

OczywiScie wspomniane nagrania moga by¢ bardzo pomocne w wychowywaniu do zycia
liturgicznego, ale nie moga mie¢ miejsca w obrgbie samej akcji liturgicznej, ktéra domaga sig

zywych os6b; obecnych, dzialajacych i uczestniczacych w misterium zbawienia.

Czlowiek wspotczesny szuka prawdy i autentyzmu rowniez w dziedzi-
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nie kultu. Wtasnie tutaj rzeczywistos¢ naturalna zachowata swoja §wiezo$¢ 1 dostojnos¢ 1 jest
zdolna dalej oznaczaé rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona. Zadne o$wietlenie sztuczne nie zastapi
nigdy 7 zywego ptomienia $§wiecy woskowej czy lampkl oliwnej, ktora sig¢ spala widzialnie w ofie-
rze Panu, Swiattosci wiekuistej, albo ku czci Swietych. Rozbtysk kosciota ptomieniem $wiec,
ktore przynosza wierni w §wigta noc Wigilii Paschalnej jest rytem prostym, ale zarazem
glebokim, uswiadamiajacym zebranym rzeczywistos¢ Zmartwychwstania Chrystusa Pana.
Wygladatoby $miesznie, gdybysmy chcieli zastapi¢ ptomien §wiec kieszonkowymi latarkami.

Niedawno wynaleziono misterny aparat, ktory po odpowiednim nacisku sam wktada do
cyborium hosti¢ przeznaczona do konsekracji, a rownocze$nie dla statystyki notuje ich liczbg. Ale
czy ludzki gest osobistego ztozenia hostii w puszce lub na patenie nie jest naturalniejszy,
piekniejszy i czy nie lepiej wyraza czynny udziat wiernych w przygotowaniu Swigtej uczty?

Odnowa liturgiczna sprzeciwia si¢ zdecydowanie pewnym tendencjom ,,zmechanizowania”
kultu nie na skutek jakiego$ archeologizmu, nawrotu do przesztosci, ale poniewaz jest Swiadoma,
ze kult Boga powinien dawac¢ cztowiekowi wspotczesnemu poczucie ,,sacrum” i wprowadzac go
w glab ,,misterium” oraz przygotowac cate stworzenie do odrodzenia w Nowym Przymierzu.
(Por. Notitiae 25 (1967) 3-4).

C.D.

III. PRAKTYKA ODNOWY
1. Wyjasnienia rubrycystyczne

Niektére numery ,,Notitiae” przynosza odpowiedzi na dubia rubrycystyczne. Oto wazniejsze
znich znr 13.

a) Zachodzi pytanie, czy celebrans moze pozostawac stale przy srodku ottarza, tak jak przy
koncu Mszy §w., jesli podczas liturgii stowa nie podchodzi do fotela?

W odpowiedzi na to pytanie Rada Liturgiczna radzi, aby stopniowo zatroszczy¢ sig o to, by
w kazdym kosciele znajdowal si¢ odpowiedni fotel dla celebransa zgodnie z wymaganiami
Instrukeji (n. 92), aby wida¢ byto jasno, ze celebrans przewodniczy catemu zgromadzeniu
liturgicznemu. W zasadzie wigc celebrans podczas liturgii stowa, zar6wno w czasie Mszy $w.
$piewanej jak i1 czytanej, powinien przebywac przy fotelu. Gdyby jednak celebrans dla
szczegblnych racji cheiat pozosta¢ podczas liturgii stowa przy oftarzu, nie moze sta¢ stale na
srodku, lecz powinien zachowac si¢ zgodnie z wymaganiami nowego Ordo Missae nr 25143, a
wigc przechodzi¢ na odpowiednig strong ottarza np. podczas antyfony
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na wejscie na strong prawa itp. Wyjatek stanowia czytania stowa Bozego ktore mozna odczytac
z jednego, dowolnego miejsca.

b) Mysla odnowy liturgicznej jest, aby w czasie sprawowania $wigtych czynnos$ci kazdy
wykonywat to, co do niego nalezy. Zdarza si¢ czgsto, ze obecnie jedna osoba np. lektor wykonuje
czesci zmienne, czyta stowo Boze, wykonuje $piewy migdzylekcyjne, a czgsto taczy ponadto
funkcje komentatora i kantora — tak, ze cata uwaga zgromadzenia liturgicznego zwrocona jest na
niego. Jest to rzecz niewtasciwa. Nalezy starac si¢ o to, by wykonanie roznych funkcji powierzaé
wiernym lub scholi. Jesli za$ i to jest nieosiagalne, nalezy stara¢ si¢ o to, aby wykonanie cz¢sci
zmiennych powierzy¢ osobie réznej od lektora i komentatora np. organiscie.

¢) Nowe Ordo Missae przewiduje, ze czytajacy Ewangeli¢ diakon lub kaptan powinien by¢
ubrany w albg 1 stule (n. 44). W praktyce przepis ten jest rzadko stosowany. Najczesciej we
mszach czytanych diakon, jesli jest, lub inny kaptan czyni to ubrany w komzg i stulg, nie
ustugujac przy tym przy catej Mszy $w., lecz dochodzac tylko na sam czas czytania Ewangelii
$w. Odpowiedz Rady Liturgicznej domaga sig, aby czytajacy ubrany byt zawsze w albe 1 stule
oraz aby ushugiwal celebransowi w czasie catej Mszy $w. ,,diaconus vel... alius sacerdos,
ministerium suum celebranti praestet toto tempore actionis sacrae, quique... vestes liturgicas
proprii ordinis induere tenentur, scilicet albam et stolam...". (O tym wymaganiu warto pamigtaé
zwlaszcza podczas liturgii w srodowiskach specjalnych np. w seminariach duchownych, w zako-
nach, tam gdzie sa diakoni, wzglednie kaptani, ktérzy nie sa zajgci innymi pracami
duszpasterskimi).

d) Dawne rubryki wymagaty, aby jesli we Mszy zalobnej gtoszona byta mowa, czyniono to po
zakonczeniu Mszy $w. (po ostatniej Ewangelii, ostatnio po ,,Requiescant in pace”). Zachodzi
pytanie czy obecnie przepisy te jeszcze obowiazuja, czy tez mozna gtosi¢ homili¢ po Ewangelii,
przed sktadaniem daréw ofiarnych.

Rada Liturgiczna wyjasnita, ze homili¢ we Mszy $w. zalobnej mozna glosi¢ po Ewangelii,
byleby powstrzymac si¢ od nadawania jej charakteru pochwalnego panegiryku, a tre§¢ zaczerpnac
z tekstow Swigtych, podkreslajac tajemnicg paschalna $mierci chrze$cijanina i zmierzajac do
ozywienia wiary i nadziei obecnych w tajemnicg paschalng Chrystusa.

e) Duszpasterze glucho-niemych uciesza si¢ zapewne wiadomoscia, ze jezyk uzywany przez
nich, tzw. ,lingua per gestus” uznany zostal za j¢zyk liturgiczny i moze by¢ uzywany w liturgii
naréwni z innymi j¢zykami, oczywiscie za pozwoleniem odpowiednich wtadz ko$cielnych i tylko
w pracy duszpasterskiej nad glucho-niemymi. Ostatnio Stolica Apostolska udzielita szereg takich
pozwolen na prosbg poszczegdlnych Episkopatow. Przy uzyciu tego jezyka liturgi¢ nalezy
organizowac nastgpujaco:

1. czytania stowa Bozego podawaé w jezyku niemych (przez gesty)

2. te za$ partie, w ktorych wierni uczestnicza:

a) nalezace do celebransa tylko, powinno odczyta¢ si¢ normalnie i jednocze$nie objasni¢ to
gestami, przy czym wierni odpowiadaja gestami;
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b) te za$, ktére powinny by¢ odmawiane wspdlnie przez celebransa i wiernych, np. Gloria,
Credo, Sanctus — Benedictus, Agnus Dei itp., odmawia si¢ wspdlnie uzywajac gestow pod
przewodnictwem celebransa;

F.G.

2. Odpowiedzi wiernych po lekcji i ewangelii

Na terenie Polski rozpowszechnita si¢ praktyka odpowiadania przez wiernych po Lekcji —
,Bogu niech beda dzigki”, a po Ewangelii —,,Chwata Tobie Chryste”. Praktyka ta jest niezgodna
z nowym Ordo Missae et Ritus servandus, ktore przewiduja, ze odpowiedzi te dawane sa przez
ministrantow tylko we Mszach odprawianych ,,prywatnie” (Ritus servandus nr 37). W numerze
za$ 41 tegoz Ritus, méwiacym o $piewaniu i czytaniu Lekcji we Mszy §w. uroczystej nie ma
zupelnie mowy o odpowiedzi wiernych.

Podobnie ma si¢ rzecz z odpowiedzia ,,Chwata Tobie Chryste” po Ewangelii. Ordo Missae (nr
31) przewiduje, iz we mszy z udziatem ludu odprawianej wszyscy wierni mowia przed czytaniem
Ewangelii ,,Chwata Tobie Panie”, po przeczytaniu za$ tylko celebrans mowi: Per evangelica
dicta... Jedynie we Mszy prywatnie odprawianej ministrant odpowiada ,,Chwata Tobie, Chryste”
(nr 38). Wszelkie watpliwosci w tym wzgledzie usungla ostatnio Kongregacja Obrzedow
odpowiadajac na zapytanie (diecezji lomzynskiej): Num ,,Deo gratias” post Lectionem seu
Epistolam et ,,Laus Tibi Christe” post Evangelium dicendum sit in omnibus Missis, non tantum
privatim celebratis? Resp.: Dicenda sunt in Missis lectis tantum, seu dicitur in Missis quae
privatim dicuntur tantum (n. 37).
F.G.

3. Uprawnienia ministrantéw w nowym ,,Ordo Missae”

Celem uaktywnienia udzialu wiernych we Mszy §w. odnowa liturgiczna wprowadza zasadg,
ze Lekcja jest czytana — jak mowi Ordo Missae —,,a competente lectore vel ministrante" (nr 14).
Ta funkcja liturgiczna w zgromadzeniu nalezy wigc z natury rzeczy do lektora lub ministranta.
Nie nalezy wigc dluzej tolerowac praktyki tych, ktorzy uwazaja, ze Lekcjg powinien czyta¢ sam
celebrans, lub ewentualnie inny kaptan. Jest to bowiem sprzeczne z wyraznymi przepisami
ogo6lnokoscielnymi (Ordo Missae, Ritus servandus), ktdre nie potrzebuja dodatkowej aprobaty
lub promulgacji ze strony jakiejkolwiek wtadzy terytorialnej. Celebrans moze sam przeczytaé
Lekcj¢ jedynie w braku lektora lub odpowiedniego ministranta: ,,Deficiente verbi lectore, seu
ministrante idoneo ipse celebrans... Epistolam cantat vel legit” (por. Notitiae 6 (1965) 188).
Oczywiscie, ze termin
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,idoneus” nie oznacza tego, kto przyjat Swiecenia lektoratu, lecz jedynie i wylacznie odpowiednie
kwalifikacje ,,techniczne” (dobry gtos, odpowiednie przygotowanie) i moralne.

Nowy Ritus servandus przewiduje, ze we Mszach odprawianych z udziatem wiernych,
zaréwno czytanych jak i uroczystych, kielich moze podczas liturgii stowa sta¢ przygotowany na
kredencji, a do oltarza by¢ przyniesiony dopiero podczas przygotowania darow ofiarnych.
Zachodzi pytanie, kto to ma zrobi¢? Jasne, ze diakon lub subdiakon we Mszy uroczystej. Moze
to jednak zrobi¢ takze kazdy odpowiednio przygotowany ministrant, cho¢by nie miat przyjetych
jakichkolwiek swigcen. W tym duchu wypowiedziala si¢ Posoborowa Rada Liturgiczna: ,,Cum
Ritus servandus praevideat (n. 9) quod in Missa cum populo celebrantis calix super mensam
parari possit, licetne ministranti illum ad altare ante offertorium deferre et post Communionem
iterum ad mensam portare, etsi nullum Ordinem neque clericalem tonsuram recepit? Resp.:
Affirmative”. Ministrant moze wigc kielich przed offertorium zanie$¢ do ottarza, a po Komunii
i puryfikacji zabra¢ go stamtad. Nalezy podkresli¢, ze nie jest wymagane pozwolenie ze strony
Ordynariusza na dotykanie przez ministrantow naczyn liturgicznych. Ministranci bowiem
wypetniaja swoja funkcje, ktéra z natury do nich nalezy. Przewodniczacy zgromadzenia
liturgicznego, tak jak osoba gtdwna na uczcie, nie powinien zajmowac si¢ przygotowywaniem
naczyn ani ich odnoszeniem.

F.G.

4. Czy kanon mozna odmawia¢ glosSno?

Zwyczajowo przyjmuje si¢ coraz bardziej odmawianie kanonu tacznie z formula konsekracji
glosem nieco podniesionym, styszalnym przez cale zgromadzenie. Nowe przepisy liturgiczne
nigdzie wyraznie tego nie nakazuja.

Czy wigc ta nowa praktyka jest uzasadniona i dozwolona? Przemawiaja za nia racje
nastepujace:

a) Wynika to z natury kanonu, ktéry jest modlitwa odmawiana przez celebransa jako
przewodniczacego zgromadzenia liturgicznego, w imieniu zgromadzenia, stad powinna ona by¢
styszana. Wprowadzenie ciszy przed konsekracja (po Sanctus) i po niej przyczynito si¢ do
uswiadomienia sobie pewnego rodzaju anomalii zawartej] w cichym szeptaniu kanonu przez
celebransa.

b) Za glosnym kanonem przemawia praktyka koncelebry oraz praktyka mszy $w.
odprawianych w auli soborowej, lacznie z mszami celebrowanymi przez samego papieza.

Wreszcie odpowiedz na dubia nr 105 w Notitiae 23 (1966) takze zdaje si¢ faworyzowad
praktyke gtosnego kanonu:

Czy celebrans moze modlitwy, ktére nalezy odmawia¢ po cichu (secreto), recytowac
przyciszonym (submissa voce)?
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Odp.: Godzi si¢ (convenit) przynajmniej w wielkich ko$ciotach, a szczegdlnie przy znacznej
liczbie wiernych, aby ci ktorzy stoja daleko od oltarza lub dla jakiejkolwiek racji nie moga
widzie¢ go, mogli przez mikrofon stysze¢ stowa i lepiej uczestniczy¢ w §wigtej akcji.

W taki sposob postepuje sig od roku 1958 w Mszach transmitowanych przez radio, w ktorych
modlitwy, jakie nalezatoby wypowiada¢ po cichu (secreto), sa wymawiane nieco podniesionym
glosem (voce tantisper elevata). Por. Instrukcje o muzyce $wigtej 1 liturgii z 3 wrzesnia 1958 r.
nr 78. Przepis ten dotyczy takze wypadku powyzej wskazanego.

Jezeli przyjmuje si¢ powyzsza praktyke to — w konsekwencji wskazanych zatozen, nalezy to
czyni¢ w odniesieniu do catego kanonu, a nie tylko, jak czasem si¢ to praktykuje, do jego
centralnej partii, od ,,Hanc igitur” wzglednie ,,Qui pridie”.

F. B.

5. Opuszczenie modlitw u stopni oltarza

Nowe Ordo Missae (5) oraz Ritus servandus in celebratione Missae (22) przewiduja
mozliwo$¢ catkowitego opuszczenia modlitw u stopni ottarza czyli tzw. ministrantury, ktora
weszta do rytu liturgii mszalnej stosunkowo bardzo p6zno i ktora prawdopodobnie zostanie
usunigta catkowicie przy generalnej reformie mszatu, poniewaz posiada charakter prywatnego
przygotowania si¢ celebransa do sprawowania Eucharystii.

Sformutowania jednak zaréwno Ordo Missae jak i Ritus... sa niejasne. Stwierdzaja bowiem,
ze wspomniane modlitwy mozna opusci¢ ,,... quoties alia actio liturgica immediate praecedit”
(Ordo 5) i ,,omnes preces ad gradus altaris dicendae... omittendae sunt quoties alia actio liturgica
immediate praecessit” (Ritus 22). W obu tych sformutowaniach podkres§lono, ze opuszczenie
ministrantury nastgpuje po jakiej$ czynnosci liturgicznej. Dla usunigeia watpliwosci zarowno
teoretycznych jak i praktycznych nalezaloby zamiesci¢ dodatkowe okreslenie czynnosci, a miano-
wicie, ze chodzi tu o czynno$¢ bezposrednio zwiazanag z liturgia eucharystyczna i wprowadzajaca
don — immediate cum ea connexa. Dlatego nie do przyjgcia jest interpretacja np. ks. S. S z a-
moty (Mszaz ludem, art. RBL 19(1966 168), Zze ministrantur¢ mozna opusci¢ po spowiedzi
lub chrzcie $w. — chyba Ze chodzi o chrzest dorostego.

Wyjasnienia uzupetniajace wydata Posoborowa Rada Liturgiczna w jednej z odpowiedzi na
dubia: ,,An voce alia actio liturgica” intelligi possit quaelibet actio liturgica etiam sensu lato...
Resp. Agitur de actione liturgica stricte dicta, non de piis exercitiis, et quidem de actione liturgica
quae directe cum Missa connectitur et eam, quodammodo, introducit” (Por. Notitiae, 1 (1965)
136).

Obszerna i wlasciwa interpretacjg tego przepisu rubrycystycznego podaje ks. R. Michatek
(por. Homo Dei 35(1966) 247-250).
F.G.
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IV. KRONIKA ODNOWY
1. Echa po wprowadzeniu nowego porzadku czytan mszalnych

Nowy porzadek czytan mszalnych w dni ferialne zostat przyjety entuzjastycznie wvkrajach,
gdzie zostal wprowadzony. Ku radosci kleru i wiernych stot stowa Bozego obficiej zostat
zastawiony. We Francji wydrukowano nowy porzadek w 22 000 egzemplarzy. W Hiszpanii lectio
continua zostala wprowadzona od poniedziatku po pierwszej niedzieli Adwentu 1966 w 15 000
kosciotow. W wielu z nich miala miejsce codzienna homilia. Réwniez we Wloszech
wprowadzono nowe czytania przygotowane przez Radg Liturgiczna w okoto 20 000 kosciotow
(Por. Notitiae 24 (1966) 372).

F. B.

2. Dalsze kursy liturgiczne lubelskiego zespotu prelegentow

Lubelski zesp6t prelegentéw przeprowadzit w dniach 29 1 30 marca kurs liturgiczny dla
kaptanéw diecezji gorzowskiej w seminarium duchownym w Goscikowie-Paradyzu. Program
kursu obejmowat siedem prelekcji, trzy nabozenstwa wzorowo uksztattowane wedhug wymagan
odnowy liturgicznej (w tym jedna ,,Celebratio Verbi Divini”) oraz jedno wieczorne spotkanie
dyskusyjne.

Uczestnikami kursu byli kaptani szczegolnie zainteresowani realizacja odnowy liturgicznej
wytypowani z terenu caltej diecezji, w liczbie okoto 80. Taki sktad uczestnikow zapewnit
atmosferg prawdziwego zainteresowania i zywej dyskusji. Caty przebieg kursu wskazywat na to,
ze jego uczestnicy powrdcili do swoich placéwek duszpasterskich z nowym zapatem dla podjgcia
trudu realizacji odnowy liturgii i z pewna gotowoscia udzielania tego zapatlu takze swoim
konfratrom w parafii i dekanacie.

Wydaje sig, ze urzadzanie kursow liturgicznych w pierwszym etapie dla kaptanow osobiscie
zainteresowanych i przybytych dobrowolnie (metoda zastosowana juz przedtem na kursach w Ka-
towicach, Warszawie i Wioctawku) jest jak najbardziej celowe i owocne. W ten sposdb bowiem
odnowa liturgiczna bgdzie si¢ rozwijala stopniowo w formie ruchu opartego takze o osobiste
przekonanie i1 przezycie duszpasterzy, co zabezpieczy ja od wypaczenia przez sprowadzenie jej
do wymiaréw reformy pojetej czysto rubrycystycznie.

W dniach od 7 do 9 kwietnia ten sam zespot przeprowadzit kurs liturgiczny dla alumnow
Slaskiego Seminarium Duchownego w Krakowie z podobnym, bardzo pozytywnym
oddzwigkiem. Zaszczepienie ducha odnowy liturgii w seminariach, to sprawa o znaczeniu
decydujacym dla przysztosci tego dzieta, stad nalezaloby sobie zyczy¢, aby tego rodzaju kursow
byto w przysztosci jak najwigcej.

F. B.
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3. Odnowa liturgii a duszpasterstwo ministrantow

Konstytucja o §wigtej Liturgii przyniosta takze dowarto$ciowanie funkcji ministrantow
w zgromadzeniu liturgicznym, szczegdlnie przez zasadnicze przydzielenie im funkcji lektorow
(Por. KL 29). Praca nad wychowaniem ministrantow w duchu wymagan KL to jeden z waznych
odcinkow realizacji odnowy liturgii.

W celu wspierania i koordynowania tych wysitkow powstata migdzynarodowa instytucja pod
nazwa ,,Coetus internationalis ministrantium” (CIM). Sekretariat CIM znajduje si¢ przy
Monastere de la Vigne w Bruges (Belgia).

W listopadzie 1966 roku odbyta si¢ w Rottemburgu kolejna VIII sesja CIM, ktora zajmowata
si¢ szczegoblnie problemem formacji lektorow. Zajmowano si¢ wigc formacja biblijna §wieckich,
aby mogli godnie proklamowac¢ Stowo Boze, zasadami dotyczacymi dykcji oraz formacja
ascetyczna 1 liturgiczna lektoréw (Por. Notitiae 26 (1967) 80).

Przy okazji warto tu zaznaczy¢, ze w Polsce juz od trzech lat realizuje si¢ systematycznie
duszpasterstwo ministrantow w duchu soborowej odnowy liturgii. Podstawa tej pracy sa
ogo6lnopolskie wytyczne dla duszpasterstwa ministrantow opracowane w oparciu o Konstytucje
Liturgiczna. Na szesciu kolejnych sesjach roboczych diecezjalnych duszpasterzy ministrantow
omawiano roézne aspekty szczegodtowe realizacji tych wytycznych. Na ostatnim spotkaniu w
Warszawie zajmowano si¢ szczegolnie problemem ministrantow jako ,,schola cantorum” oraz
metodyka szkolenia liturgicznego ministrantow.

F. B.

4. Spotkanie przewodniczacych Diecezjalnych Komisji Liturgicznych w Nysie

Z inicjatywy Przewodniczacego Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski J. E. Ks. Bpa
F. Jopa zOpolazorganizowano w Nysie w dniu 30 marca 1967 r. po raz pierwszy spotkanie
przewodniczacych Diecezjalnych Komisji Liturgicznych. W intencjach organizatorow lezato
poinformowanie uczestnikow o osiagnigciach, zakresie i potrzebach odnowy liturgicznej w Pols-
ce. Spotkanie rozpoczeto si¢ Msza $w. koncelebrowana w Kosciele Seminarium Duchownego
w Nysie. Udziat w spotkaniu wzigto 6 biskupow i1 okoto 30 ksigzy diecezjalnych. Prelegentami
byli sami ksigza biskupi oraz F. Mataczynski OSB z Tynca.

W ramach spotkania zostato wygloszonych 5 referatow.

Jako pierwszy wyglosil referat ks. Bp T. Szwagrzyk z Czgstochowy na temat:
., Zadania i obowiqzki Diecezjalnych Komisji Liturgicznych”. W wypowiedzi swej Prelegent
wykazal, ze sama my$l powolania komisji liturgicznych nie jest nowa, Ze jest o tym mowa juz
w encyklice ,, Mediator
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Dei” z 1947 r. oraz w instrukcji K. O. z 3. IX. 1958 r. Powotanie za$ tych komisji jest nakazane
w Konstytucji o $wigtej Liturgii Il soboru Watykanskiego, w Motu Proprio ,, Sacram Liturgiam”
z 25. 1. 1964 r. oraz w instrukcji z 26. IX. 1964 r. Pomijajac celowo szczegdly praw-
no-administracyjne Prelegent zaznaczyl, ze przed komisjami liturgicznymi stoi jako zadanie
odpowiednie rozwiazanie nastepujacych problemoéw: ozywienie uczestnictwa wiernych w liturgii,
odpowiednie ustawienie liturgii w parafii i pracy duszpasterskiej oraz zagadnienie jgzyka
polskiego w liturgii. Prelegent bardzo goraco podkreslit konieczno$¢ koordynacji poczynan
liturgiczno-duszpasterskich pomi¢dzy odpowiednimi komisjami na terenie diecezji.

ZkoleiKs. Bp F. Jop zOpola, gospodarz i przewodniczacy spotkania, przedstawit projekt
Statutu Diecezjalnych Komisji Liturgicznych opracowany na podstawie otrzymanych statutow
Komisji Liturgicznych niektérych diecezji polskich. Projekt ten otrzymali przewodniczacy
poszczegblnych komisji diecezjalnych z prosba o przedyskutowanie go w diecezjach i przestanie
odpowiednich uwag celem uwzglednienia ich przy ostatecznej redakcji projektu przed
przedstawieniem go do zatwierdzenia na Konferencji Episkopatu polskiego. Projekt omawiat:
charakter Komisji, jej sktad i kierownictwo, kadencj¢ cztonkoéw, charakter uchwat i wyjasnien
Komisji, zebrania, obowiazki i zadania oraz §rodki dzialania.

Ks.Bp A. Wronka z Wroctawia wygtosit referat obszerny zakresowo pt. ,, Liturgiczne
doksztalcanie kaptanow, liturgiczne wychowanie alumnow i wiernych”, ktéorego mysla
przewodnia byto podkreslenie koniecznosci ,,wciagnigceia wiernych w liturgie”, czego nie da si¢
osiagnac jesli sami duszpasterze nie beda przeniknigci duchem liturgii. Duchowni wigc powinni
liturgie ,,intelligere, vivere et fidelibus communicare”. Wychowanie alumnéw powinno
dokonywac si¢ na plaszczyznie intelektualnej i duchowej oraz powinno objac¢ odpowiednia formeg
kultyczna. Wykorzystujac takie §rodki jak ottarz, ambong, konfesjonat, salg katechetyczna nalezy
w wychowaniu liturgicznym wiernych dazy¢ do integralnej odnowy zycia duchowego laczac
odnowg liturgiczna z jednoczesna odnowa wszystkich dziedzin zycia religijno-moralnego.

W swoim wystapieniu F. Mataczynski OSB oméwil , Stan posoborowego
odnowienia liturgii w Polsce” przedstawiajac przede wszystkim prace dokonane przez Komisj¢
Liturgiczna Episkopatu Polski (propria mszalne i brewiarzowe, nowy rytuat, ryt procesji Bozego
Ciata, Mszat polski, ktory ma si¢ ukaza¢ przy koncu 1967 r., Oratio communis). Referent
zaapelowat o wspOtpraceg komisji liturgicznych diecezjalnych z Komisja Liturgiczna Episkopatu
oraz o dolozenie staran, aby dopilnowac realizacji juz ogtoszonych rozporzadzen.

Jako ostatni odczytano referat opracowany przez nieobecnego z powodu choroby ks. Bpa S.
Jakiela zPrzemyslanatemat: , Jezyk polski w liturgii wedlug uchwat Episkopatu i melodie
do polskich spiewow liturgicznych”. Referat skladat si¢ z trzech czgéci: w czgsci pierwszej
oméwiono sprawe jezyka polskiego w liturgii Mszy §w., w drugiej jezyk polski w Sa-
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kramentaliach; w trzeciej za§ melodie do polskich $piewdw liturgicznych zgodnie z aktualnie

obowiazujacymi uchwatami Episkopatu Polski. Autor referatu widzi mozliwo$¢ zastosowania

jezyka polskiego m. in.:

1. w Wielki Piatek — w liturgii stowa, responsoriach, modlitwach wiernych (Oremus dilectissimi
nobis), adoracji Krzyza oraz w modlitwach adoracyjnych podczas przeniesienia Najsw.
Sakramentu.

2. w Wielka Sobote — w wezwaniach ,,§wiatto Chrystusa — Bogu niech beda dzigki”, w liturgii
stowa, responsoriach i towarzyszacych modlitwach, w litanii do Wszystkich swigtych, we
wlaczonych do Mszy $w. Laudesach (antyfona ,,Wczesnym rankiem”, ps. 150 i Benedictus)
oraz prawdopodobnie mozna po polsku od$piewac ,,Exultet” wedtug melodii i w przektadzie
juz zatwierdzonym przez Episkopat.

W przerwie obiadowej uczestnicy zwiedzili zabytkowy gotycki kosciot §w. Jakuba oraz kosciot
1 zespot budynkow pojezuickich przy rynku Solnym. Oceniajac catos$¢ spotkania nalezy uznac je
za bardzo na czasie, dobrze zorganizowane i prowadzone, za co organizatorom naleza si¢ stowa
szczegblne uznania. Zaznaczyt si¢ jednak brak czasu na dyskusj¢ i swobodna wymiang zdan
i spostrzezen. Uderzat ponadto brak przedstawicieli zgromadzen zakonnych i zakondw, ktoérych
poczynania takie powinny by¢ inspirowane i koordynowane przez Komisje Liturgiczna
Episkopatu Polski.
F.G.

V. Z PROBLEMOW MUZYKI I SZTUKI LITURGICZNE]
1. Drogi odnowy liturgicznej w Niemczech w dziedzinie muzyki koscielnej

Sprawa mszy liturgicznych w jezyku narodowym w Niemczech jeszcze do niedawna stanowita
problem nierozwiazany. Duszpasterze i laicy, zajmujacy si¢ muzyka, chcac dostosowac si¢ do
nowego ujecia stuzby bozej, wytyczonego przez soborowa Konstytucje o liturgii albo spychali
muzyke ko$cielna, nie§wiadomi rzeczy i bezradni — na boczne tory, nie troszczac si¢ o nig wcale,
albo tez chwytali na oslep kazdy nowy utwor, niezaleznie od jego poziomu i wartosci
artystycznej. Zjawisko to byto tym bardziej niepokojace, ze na terenie Niemiec zaczglo sig
pojawia¢ mnostwo kompozycji nacechowanych przerazajacym dyletantyzmem.

Ostatnio zaznaczyla si¢ zmiana na lepsze. Szereg zdolnych, a nawet nalezacych do czotowki
kompozytoréw przejawito che¢é tworzenia nowych, wartosciowych utwordéw na uzytek shuzby
bozej. Swiadczy o tym ogtoszenie drukiem przez kilku autoréw mszy liturgicznych w jezyku
narodowym.

Zdaniem krytyka miesi¢cznika ,,Musica Sacra” najbardziej warto$ciowa pozycja
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jest ,,Deutsches Ordinarium” Hermana Schroedera'. Wytycza ona wlasciwa droge dla
tego rodzaju kompozycji.

Wspomniany miesi¢cznik drukuje przyktadowo jedynie nuty do Kyrie, co rzecz jasna daje
tylko w pewnym stopniu pozna¢ zalozenia autora.

Kompozycja zostala zbudowana w ten sposob, ze w jej wykonaniu biora udziat: Kantor,
Schola (wzglednie 4-gltosowy chor mieszany) i lud — przy akompaniamencie organéw. Zasada
wykonania jest stara praktyka $piewu naprzemiennego (Alternatim-Praxis) dajaca w efekcie duze
urozmaicenie. Wprawdzie melodia gérnego glosu wokalnego bywa odpowiednio do tekstu
powtarzana, to jednak zastosowana przez kompozytora zmiana podktadu harmonicznego partii
organowej, zapobiega skutecznie niebezpieczenstwu monotonii. Przystgpno$¢ i tatwosé
wyuczenia utworu zdaja si¢ gwarantowac nast¢pujace zalety kompozycji, a mianowicie:
sylabiczne traktowanie melodii i poslugiwanie si¢ $piewanymi zwrotami melodycznymi,
inspirowanymi przez choral gregorianski.

Z powyzszych uwag wynika, ze interesujaca kompozycja mszalna H. Schroedera zastuguje na
odnotowanie. Dowodzi mozliwosci potaczenia ze soba §piewu ludowego (w ten sposob zapewnia
si¢ ,,participatio populi”) ze $piewem wieloglosowym choéru koscielnego. Jej muzyczna wartosé
zdaje sig przywracac stuzbie bozej wysoki poziom artystyczny, na ktorym utrzymywala si¢ przez
wieki.

Tworczos¢ muzyczna w jezyku narodowym, powstajaca przez wieki odnowionej liturgii
zatacza w Niemczech coraz szersze kregi.

Oto najwazniejsze jej kierunki i osiagnigcia .

1. Recytatyw liturgiczny. Dzigki konkursowi rozpisanemu przez bpa Limburga jak i zamo-
wieniu Instytutu Liturgicznego w Trier zostaty opracowane nowe tony recytatywu liturgicznego,
ktére nastgpnie zaaprobowata Konferencja Episkopatu w Fuldzie. W$rod ustalonych melodii
znajduje si¢: 2 tony oracji, po 5 tonow Lekcji i Ewangelii, przy czym potowa z nich bazuje na
tonie rzymskim, a reszta pochodzi od kompozytorow wspotczesnych. Melodie opublikowano
anonimowo. Rownoczes$nie Episkopat niemiecki zaaprobowat Acclamationes, Pater noster i em-
bolizm w jezyku ojczystym.

2. Psalmodia w jezyku narodowym. Proby stworzenia psalmodii w jezyku niemieckim ida
dwoma torami: a) wykorzystania wzordéw gregorianskich lub spokrewnionych z nimi, b) wytwo-
rzenia nowych modeli, majacych charakter recytacji zrytmizowane;.

Ad a) Psalmodia niemiecko-gregorianska juz od dawna zrezygnowata z dostownego
przejmowania tonéw rzymskich. Unika wigc melizm, a wybiera tylko te formuly, ktore
stosunkowo latwo da si¢ uzgodni¢ z akcentem stowa. Nie wydano dotad systematycznie
utozonego i kompletnego Psatterza

1 Haus-Elmar B ach, Ein deutsches Ordinarium von Hermann Schroeder, Musicasacra, 86 (1966) H. 1,s.22-24.

2 Sprawozdanie na podstawie artykutu E. Quacka, Gottesdienstliche Musik in deutscher Sprache. Concilium 2
(1966) 126-129.
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niemiecko-gregorianskiego. Publikacje, jakie ukazaly si¢ dotad tacza si¢ przewaznie z proprium
missae albo z godzinami kanonicznymi.

Ad b) Obszerna préba nowej psalmodii zawarta jest w ,, Neues Psalmen-buch” i obejmuje 72
psalmy i kantyki w formie responsorialnej. Poszczego6lne strofy psalmowe wykonuje Kantor lub
chor, po czym lud powtarza staty refren (Kehrvers). Dodajac wigksza ilo$¢ refrenéw mozna
postugiwac sig poszczegdlnymi psalmami przy roznych obrzg¢dach liturgicznych (msza, jutrznia,
wigilia). ,,Neues Psalmenbuch” zostato przystosowane do wykonania jedno, lub wielogtosowego.
Inne wydawnictwa jak: ,, Deutscher Singpsalter” 1,, Gesdnge zur Eucharistiefeier” wzoruja sig
na psalmodiit O. Gelineau'a.

3. Proprium missae. Spiewy te maja po wiekszej czesci forme psalmodyczna. Drukiem
ukazato si¢ szereg publikacji, z ktorych najwazniejsze sa: H. Kahlefelda , Gesdnge fiir
den Gottesdienst” (przyktad niemieckiej gregorianki), ,,Singende Gemeinde” — jako praca
zbiorowa, zawierajaca antyfony do psalméw o charakterze parafraz piesniowych i wreszcie
,,Singendes Gottesvolk” 1 inne.

Ukazaty si¢ drukiem réwniez wieloglosowe opracowania proprium mszalnego, commune
1 $wiateczne. Jedne utrzymane w stylu bardziej konwencjonalnym, jak H. Lemachera, W. Wald-
broela czy F. Fleckensteina. Drugie wykazuja juz technik¢ nowoczesna czego przyktadem sa
dzieta R. Thomasa, G. Ratzingera, G. Fidsslera iinnych.

4. Nieszpory, kompleta i jutrznia. Duza ilo$¢ nowych $piewnikow diecezjalnych posiada
nieszpory niedzielne i §wiateczne w jezyku narodowym. Wybdr psalmow nie zawsze jest zgodny
z rubrykami. Czgsto opuszcza si¢ antyfony. Przyktadem tego rodzaju wydawnictw sa
opublikowane przez Instytut Liturgiczny w Trewirze: Nieszpory niedzielne i Kompleta
H. Kahlefelda.

5. Ordinarium Missae. Kompozycje te zajmuja czolowe miejsce w nowej twdrczosci
liturgicznej. Z uwagi na tekst da si¢ wsrdd nich wyrdzni¢ 3 grupy: a) ordinarium z tekstem
wiernym, b) z drobnymi wariantami tekstowymi, c) parafrazy piesniowe.

Wielu kompozytorow zajeto postawe wyczekujaca, poniewaz spodziewane jest wypracowanie
nowego tlumaczenia tekstu ordinarium. Muzyke do dotychczas obowiazujacego tekstu
ordinarium napisali: H. R o hr (5 mszy, wykazujacych silne powiazania z melodyka
gregorianska) i K. Kraft Obok tych mszy jednoglosowych powstato szereg mszy
wielogtosowych, jak W. Hierdeisa i J. Montera, ktore wprawdzie zastluguja na
uwage z powodu swych wartosci artystycznych, ale nie odpowiadaja reformie liturgicznej,
poniewaz wykluczaja $piew wiernych.

W grupie b) wyr6zniaja si¢ nowoczesnym brzmieniem kompozycje F. Schiezi'ego
(,,Deutsche Oridinariumsmesse”)1 H. Rohra. WeMszy E. Quacka udzial ludu
wyraza si¢ przy pomocy krotkich zawotan (Rufe).

Najliczniejsza jest grupa c) stanowiaca przyktad ordinariow typu parafraz piesniowych.

K. M.
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2. Pawel VI o liturgii i sztuce

W dniu 4 stycznia 1967 r. odbyt si¢ w Rzymie og6lnowloski kongres czlonkéw Komisji
Liturgicznych, Artystycznych i Muzycznych. Przemawial na nim Ojciec $w. Pawet VI
przypominajac, jakie cele wyznaczaja dokumenty soborowe Komisjom i jaki powinien by¢ ich
wzajemny stosunek do siebie. Notitiae nr 26 z r. 1967 str. 33 wyciagnely z tego przemoéwienia
jedno stwierdzenie Ojca $§w., ktore uczynity tytutem przedrukowanego fragmentu: ,, Sprawowanie
liturgii ma przybrac szate artystyczng .

Stosunek wzajemny Liturgii i Sztuki, znajac tradycje Kosciota, mozna tatwo okresli¢ w dwu
stwierdzeniach: Liturgia i Sztuka sa dla siebie siostrami. Sprawowanie Liturgii zawsze wymaga
jakiego$ wyrazu artystycznego. Dzi$ w dobie odnowy liturgicznej musimy zdawac sobie sprawe,
ze czynno$¢ liturgiczna wspdlnej i oficjalnej modlitwy Kosciota, oraz przezywanie Bozych
misteriow, w ktérych uobecnia si¢ sam Bog, dokonuje si¢ w jakichs$ swigtych i artystycznych
wymiarach form i czasow. Liturgia i Sztuka musza si¢ uzupetniaé. Liturgia winna da¢ Sztuce
wielkie, Boze tresci, Sztuka natomiast powinna nada¢ im artystyczne formy i sprawic, ze nawet
czysto duchowe tresci beda dla cztowieka zrozumiate, poprzez widoczne znaki. Objawienie Boze
zna takie powiazania i uzupehienia. Oto §w. Pawel twierdzi, ze Jezus Chrystus jest obrazem
niewidzialnego Boga (Kol 1, 15; 2 Tym 1, 10). W podobny sposéb postepuje sw. Jan (J 1, 17).
W taki sam sposob argumentowal sam Chrystus (J 14, 9). Chrystus réwniez pragnat, aby
uroczyste sprawowanie Eucharystii wielkoczwartkowej dokonato si¢ wérdd obrzeddw izraelskich,
w sali wielkiej i1 zastanej (Luk 22, 12). Wszystkie te rzeczy posiadaja dla cztowieka wymowg.
Liturgia chrzescijanska narodzila si¢ w splocie rytow zewngtrznych, modlitw, §piewow, jest
nabrzmiata pigknem poezji, jest pelna znakow, btogostawienstw. I dlatego przemawia do
czlowieka i sprawia, ze rzeczy bardzo duchowe staja si¢ dla niego bliskie i zrozumiate. A czyni
to tym lepiej, im znaki sa bardziej czytelne, zrozumiate i bardziej przemawiajace do cztowieka.

W szczegblny sposob odnosi si¢ to do Liturgii Eucharystii, ktdra jest znakiem jednosci Ciata
Mistycznego Chrystusa i Sakramentem mito$ci. Wprawdzie sama tre$¢ tego Sakramentu ma
swoje uprzywilejowanie, tym niemniej trzeba tez doceni¢ warto$¢ form sakralnych, ktore te tresci
wyrazaja. Gdyby kto$ chciat lekkomyslnie potraktowaé ryty zewngtrzne, ten mogtby wzbudzié
watpliwosci a nawet negacjg istotnych tresci.

Nalezy wigc wyraznie sformutowac odpowiedz, jaki powinien by¢ wzajemny stosunek migdzy
Liturgia i Sztuka. Konstytucja o $wigtej Liturgii daje na to wyrazna odpowiedz: Odnowiona
Liturgia ma sta¢ si¢ motorem ozywienia zycia religijnego. Ma ona sprawi¢, by wierni czynnie
1 $wiadomie uczestniczyli w §wigtych czynnos$ciach kultowych, ktére wyrazaja si¢ w dwojaki
sposob: Bogu ztozy¢ hotd i by¢ wyrazem modlacej si¢ spotecznosci Ludu Bozego. Sztuka
natomiast ma na celu znalezienie najlepszych §rodkéw do spetnienia przez Liturgig tych zadan.
Jest to wigc charakter
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stuzebny Sztuki. W ten sposob Sztuka Sakralna posiada pewne granice zakreslone przez Liturgie
1 swoj charakter sakralny. Mimo to ma ona olbrzymie mozliwo$ci tworzenia dziet natchnionych
tresciami Bozymi.

Zwracajac si¢ Ojciec §w. do liturgistow prosil, aby dziatali roztropnie wyczuwajac potrzeby
czasOW obecnych, ktére pragna autentycznej poboznosci i modlitwy. Reformy swe musza oni
przeprowadza¢ w duchu postuszenstwa wtadzom diecezjalnym i Stolicy $w. Musza one by¢
owiane duchem mitosci.

Od znawcoéw Sztuki Ojciec §w. spodziewa si¢ wielkiego umilowania dorobku kulturalnego
1 stworzenia mozliwosci przekazania jego nast¢gpnym pokoleniom.

W zakonczeniu Ojciec $w. stwierdzil, ze w czasach obecnych potrzeba nam nie tylko §wigtych,
ale rowniez artystow i to bardzo dzielnych i wielkich. Jedni i drudzy sa $wiadkami dziatajacego
Ducha Bozego.

J.S.



