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BIULETYN ODNOWY LITURGII"

Zawarto$¢: I. DOKUMENTY ODNOWY. 1. Graduale simplex — 2. Zarzadzenie Ksigzy
Biskupow polskich wydane w zwiazku z Instrukcja o kulcie Tajemnicy Eucharystycznej — 3.
Nowy porzadek czytan mszalnych w dni powszednie w Polsce. 1. PROBLEMY ODNOWY
1.,,Missanormativa”—2. Stare i nowe w kulcie Misterium Eucharystycznego. III. PRAKTYKA
ODNOWY. 1. Komentarz rubrycystyczny do Instructio altera. IV. KRONIKA ODNOWY. 1.
Gtlos Episkopatu Holandii o odnowie liturgii — 2. Kurs liturgiczny o kulcie Tajemnicy
Eucharystycznej w Lublinie — 3. Z prac Komisji Liturgiczno-muzycznej diecezji lubelskiej — 4.
Wprowadzenie do liturgii (notatka bibliograficzna).

I. DOKUMENTY ODNOWY
1. ,,Graduale simplex”

Dekretem Swietej Kongregacji Obrzedéw z dnia 3 wrzesnia 1967 r. zostata promulgowana
nowa ksigga liturgiczna: Graduale Simplex in usum minorum ecclesiarum opracowana przez
Coetus 25 De libris cantus edendis Rady do wykonania Konstytucji Liturgicznej, przyj¢ta przez
t¢ Rade 1 zaaprobowana przez papieza Pawta VI (Graduale Simplex, Citta del Vaticano, 1967,
s. X11-432).

Sobor Watykanski I w Konstytucji Liturgicznej wyrazit postulat, by — nie uszczuplajac w
niczym skarbca $piewu gregorianskiego, ktory jest i pozostanie wlasnym $piewem liturgii
rzymskiej (a. 115, 116) — przygotowa¢ wydanie zawierajace tatwiejsze melodie dla uzytku
mniejszych koscioléw (a. 117). Pierwszym etapem realizacji tego postulatu byto wydanie juz w
grudniu 1964 r. Kyriale Simplex z pigcioma schematami Ordinarium Missae (w tym cztery maja
podwdjnie opracowane ,,Kyrie”), §piewami aspersyjnymi, czterema melodiami ,,Credo” oraz
dwiema melodiami ad libitum do ,,Pater noster”.

Obecnie ukazata sig¢ ksigga z prostymi 1 tatwymi melodiami Proprium Missae. Praenotanda
na wstepie edycji w 18 punktach omawiaja jej cel, forme zawartych w niej Spiewdw, strukture
schematow mszalnych, wreszcie wykonawcow i1 sposob korzystania z nowej ksiggi. Nastepnie
Graduale Simplex zawiera: Proprium de Tempore (s.7-228), Proprium Sanctorum (s. 229-310),
Commune Sanctorum (s. 311-354), Missae Votivae (s. 355-388), Toni Communes (s. 389-410)
oraz indeksy.

Nowa edycja r6zni si¢ od Graduatu Rzymskiego nie tylko tatwiejszymi 1 prostszymi w linii
melodycznej §piewami zmiennych cz¢sci Mszy §w. Roznice te sa bardziej zasadnicze. Dotycza
mianowicie tak ilosci jak rowniez samej tresci 1 uktadu schematéw Proprium mszalnego.

1. Iloé¢ schematow zmiennych $piewow mszalnych w stosunku do Gra-

* Redaktorem biuletynu jest ks. Franciszek Blachnic ki, Lublin.
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dualu Rzymskiego zostala znacznie ograniczona. I tak w Proprium de Tempore na Adwent
przewidziano dwa schematy, zamiast czterech niedzielnych formularzy; jeden tylko schemat na
czas po Epifanii; jeden na Przedposcie; Tylko dwa na okres Wielkiego Postu (niedziele i ferie);
jeden na obie niedziele i ferie okresu Pasyjnego; dwa schematy na czas wielkanocny; wreszcie
sze$é (zamiast 24!) na okres po Zestaniu Ducha Sw. L. Agustoni w swoim komentarzu
(Graduale Simplex, Commentarium, ,,Notitiae” nr 34, s. 315-325) zwraca uwagg, ze powstato w
ten sposob swego rodzaju commune de tempore. Swieta Panskie, Sroda popielcowa, Triduum
Sacrum oraz dni krzyzowe posiadaja schematy wlasne. Proprium Sanctorum zostato ograniczone
tylko do 14 formularzy czg$ci zmiennych! Obejmuja one schematy na 4 $§wigta Panskie, 5 §wiat
Matki Bozej, schemat na uroczysto$ci §w. Jozefa, na uroczysto§¢ Narodzenia §w. Jana
Chrzciciela, $w. Ap. Piotra i Pawta, $w. Michala Archaniota oraz Wszystkich Swietych.
Commune Sanctorum zawiera sze$¢ schematéw: Commune Apostolorum, Martyrum,
Confessorum, Virginum et sanctarum Mulierum (nowe okres$lenie!), Dedicationis Ecclesiae oraz
Festorum B.M.V. Niektére z wymienionych schematéw maja dwa lub trzy $piewy dla
poszczegolnej czgsci Mszy §w., z ktorych nalezy wybra¢ bardziej odpowiadajacy danemu
Swietemu. Nastepuja schematy Mszy Wotywnych, wéréd ktérych petne sa tylko dla Mszy $w. pro
sponsis 1 pro defunctis, pozostate 9 w wigkszo$ci odsytaja do §piewdéw znanych juz w innych
schematach. Formularz pro defunctis posiada potrdjny zestaw $§piewow poszczegolnych czesci
Proprium — do wyboru.

2. Tres$¢ 1 uktad Proprium mszalnego wprowadzonego przez Graduale Simplex znacznie
odbiega od dotychczasowej praktyki. Poszczeg6lne §piewy w stosunku do Graduatu Rzymskiego
sa rozszerzone pod wzgledem tekstu. Zastosowano w szerokim zakresie $piew psalmow.
Poniewaz w Graduale Simplex nowe teksty zostaty dobrane wylacznie ze wzgledéw muzycznych,
dlatego nie wolno ich uzywac¢ w liturgii bez §piewu (Praenotanda, n. 8).

Spiewy na Wejscie, Ofiarowanie i Komunie sktadaja si¢ z antyfony i psalmu, z ktorego $piewa
si¢ tyle wersetow, ile potrzeba na wypelnienie czasu czynnosci liturgicznej, ktorej towarzysza.
Po kazdym wersecie psalmu powtarza si¢ antyfong. Z tekstu podanego psalmu mozna wybrac
dowolne wersety. Na Wejscie i na Komuni¢ dodaje si¢ zawsze ,,Gloria Patri” (melodie w o$miu
tonach psalmodycznych znajduja si¢ w Toni communes Graduatu).

Nowoscia Graduale Simplex jest rozszerzenie 1 wzbogacenie formy $piewoOw
miedzylekcyjnych. Nawiazujac do starozytnej tradycji, o ktorej §wiadcza Ojcowie Kosciota (Por.
L. Agustoni, op.cit, s.320) przywrdécono w tym miejscu Liturgii Stowa formg psalmodii
responsoryjnej. Psalmodia §piewow miedzylekcyjnych wystepuje w Graduale Simplex w trzech
formach: a) jako psalm responsoryjny z ,,responsum’ psalmodycznym lub allelujatycznym; b)
jako psalm bez responsum nazywany tradycyjnie traktusem; c) jako $piew ,,Alleluja” z wersetami
psalmodycznymi, wzglednie aklamacja nie-allelujatyczna przed Ewangelia (Antiphona
acclamationis) rowniez z wersetami psalmodycznymi. Uktad $piewow migdzylekcyjnych jest
nastepujacy: W czasie, w ktorym przewidziany jest §piew ,,Alleluja”, wykonuje si¢ po Czytaniu
psalm z responsum psalmodycznym oraz ,,Alleluja” z przynajmniej jednym wersetem, albo tylko
psalm z responsum allelujatycznym. W czasie, w ktorym nie ma ,,Alleluja” (Przedposcie i W.
Post), $piewa si¢ psalm z responsum psalmodycznym i — ad libitum — aklamacje¢ przed Ewangelia
z jednym przynajmniej wersetem, albo traktus i —ad libitum — antyfong aklamacyjna z wersetem.
W czasie wielkanocnym $piewa si¢ psalm z responsum allelujatycznym albo ,,Alleluja”
wersetami psalmodycznymi. Uwaga ogdlna tyczaca Spiewdw miedzylekcyjnych: W kazdej z
wymienionych form nalezy §piewac przynajmniej 5 wersetoOw psalmu responsoryjnego dowolnie
wybranych z podanego tekstu, nie dodajac nigdy ,,Gloria Patri”.
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Graduale Simplex z pigciu sekwencji Mszalu Rzymskiego zachowuje trzy (Dies irae, Veni
Sancte Spiritus, Victime paschali laudes), zamiast ,,Lauda Sion” znajduje si¢ w schemacie na
Boze Cialo $piew ,,Pro sequentia”, na ktory sktadaja sig ostatnie wersety sekwencji,,Lauda Sion”
od stéw ,,Ecce panis Angelorum” do kofica (bez Amen i Alleluja). Zupetnie pominigto sekwencj¢
,,Stabat Mater”.

W wyborze schematu Proprium jest przewidziana duza dowolno$¢. Jesli mianowicie dla
danego czasu liturgicznego znajduje si¢ w Graduale Simplex kilka schematéw, mozna wybra¢
ten, ktory wydaje si¢ najbardziej odpowiedni. Mozna nawet dla jednej i tej samej liturgii dobiera¢
poszczegblne $piewy z roznych schematow. Jako §piew na Komuni¢ mozna zawsze wykonywac
Psalm 33 z responsum ,,Alleluja” lub ,,Gustate quam suavis Dominus”. Dwa opracowania tego
psalmu znajdujemy w Toni communes.

3. Struktura $piewow zawartych w Graduale Simplex wymaga, by antyfony rozpoczynat (do
asterysku) Kantor, ktoryrowniez wykonuje wersety psalmu ($piew solowy). Psalm moze
réwniez $piewa¢ s chola. Wszyscy wierni powinni wykona¢ antyfony oraz responsa w
$piewach migdzylekcyjnych. Partie ludu moze niekiedy przyjac schola; wypada wszakze, by
przynajmniej w $piewach migdzylekcyjnych ze wzglgedu na ich naturg i prosta melodyke caty
lud w tym, co do niego nalezy, bral udzial (Praenotanda, n. 14). Oprécz kantora moze w
$piewach migdzylekcyjnych wystapi¢ takze psalmista, ktory wedlug rubryk podejmuje
$piew psalmu responsoryjnego od drugiego wiersza (pierwszy wiersz §piewa kantor).

Nowa ksigga liturgiczna ma shuzy¢ w tych $rodowiskach, w ktérych odprawia sig¢ —
przynajmniej od czasu do czasu lub w pewnych okoliczno$ciach — liturgig tacinska, a w ktorych
brak odpowiednio przygotowanych $piewakdéw mogacych poprawnie wykonaé znacznie
trudniejsze $piewy gregorianskie Graduatu Rzymskiego.

W opracowaniu $§piewdéw Proprium mszalnego w jezykach narodowych Graduale Simplex
postuzy zapewne jako wzorzec tak pod wzgledem doboru tekstow, jak i samego uktadu,
zwlaszcza, gdy idzie o $§piewy migdzylekcyjne, ktore wedtug Instrukcji Musicam Sacram z 5
marca 1967 (n. 33) maja zachowa¢ forme psalmodii responsoryjnej (por. Nowa Instrukcja o
Muzyce w Liturgii Sw., Biuletyn Odnowy Liturgicznej, nr 7).

Ks. Zdzistaw Bernat, Lublin

2. Zarzadzenie Ksiezy Biskupow polskich wydane w zwiazku z Instrukcja
0 kulcie Tajemnicy Eucharystycznej

Instrukcja Swietej Kongregacji Obrzedow o kulcie Tajemnicy Eucharystycznej z 25. V. 1967 roku
zaczeta obowiazywaé w calym Kosciele jako powszechne prawo liturgiczne z dniem 15 sierpnia tegoz
roku. Biskupi polscy, jako pierwszy etap wprowadzania w zycie tej Instrukcji, wydali zarzadzenie
wskazujace najwazniejsze konsekwencje z niej wynikajace i regulujace pewne szczeg6ty praktyczne z
tym zwigzane. Oto pelny tekst tego zarzadzenia (wg ,,Kronika diecezji sandomierskiej” 1967, 250-252):

,Wydana w dniu 25 maja 1967 r. Instrukcja Swigtej Kongregacji Obrzedéw o czci Tajemnicy
Eucharystycznej zawiera przepisy, oparte na postanowieniach soborowych, jako dalszy etap odnowienia
$wigtej Liturgii.

Eucharystia jako ofiara jest zrédtem i szczytem calego kultu Kosciota i catego zycia chrzesécijanskiego.
Dlatego tez Instrukcja podnosi jak najbardziej czes¢ Eucharystii i przypomina, ze w Kos$ciele katolickim
maja wszyscy oddawaé¢ Panu Jezusowi w Najswigtszym Sakramencie najwyzsza cze$¢ nalezna
prawdziwemu Bogu. Eucharystia bowiem jest nie tylko pamiatka meki
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i zmartwychwstania Chrystusa, oraz Sakramentem mito$ci, w ktorym zostato uwidocznione zwycigstwo
1 tryumf naszego Zbawiciela, ale jest w niej prawdziwie obecny sam Sprawca $wigtosci, Jezus Chrystus
i dlatego Naj$wigtszy Sakrament stat si¢ osrodkiem catego zycia Ko$ciota.

Zgodnie przeto z nauka Kosciola i jego odwieczna tradycja, zgodnie z pouczeniami papiezy, wsrod
ktérych mamy naj$wiezszq wypowiedz i jasno wylozona naukg o Eucharystii w encyklice Pawla VI
Mysterium Fidei, wspomniana Instrukcja obejmuje przepisy, ktorych celem jest poglgbiac i rozszerzaé
cze$¢ Najswigtszego Sakramentu i umacnia¢ zbawienng praktyke uczestniczenia w Eucharystycznej
Ofierze, oraz przyjmowania Ciata Pana Jezusa w Komunii $wigtej.

Jednocze$nie wszakze Instrukcja zawiera postanowienia, nadajace tej czci odpowiednie formy, ktore
dostosowuje do ogodlnego kierunku soborowego odnowienia Liturgii $wigtej. Dazy ona do ujgcia czci
publicznej, oddawanej Panu Jezusowi utajonemu w Najswigtszym Sakramencie, w praktyczne normy,
wskazujace wiernym jaka powinna by¢ ich tacznos$¢ z Panem Jezusem utajonym, oraz do zapewnienia
kultowi Tajemnicy Eucharystycznej wlasciwego miejsca w Liturgii, ktore odpowiadatoby godnosci
naszego Zbawiciela, aby wszyscy, nalezacy do Ko$ciota, ogladali Eucharysti¢ w catym jej blasku i
osiagali §wigtos¢ zycia.

Dlatego tez w Instrukcji sa podane niektore przepisy nowe, wprowadzajace pewne zmiany w
dotychczasowych formach kultu Eucharystycznego. Zmiany te wymagaja krotkich zarzadzen ze strony
Episkopatu dla uniknigcia rozbieznosci w spelnianiu postug liturgicznych, zwiazanych z tajemnica
Eucharystyczna.

1. Przede wszystkim konieczng jest rzecza, by Duchowienstwo przestudiowato doktadnie tekst
Instrukcji 1 poznalo zawarte w niej postanowienia, dotyczace kultu Eucharystii, te zwlaszcza, ktore
wprowadzaja pewne zmiany, dostosowane do postanowien Soboru, lub podyktowane wzglgdami
duszpasterskimi.

2. Zgodnie z postanowieniem Instrukcji, wyrazonym w punkcie 17, nalezy unika¢ sprawowania
rownocze$nie dwu czynnosci liturgicznych w tym samym kosciele; a wige, gdy odprawiana jest Msza
$wigta, nie mozna jednoczes$nie glosi¢ kazania (poza oczywiscie kazaniem, ktore wiaze si¢ z ta Msza),
btogostawi¢ matzenstw, udziela¢ Chrztu §wigtego, czy odmawia¢ modlitw brewiarzowych w choérze, co
przyktadowo wylicza sama Instrukcja.

3. W niedziele i wigta podczas kazdej Mszy swigtej, odprawianej z udziatem wiern
ych, nalezy glosi¢ stowo Boze we wszystkich kosciotach i kaplicach, gdzie wierni uczestnicza we Mszy
swiete;j.

4. Instrukcja zaleca, by w niedziele i $wigta dawac pierwszenstwo Mszy swigte] Spiewa-ne]j.
Nalezy dotozy¢ wszelkich staran, by uczy¢ wiernych $piewdw mszalnych, odpowiadajacych wymaganiom
liturgicznym i poziomem wykonania, podnoszacych wielka godno$¢ Naj$wigtszej Ofiary.

5. Instrukcja zleca Konferencji Episkopatuudzielenie wskazan co do pozycji wiernych, przyjmujacych
Komunig §w. (p. 34). Konferencja Biskupow Polskich poleca utrzymaé dotychczasowy stan rzeczy i nie
wprowadza¢ praktyki przyjmowania Komunii §wigtej w pozycji stojacej, poza wypadkami, gdy chodzi
o ludzi chorych, nie mogacych bez trudnosci klgkna¢, lub gdy do Komunii §wigtej przystgpuja mate
dzieci.

6. Zgodnie z przepisem punktu 51 Instrukcji, wszystkie ko§cioly nasze powinny by¢ otwarte kazdego
dnia przez kilka godzin rannych i pdzniejszych, by wierni mogli nawiedza¢ Naj§wigtszy Sakrament.
Nalezy jednak zapewni¢ czujna opieke nad kosciotami, by ustrzec je od kradziezy lub profanacji.

7. Instrukcja nakazuje, by Najswigtszy Sakrament przechowywac na jednym tylko ottarzu kosciota,
w trwatym i nieusuwalnym tabernakulum, umieszczonym na srodku ottarza wielkiego, albo bocznego,
odpowiednio okazatego,
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lub wedlug prawomocnych zwyczajow w poszczegdlnych wypadkach potwierdzonych przez Ordynariusza
w innej czgsci kosciota, rzeczywiscie godnej 1 nalezycie przyozdobione;.

Znakiem uwidaczniajacym wiernym obecno$¢ Najswigtszej Eucharystii na oltarzu niech bedzie
czerwona lampka, plonaca stale przed tabernakulum, ktérej nie nalezy §wieci¢ przed innymi oltarzami,
oraz konopeum, okrywajace tabernakulum, albo zamiast konopeum odpowiednie symbole eucharystyczne
na tabernakulum, przedstawiajace kielich, lub ktosy zboza i winogrona itp.

8. Instrukcja podnosi znaczenie procesyj eucharystycznych (p. 59) podczas ktorych chrzescijanski lud
sktada publicznie wyznanie wiary i daje wyraz swej poboznosci, co szczegdlnie ma miejsce w §wigto
Bozego Ciata. Nalezy przeto podczas tej uroczystosci prowadzi¢ ze wszystkich kosciotow procesje
eucharystyczne zorganizowane godnie i pigknie po ulicach miast i wsi w obrgbie wlasnej parafii.

9. Instrukcja nie przewiduje odprawiania Mszy $wigtej podczas trwania wystawienia Najswigtszego
Sakramentu w tej samej nawie kosciota; nie zabrania jednak odprawiania Mszy $wigtej w kaplicy,
oddzielonej od nawy wystawienia, jesli wystawienie trwa jeden, lub wigcej dni.

10. Pod koniec wystawienia Najswigtszego Sakramentu nalezy udzieli¢ blogostawienstwa
eucharystycznego, po odspiewaniu ,,Tantum ergo”, wersetu i modlitwy. Mozna je $piewac po polsku,
dozwolone jest rowniez od$piewanie innej krotkiej piesni polskiej, byleby to byla piesn tresci
eucharystycznej. Gdy $piewa si¢ hymn ,,Te Deum”, mozna bezposrednio po od$piewaniu hymnu,
wersetow i modlitw ztaczonych z ,,Te Deum”, udzieli¢ blogostawienstwa Najswigtszym Sakramentem,
opuszczajac ,, Tantum ergo”.

11. Istnieje u nas zwyczaj urzadzania procesyj eucharystycznych podczas odpustow i1 $wiat
parafialnych. Procesje te nalezy odprawiac po sumie, w czasie ktorej konsekruje si¢ hosti¢ przeznaczona
do wystawienia, jak to przewiduje punkt 60 Instrukcji.

12. Odprawiane w pierwsze piatki miesiaca Msze $wigte o Najswigtszym Sercu Jezusa nalezy
wszedzie utrzymac, z tym zastrzezeniem, ze wystawienie Najswigtszego Sakramentu powinno si¢
odbywac po Mszy $wigtej i wowczas mozna odmawiac¢ litanig do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, oraz
ztaczone z tym nabozenstwem modlitwy.

Warszawa, dnia 11 wrzesnia 1967 roku

Na mocy polecenia Konferencji Episkopatu Polski

(—) 7 Fr. Jop, Bp
Przewodniczacy Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski

3. Nowy porzadek czytan mszalnych w dni powszednie w Polsce

Konferencja Episkopatu Polski wprowadzita od Adwentu 1967 r. nowy porzadek czytan
mszalnych na dni powszednie wedlug schematu opracowanego przez Rad¢ do wykonania
Konstytucji Liturgicznej w Rzymie. Decyzja ta, dotyczaca na razie okresu adwentowego, jest
nowym 1 powaznym krokiem naprzéd w realizacji soborowej odnowy liturgii w Polsce.
Przywitana, zostanie ona z pewnos$cia z zadowoleniem przez kaptanéw 1 wiernych, albowiem
usuwa ona w szczegolnosci monotonig spowodowana przez codzienne powtarzanie tych samych
tekstow biblijnych w ramach tzw. mszy §w. roratniej w Adwencie.
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Nowe czytania sa przeznaczone do mszy $w. odprawianych w dni powszednie z udzialem
ludu. Moga jednakze by¢ uzyte takze we mszach §w. odprawianych prywatnie i w takim wypadku
dozwolone jest czytanie lekcji i Ewangelii w jezyku narodowym. Wymienione czytania nalezy
wprowadzi¢ do wszystkich mszy 3 klasy, badZz z okresu roku liturgicznego (formularz z
poprzedniej niedzieli) badZ o §wigtych, a takze we mszy roratniej (wotywa 2 klasy) oraz w dni
2 klasy od 17 do 23 grudnia (z wyjatkiem uroczystosci $w. Tomasza Ap. —21 grudnia). Niedziele
1 $wigto Niepokalanego Poczgcia N.M.P. maja dotychczasowe czytania. Wyboru czytan Starego
Testamentu dokonano z Proroka Izajasza (lectio semicontinua) z wyjatkiem niektorych; ferii od
17 do 23 grudnia. Zastosowano réwniez teksty mesjanistyczne z innych Ksiag Pisma $wigtego.
W czytaniach Ewangelii tekst dobrano:

a) bo harmonijnie odpowiada czytaniom Starego Testamentu i ukazuje wypelnienie si¢
proroctw w zyciu Chrystusa Pana.

b) bo moéwi o wyjatkowych wydarzeniach w postugiwaniu §w. Jana Chrzciciela, o ktoérych nie
ma mowy w czytaniach niedziel adwentowych.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

II. PROBLEMY ODNOWY
1. Missa normativa

Na Synodzie Biskupéw w Rzymie dyskutowano nad ustaleniem tekstu Mszy $w., ktory
stanowitby pewne ramy dla tworzenia liturgii w poszczeg6lnych parafiach. Bytaby to tzw. Missa
normativa.

Tekst podany nizej jest wolnym tlumaczeniem nieoficjalnego tekstu, ktory przedostat si¢ z
obrad Synodu do szerszego grona zainteresowanych odnowa liturgii. Nie jest wigc tekstem
obowiazujacym 1 nie mozna na jego podstawie wprowadzac¢ zadnych zmian w liturgii.

Uwazamy jednak za stosowne zapozna¢ zainteresowanych odnowa liturgii z trescia missa
normativa, by w ten sposob uwrazliwi¢ ich na kierunek zachodzacych zmian. Znajomos¢
zasadniczego nurtu odnowy liturgicznej] moze nas ustrzec od btednych posuni¢¢ 1 ulatwié
duszpasterzom spokojne wprowadzanie takich zmian, ktore beda trwate. Zaoszcze¢dzi¢ moze
rowniez wysitku w uczeniu tego, co i tak po pewnym czasie zaniknie.

I. Poczatek Mszy

1. Gdy lud si¢ zgromadzi, kaptan i ministranci wychodza do oltarza. W tym czasie §piewana
jest piesn wejscia.

2. Kaptan i1 ministranci po przyj$ciu do ottarza oddaja mu nalezny szacunek i1 zegnaja si¢
znakiem krzyza. Nast¢pnie kaptan caluje ottarz i razem z ministrantami zajmuje miejsce siedzace.

3. Pozdrowienie ludu. Podczas gdy wszyscy stoja, kaptan zwrocony do ludu rozktada rece i
pozdrawia zebranych: Mitos¢ Boga Ojca, L.aska Pana naszego Jezusa Chrystusa, wspolnota
Ducha Swietego niech bedq zawsze z wami.
Lud odpowiada: I z duchem Twoim.

4. Akt pokutny (Actus poenitentialis).

Kaptan: Wyznajmy, Bracia, w pokorze i skrusze nasze grzechy i z ufnosciq blagajmy o Jego
milosierdzie i przebaczenie (nastepuje chwila milczenia).
Potem kaptan: Okaz nam, Panie, Twoje mitosierdzie.
Lud: I daj nam Twoje zbawienie.
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Kaptan zegna si¢ méwiac: Milosierny i wszechmogqcy Bog niech nam udzieli odpuszczenia i
przebaczenia naszych grzechow.
Lud: Amen.

5. Nastgpuja wezwania Kyrie, ktore mozna opuscic jezeli jest odmawiany hymn Chwata na
wysokosci Bogu.

6. W niedziele, poza czasem Adwentu i Wielkiego Postu, jak rowniez w uroczystosci i §wigta
jest odmawiany hymn Chwata na wysokosci, ktory rozpoczyna kaptan.

7. Nastgpnie kaptan z roztozonymi rgkoma $piewa modlitwg. Po ModImy sie nastgpuje chwila
przerwy. Lud konczy modlitwg wezwaniem: Amen.

II. Liturgia Stowa

8. Nastgpnie lektor udaje si¢ na ambong i czyta pierwsze czytanie, ktorego wszyscy siedzac
shuchaja.

9. Kantor $piewa psalm graduatu na przemian z ludem (populo responsum proferente).

10. Nastepnie lektor z ambony odczytuje drugie czytanie.

11. Nastepuje Alleluja (lub inny $piew wedlug wymagan czasu lub rodzaju Mszy §w.).

12. W tym czasie kaplan idzie na ambong, by odczyta¢ Ewangelig. W zalezno$ci od potrzeb
(pro opportunitate) moze odmowi¢ Munda cor, zwrocony ku ottarzowi i gigboko pochylony.
Kaptan: Pan z Wami
Lud: I z duchem Twoim
Kaptan: Z Ewangelii wedtug Mateusza (Marka, Lukasza, Jana)

Lud: Chwata Tobie, Panie.

Koncowe wezwania sa dowolne (ad libitum):

Kaptan: Stowa Boga

Lud: Chwata Tobie, Chryste.

Do wezwan przed i po Ewangelii podana jest melodia.
Po zakonczeniu Ewangelii kaptan catuje ksiege.

13. Kaptan glosi homilig.

14. W niedziele i §wigta nakazane nastepuje wyznanie wiary, ktore rozpoczyna kaptan.

15. Nastepuje modlitwa wiernych, ktérej przewodniczy kaptan (zawsze obowiazuje).

II. Liturgia Eucharystii

16. Po zakonczeniu modlitwy wiernych rozpoczyna si¢ $piew ,,ad offertorium” (w teks$cie
podany jest psalm 127 1 128).

17. W tym czasie kaptan umywa rece, ustluguje mu ministrant polewajac je woda.

18. Ministranci umieszczaja na ottarzu mszat, korporat 1 kielich. Przynosza takze pateng z
chlebem 1 amputki z winem i1 woda, wtedy kaptan podchodzi do ottarza.

19. Kaptan bierze z rak ministranta paten¢ z chlebem i trzyma ja obiema r¢koma przez chwile
nad ottarzem i zaraz sklada na oltarzu (korporale). W tym czasie glosem przyciszonym moze
mowic (pro opportunitate): Sicut hic panis dispersus et collectus factus est unus, ita colligitur
Ecclesia tua in regnum tuum. Gloria tibi, Deus, in saecula.

20. Kaptan bierze z rak ministranta amputki, wlewa wino i trochg¢ wody do kielicha. Nastgpnie
podnosi go obiema rekoma nieco nad ottarzem i zaraz sktada na korporale. W tym czasie glosem
zciszonym w zaleznosci od potrzeb (pro opportunitate) moze moéwic: Sapientia aedificavit sibi
domum, miscuit
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vinum et posuit mensam. Gloria Tibi, Deus, in saecula. Moze rdwniez, w zalezno$ci od potrzeb
(pro opportunitate), dotaczy¢: In spiritu humilitatis et in animo contrito suscipiamur a te,
Domine, et sic fiat sacrificium nostrum in conspectu tuo hodie, ut placeat tibi, Domine, Deus.
21. Nastgpnie kaplan z roztozonymi rgkoma $piewa modlitwg nad darami.
Lud: Amen.
22. Modlitwa Eucharystyczna (Prex eucharistica)
Wezwania i odpowiedzi przed prefacja.
Prefacja.

23. Lud razem z kaptanem konczy prefacje: Swiety...

24. Kaptan gtosno (clara voce) odmawia modlitwe eucharystyczna.

25-27. Czg$¢ centralna, czyli ,,narratio institutionis” mozna $piewac.

28. Po konsekracji lud moze mowic¢ takie wezwanie (fieri potest acclamatio populi): Ilekroc
spozywamy ten chleb i pijemy ten kielich, glosimy Panie, Twojq Smieré i Twoje
Zmartwychwstanie i trwamy w oczekiwaniu na Twoje Przyjscie.

29. Nastgpnie kaptan z roztozonymi re¢koma odmawia dalszy ciag Modlitwy Eucharystyczne;.

30. Kaptan bierze hostig 1 kielich 1 wznoszac go wraz z hostia Spiewa: Przez Chrystusa, z
Chrystusem i w Chrystusie, sktadamy Tobie, Boze Ojcze wszechmogqcy, w jednosci Ducha
Swietego, wszelkq czes¢ i chwale, przez wszystkie wieki wiekow.

Lud: Amen. Po zlozZeniu kielicha 1 hostii kaptan czyni glgboki skion.

31. Nastgpnie wyprostowany, rozktadajac rece, Spiewa: Ryt komunii. Podane Ojcze nasz ze
wstepem.

32. Sam kaptan odmawia z roztozonymi r¢koma: Wybaw nas... (w tek$cie opuszczone jest
wezwanie Matki Bozej 1 trzech $wigtych) ...zawsze wolni od grzechu i bezpieczni od wszelkiego
zametu, czekajqc az spetni sie bloga nadzieja i objawi sie chwata naszego Zbawiciela Jezusa
Chrystusa.

33. Lud razem z kaptanem konczy: Twoje jest panowanie, Twoja moc i chwata na wieki.

34. Kaptan rozktadajac rece Spiewa: Pokoj Pana niech bedzie zawsze z Wami.

Lud odpowiada: I z duchem Twoim.

35. Kaptan w zaleznos$ci od potrzeb (pro opportunitate) dotacza: Nawzajem obdarzcie siebie
pokojem. 1 wszyscy przyjetym sposobem (modo convenienti) przekazuja sobie wzajemnie znak
mitosci 1 pokoju (Pacem et caritatem sibi invicem significant).

36. Nastepuje Spiew przy tamaniu: Baranku Bozy...

37. W tym czasie kaptan bierze hosti¢, famie ja nad patena i mata czasteczke¢ wpuszcza do
kielicha, cicho, w zalezno$ci od potrzeb (pro opportunitate) mowiac: Haec sacrosancta
commixtio Corporis...

38. Nastepnie kaptan w zaleznosci od potrzeb (pro opportunitate), cicho, moze mowic:
Domine, Jesu Christe, Filii Dei vivi...

(jest podana tylko ta jedna modlitwa).

39. Kaptan pochyla si¢ gigboko. Nastepnie bierze pateng w lewa reke a cz¢$¢ potamanej hostii
w prawa reke 1 trzymajac ja nieco nad patena, zwrocony do ludu glosno mowi: Oto Baranek,
Bozy, ktory gladzi grzechy swiata. Szczesliwi, ktorzy zostali wezwani na Uczte Baranka. Wszyscy
odpowiadaja trzy razy: Panie nie jestem godzien...

40. Natychmiast rozpoczyna si¢ $piew na Komunig.

(W tekscie jest podany ps. 33 Skosztujcie i zobaczcie.)

41. Kaptan zwrocony do oftarza cicho moéwi: Ciato Chrystusa niech mnie strzeze na zycie
wieczne. I z szacunkiem przyjmuje Ciato Chrystusa.
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42. Potem bierze kielich 1 mowi po cichu: Krew Chrystusowa niech mnie strzeze na Zycie
wieczne. 1 z szacunkiem spozywa Krew Chrystusa.

43. Nastegpnie bierze pateng, podchodzi do majacych przyja¢ Ciato Panskie 1 kazdemu z nich
ukazuje hosti¢ mowiac: Ciato Chrystusa.

Przyjmujacy Cialo Panskie odpowiada: Amen.

44. Po zakonczeniu rozdawania Komunii $w. kaptan wraca do ottarza, czy$ci najpierw pateng

nad kielichem, potem woda czysci kielich 1 wyciera rgcznikiem.
Nastepnie ministrant odnosi naczynia na kredens (ad abacum). Kaptan myje rece 1 w zaleznos$ci
od potrzeb (pro opportunitate) zajmuje miejsce siedzace (redit ad sedem). (Kaptan moze oczyscic¢
naczynia, w zalezno$ci od potrzeb, takze przy kredensie. Wolno takze kaptanowi pozostawi¢
naczynia do oczyszczenia, zwlaszcza gdy jest ich wiele, na korporale na kredensie 1 oczysci¢ je
dopiero po Mszy sw., gdy lud si¢ rozejdzie).

45. Rowniez w zaleznos$ci od potrzeb, po chwili §wigtego milczenia nastgpuje jaki§ hymn
uwielbienia.

(W tekscie podany jest tekst piesni pochwalnej o tematyce biblijnej).
46. Nastgpnie kaplan z roztozonymi rgkoma $piewa modlitwg po Komunii.
47. Ryt zakonczenia (Ritus dimissionis)
Kaptan: Pan z wami
Lud: I z duchem Twoim
Kaptan: Niech was blogostawi wszechmogacy Bég, Ojciec i Syn i Duch Swiety (podana jest
melodia do tych stéw).
Lud: Amen.
Kaptan: Msza zakonczona, idzcie w pokoju.
Lud: Dzieki sktadajmy Bogu.

48. Nastepnie kaptan razem z ministrantami, oddawszy nalezny szacunek ottarzowi, wraca do
zakrystii 1 wszyscy si¢ rozchodza.

(W tekscie podany jest jeszcze $§piew koncowy — piesn nie zwigzana $cisle z liturgia).

W $wietle powyzszego tekstu, ktory — trzeba to jeszcze raz podkresli¢ — jest w tej chwili
projektem, nasuna¢ si¢ juz moga pewne praktyczne refleksje dotyczace kierunku przysztych
zmian.

Poczatek Mszy $§w. bedzie zmieniony — to nie ulega watpliwosci. Nie bedzie wigc
ministrantury w tej formie w jakiej ona dzis$ istnieje. Bytoby zatem rzecza bardzo nieroztropna
i nie w duchu idacych zmian, gdyby kto$ teraz zaczat uczy¢ lud ministrantury lub podtrzymywat
istniejacy juz zwyczaj odmawiania catej ministrantury przez wszystkich.

Caly wysitek nalezatoby raczej wtozy¢ w to, by lud umiat odmawiac i $piewa¢ hymn ,,Chwata
na wysokosci Bogu”.

W liturgii stowa nalezy zwroci¢ uwage na Spiew migdzy czytaniami. Dobrze byloby, gdyby
juz obecnie schola lub kantor wykonywali ten $§piew, a lud $§piewatby ,,Alleluja”.

W liturgii Eucharystii ulegnie zmianie caly ryt nazywany do tej pory ,,ofiarowaniem” lub
»przygotowaniem darow”.

Najlepiej w obecnej fazie zmian §piewac¢ w tym czasie stosownie dobrana piesn. Na pewno
nie popetnimy wtedy biedu. Byloby rzecza bardzo ryzykowna odmawia¢ razem z ludem
modlitwy, ktore w tej chwili kaptan w tym czasie odmawia. Nie zaleca si¢ takze uczy¢ wiernych
odpowiedzi na wezwanie: ,,ModlIcie sig bracia”. Po co wprowadzac takie zmiany, ktore po jakims$
czasie trzeba bedzie odwolywac?

Ks. Florian Petka SJ, Lublin
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2. Stare i nowe w kulcie Misterium Eucharystycznego

Zmiany w formach kultu eucharystycznego, jakie wprowadza Instrukcja z 25.V.1967,
nierzadko wywotuja opory wsrdd ksigzy 1 wiernych uczuciom zwigzanych z tradycyjnymi
formami tego kultu. Dla przezwycigzenia tych oporéw konieczne jest poglebienie teologicznego
myslenia o Tajemnicy Eucharystii oraz zapoznanie si¢ z geneza przyj¢tych form kultu dla
zrozumienia pewnych ich brakow i jednostronnosci, wynikajacych z uwarunkowan historycznych
minionych epok.

W rezultacie wptywow kontrowersji antyreformacyjnej, swoistego typu myslenia teologii
scholastycznej, jansenizmu oraz indywidualizmu dziewigtnastowiecznego zaznaczyly si¢ w
tradycyjnych formach kultu oraz w katechezie eucharystycznej nastgpujace — nie tyle btedy 1
wypaczenia, ale jednostronno$ci, braki i uproszczenia:

a) Pragmatyzm eucharystyczny

W wyniku zastosowania do nauki o sakramentach w og6élno$ci a w szczegolnosci do nauki o
Eucharystii zasady przyczynowo$ci wzigtej ze $wiata fizykalnego, msza $w. w ogdlnej
$wiadomosci staje si¢ Srodkiem wzglednie przyczyna do wywotania skutku, jakim jest obecno$¢
Chrystusa w postaciach eucharystycznych przez konsekracj¢ 1 transsubstancjalizacjg.
Konsekrowane postacie za$ maja by¢ przedmiotem adoracji oraz maja by¢ spozywane w Komunii
swigtej. Msza $wigta wigc przestaje by¢ wartoscia w sobie, ona tylko ,,stuzy” do tego, aby
,»sprowadza¢ Chrystusa na ottarz” aby On mogt by¢ adorowany i spozywany. Nastgpstwem tego
jest walidyzm eucharystyczny, ktory troszczy sig tylko o to, aby msza byta odprawiona , rite et
valide” przez kaptana dla pewnego osiagnigcia zamierzonego skutku konsekracji. Uczestnictwo
wiernych we mszy $w. az do konsekracji wzglednie do Komunii $w. staje si¢ wigc sprawa
nieistotna, ktora nie trzeba si¢ specjalnie interesowac¢. Do momentu konsekracji we mszy $w. nic
si¢ wlasciwie istotnego nie dzieje. Komunia §w. zwiazana jest ze msza §w. czysto pragmatycznie,
przez to, ze msza §w. ,,produkuje” konsekrowane komunikanty, w konsekwencji za$ rzecza
obojetna staje si¢, w ktorym momencie mszy §w. ,,rozdaje si¢” komunig¢ $w. albo tez czy w ogole
poza msza $wigta. Konsekrowanie za$ komunikantow przez zastosowanie duzych puszek i
tabernakuléw usprawniono praktycznie w ten sposob, aby nie trzeba byto o tym zbyt czesto
pamigta¢ 1 aby nie zabraklo konsekrowanych hostii w tabernakulum. Jednym slowem
konsekrowanie hostii i rozdawanie ich stalo si¢ problemem liturgiczno-technicznym zupetnie
oderwanym od elementu znaku pozywania chleba eucharystycznego we wspolnocie ludu Bozego
zgromadzonego wokot stotu Panskiego.

b) Indywidualizm eucharystyczny

Powyzsze pojmowanie Eucharystii prowadzi rowniez konsekwentnie do indywidualizmu,
ktoremu sprzyjaty takze ogolne prady myslowe XIX wieku. Z uczestnictwa we wspolnocie
eucharystycznej ludu Bozego pozostaje tylko ,,przyjmowanie Komunii $w.” jako najbardziej
osobista praktyka religijna. Kazdy z wiernych przyjmuje tylko ,,swojego Jezusa”, nie widzac obok
siebie swoich bliznich taczacych si¢ z tym samym Jezusem, nie przezywajac Eucharystii jako
taczenia si¢ z Kosciotem, mistycznym Cialem, rozrywajac $cisty zwiazek pomiedzy Eucharystia,
a ,,nowym przykazaniem” Chrystusowej mitosci. Dochodzi czgsto do tego, ze we wspolnocie
gromadzace] si¢ na mszy $wictej widzi si¢ tylko przeszkod¢ w skupionym i1 poboznym
przyjmowaniu Komunii §w.



99
c) Materializm eucharystyczny

Innym przejawem jakiego$ splycenia w przedstawianiu i pojmowaniu tajemnicy Eucharystii
jest pewnego rodzaju ,,materializm eucharystyczny”. Laczy si¢ on z nauka o realnej obecno$ci
Chrystusa w Najswigtszym Sakramencie. Pojgcie ,realnej obecnosci” utozsamia si¢ w do$¢
og6lnym mniemaniu z pojgciem obecnosci materialnej, z zapomnieniem ze terminologia
dogmatyczna operuje tu innym pojgciem obecnosci, niz przyjete w potocznym j¢zyku odnosnie
obecno$ci materii w przestrzeni. Eucharystia w konsekwencji traktowana jest po prostu jako
rzecz, ktora jest Panem Jezusem. Wyraza sio to w takim np. sposobie méwienia: kaptan zamyka
Pana Jezusa w tabernakulum, trzyma w r¢ku Pana Jezusa, Pan Jezus padat na ziemig itp. W
dalszej konsekwencji w kategoriach czysto materialnych rozpatruje si¢ problem miejsca, w
ktérym ,,przechowywany jest Pan Jezus”, uwazajac za zniewagg religijna lub przynajmniej brak
uszanowan ia odwrdcenia si¢ plecami do tabernakulum lub przesunigcie go na inne, nie centralne
miejsce w kosciele. W tym wszystkim zapomina si¢, ze Eucharystia to ,,mysterium fidei”, ze
obecno$¢ Chrystusa w niej nie moze by¢ rozpatrywana w oderwaniu od catego dziela zbawczego,
jako obecno$¢ sama w sobie (pojmowana na sposob np. wszechobecno$ci Boga), w oderwaniu
od wewngtrznej obecnosci Chrystusa w nas przez wiarg, ktora jedynie otwiera przystep do
obecnos$ci sakramentalnej. Zapomina sig, ze stwierdzenia ,,Chrystus jest obecny prawdziwie w
Hostii” nie mozna wprost odwrdci¢ w sensie ,,ta Hostia jest Chrystusem”. Zapomina sig, ze realna
obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii nie moze by¢ traktowana w izolacji od innych sposobdw Jego
obecnosci w Kosciele, ktore sa takze prawdziwe 1 realne i ktdére warunkuja dopiero wlasciwe
zrozumienie sensu i skuteczno$¢ zbawcza obecnosci w postaciach eucharystycznych. Czysto
formalne 1 w gruncie rzeczy ma terialistyczne pojmowanie obecnosci Chrystusa w Eucharystii
musi prowadzi¢ w konsekwencji do jakiego§ magicznego pojmowania sakramentu.

d) Klerykalizm eucharystyczny

Klerykalizm eucharystyczny jest nastgpstwem izolowanego uwydatnienia we mszy $w.
konsekracji, jako najwazniejszego 1 najistotniejszego momentu. W zwiazku z tym
kaptan-konsekrator staje si¢ jedynym podmiotem ofiary mszy $w., lud wierny zostaje zepchnigty
do roli biernych odbiorcoOw tzw. ,,owocow” mszy $w. Msza §w. w ogolnej §Swiadomosci przestaje
by¢ przezywana jako ofiara Ko$ciota, jako ,,eucharistia” ludu Bozego oddajacego przez Chrystusa
w Duchu Swietym Ojcu wszelka cze$¢ i chwate. W katechezie msza $w. nie jest przedstawiona
jako radosna czynnos$¢ wszystkich cztonkéw ludu Bozego, ale jako funkcja $cisle kaptanska, w
ktorej reszta cztonkdw Kosciota zobowiazana jest uczestniczy¢ na mocy przykazania koscielnego.
Prawda o powszechnym kaptanstwie wiernych nie jest nalezycie uwzgledniona w programie
katechezy.

e) Legalizm eucharystyczny

Wyraza si¢ on w tym, zZe uczestnictwo we mszy $w. rozpatrywane jest gldwnie w aspekcie
wypelnienia tzw. obowiazku niedzielnego. Problem uczestnictwa jest omawiany prawie
wylacznie w teologii moralnej, w kazuistyce rejestrujacej przyczyny zwalniajace od obowiazku
obecnosci na mszy $w. albo tez ustalajacej, ktore czgsci mszy $§w. sa istotne dla ,,waznosci”
uczestnictwa, a ktére mozna opusci¢ pod sankcja co najwyzej grzechu lekkiego. W §wiadomosci
wiernych ,,obowiazek niedzielny” przedstawia si¢ cz¢sto wytacznie jako obowiazek zewngtrznej,
fizycznej obecnosci na mszy $w. bez zwiazku z jakimi$ religijnymi aktami czy postawami,
nalezacymi do uczestnictwa we mszy $w.
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f) Moralizm eucharystyczny

Moralizm w katechezie 1 w poboznosci eucharystycznej ma swoje dalsze zrédto w jansenizmie
a blizsze w tendencjach antropocentrycznych tzw. epoki o§wiecenia. Eucharystia jako komunia
$wigta w tym ujgciu pojmowana jest jako nagroda dla dusz czystych i §wigtych. Dlatego trzeba
stara¢ si¢ dobrze zy¢, aby moc przystapi¢ do Komunii $wigtej. Istota przygotowania do
przyjmowania Eucharystii lezy wigc nie na ptaszczyznie wiary, ale na plaszczyznie etycznego
wysitku woli ludzkiej. Zjednoczenie z Chrystusem w Eucharystii nie jest ukazywane i
przezywane jako zjednoczenie z Chrystusem Zbawicielem i Odkupicielem, jako wszczepienie
w Jego Tajemnicg Paschalna, ale jako zjednoczenie z Chrystusem — Oblubiencem na wzor
zjednoczenia z Nim dusz zbawionych w niebie, z drugiej strony znéw Eucharystia pojmowana
jest jako $rodek i jako pewnego rodzaju lekarstwo majace wspomoc staba wolg ludzka w jej
dazeniu do etycznej doskonatosci. Takie pojmowanie Eucharystii w aspekcie moralnym znéw z
kolet sprzyja tendencjom indywidualistycznym w kulcie eucharystycznym.

Wszystkie ukazane powyzej tendencje mniej lub wigcej zaciazyly na tradycyjnej koncepcji
katechezy i poboznosci eucharystycznej. Oczyszczenie kultu eucharystycznego z tych wszystkich
nalecialo$ci 1 brakow jest wlasnie zamierzeniem i celem Instrukcji o Kulcie Tajemnicy
Eucharystycznej z 25.V.1967 r.

Katecheza eucharystyczna w nowym ujgciu

Nowa Instrukcja o Kulcie Tajemnicy Eucharystycznej, podajac na wstgpie ogdlne zasady
katechezy eucharystycznej, nigdzie wprost nie zajmuje stanowiska wobec pewnych brakow ujgcia
tradycyjnego, zadawalajac si¢ pozytywnym zarysowaniem programu tej katechezy.

Nietrudno jednak zauwazy¢, ze ten pozytywny wyktad zawiera w sobie wszystkie elementy
wymagane do zaradzenia brakom tradycyjnego ujecia katechezy eucharystyczne;.

Przede wszystkim uderza nas zupetne odejscie od trydenckiego schematu tej katechezy z jej
charakterystycznym trdjpodziatlem na aspekt obecnosci, ofiary 1 pokarmu. Nowa Instrukcja moéwi
zawsze catosciowo o Tajemnicy eucharystycznej, obejmujac tym terminem wszystkie jej aspekty.
Calosciowe podejscie do tej tajemnicy jest wigc pierwszym charakterystycznym rysem katechezy
eucharystycznej epoki Vaticanum II.

Mowiac o Tajemnicy eucharystycznej Instrukcja ma na uwadze przede wszystkim jej

zasadnicza posta¢, oilejestona obchodem Pamiatki Pana (celebratio Memorialis
Domini), bedacej zarazem ofiara i uczta ofiarna we wspolnocie Ludu
Bozego. Jezelia. 6 zaleca, aby katecheza ukazywata tajemnice eucharystyczna jako osrodek
catego zycia Kos$ciota, to ma na mysli tajemnice eucharystyczna nie w sensie tajemnicy obecnosci
Chrystusa w postaciach eucharystycznych przechowywanych w tabernakulum, ale sprawo
wanie Eucharystii To wtasnie sprawowanie Eucharystii, a wigc msza swigta jako
rzeczywisto$¢ dynamiczna, jako wydarzenie, jako ,celebracja”, jako zgromadzenie ludu
Bozego, jest naprawde osrodkiem catego zycia chrzescijanskiego zarowno dla catego Kosciota
jak 1 dla miejscowych wspolnot tegoz Kosciota (a. 6). Tylko tak pojeta Eucharystia nalezycie
wyraza i przedziwnie sprawia uczestnictwo w zyciu Bozym i jedno$¢ ludu Bozego a wigc to, co
stanowi istote Kosciota. Tajemnica eucharystyczna pojeta jako celebracja eucharystyczna jest
wigc znakiem ktory wyraza, objawia tajemnice Kosciota 1 zarazem ten Kosciot buduje i
urzeczywistnia. Przez Eucharysti¢ ustawicznie zyje 1 wzrasta Kosciot (a. 7).

Zwro¢émy uwage na zasadnicze przesunig¢cie akcentéw, jakie wyraza si¢ w tych
sformutowaniach. Tu juz nie ,,Boski Wigzien” w Tabernakulum a wigc
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Eucharystia ujgcia w aspekcie statycznym, jako ,,sakrament trwaty” stanowi centrum Zycia
Kos$ciota, ale dynamiczna rzeczywisto$¢ celebracji Pamiatki Pana czyli zgromadzenia
eucharystycznego! Tylko o tym zgromadzeniu bowiem mozna powiedzie¢, ze ono wyraza i
buduje Koscidét. Tu bowiem gloszenie Ewangelii Chrystusowej zgromadza wiernych i tu
sprawowana jest tajemnica Wieczerzy Panskiej, aby przez Ciato i Krew Pana zespalali si¢ z soba
$ciSle wszyscy bracia wspolnoty (a. 7). W ten sposob tajemnica eucharystyczna staje si¢
osrodkiem Ko$ciola miejscowego, wyrazajac go i1 budujac skutecznie. Od razu widaé, ze
Eucharystii uyymowanej wylacznie i jednostronnie w aspekcie obecnosci tylko w jakims$ bardzo
ograniczonym zakresie mozna przypisac¢ rolg wyrazania i budowani a Kos$ciota.

Nowe spojrzenie na tajemnicg eucharystyczna w aspekcie catosciowym i dynamicznym, jakie
znajdujemy w Instrukcji, oznacza wigc przezwycigzenie tej jednostronnosci, ktora zostata
powyzej okreslona jako pragmatyzm eucharystyczny. Rownocze$nie za$ to spojrzenie, ktore
ujmuje Eucharystie przede wszystkim jako zgromadzenie, bedace znakiem Kosciota jako
wspoOlnoty i jednosci i w swojej funkcji tworzenia i budowania tej wspdlnoty, przeciwstawia si¢
zdecydowanie tendencjom indywidualizmu eucharystycznego.

Zwrocenie uwagi w katechezie (a. 9) na rézne sposoby Chrystusowej obecnosci w liturgii
przeciwstawi si¢ skutecznie tendencjom materializmu eucharystycznego. Jezeli uwydatni sig
nalezycie obecno$¢ Chrystusa w Jego stowie, w zgromadzeniu wiernych oraz w osobie
celebrujacego kaptana, wtedy juz nie tak tatwo ulegnie si¢ niebezpieczenstwu prostego
utozsamiania hostii z Jezusem, w sensie pewnego ,zamykania” go w przestrzennych i
materialnych ramach. Eucharystia bgdzie wtedy ujmowana jako jeden ze sposobow obecnosci 1
dziatania Chrystusa, Uwielbionego Pana, bedacego ,,po prawicy Ojca”. Podkreslenie realnej
obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii za$ nie moze w niczym umniejszac¢ rzeczywisto$ci i waznosci
innych sposobdw Jego obecnosci w zgromadzeniu eucharystycznym (a. 9).

W petni przeciwstawi si¢ niebezpieczenstwu materializmu eucharystycznego i magicznego
pojmowania sakramentu nalezyte uwydatnienie w katechezie zwiazku miedzy liturgia stowa a
liturgia eucharystyczna (a. 10). Pasterze powinni uwidacznia¢ wiernym, ze zwiazek ten jest
gleboki bo przepowiadanie stowa wymagane jest do samego szafarstwa sakramentow, jako ze sa
one sakramentami wiary, rodzacej sie i zasilajacej ze stowa (a. 10 — cyt. z Dekr. o Post. i Zyciu
kapt., 4). Wazno$¢ liturgii stowa w tym si¢ wyraza, ze rozbudza i zasila ona wiare, ktora jest
nieodzownym warunkiem owocnego i skutecznego taczenia si¢ sakramentalnego z Tajemnica
Paschalng Chrystusa w Eucharystii.

Mozna w tym miejscu uczyni¢ dygresje na temat lokalizacji miejsc przechowywania
Eucharystii w kosciele. Problemu tego nie mozna rozwigza¢ wedlug kryteridw czysto
zewnetrznych 1 materialnych, pytajac, ktore miejsce jest najbardziej godne, centralne czy
widoczne. Problem trzeba postawi¢ na innej ptaszczyznie pytajac, jaki sposob umieszczenia
tabernakulum najlepiej bedzie stuzyt rozbudzeniu i pogigbieniu wiary w misterium Eucharystii.
Bedzie to wigc taki sposob, ktory najlepiej pozwoli wykorzystac i uwydatni¢ elementy liturgii
stojace w stuzbie wiary i majace ja przygotowac do spotkania sakramentalnego z Chrystusem. Te
elementy to przede wszystkim — stowo 1 znaki wzglednie symbole. Nalezyte ich wykorzystanie
w stuzbie pedagogii wiary bedzie postulowato inne zlokalizowanie tabernakulum niz to, ktore
narzuca si¢ spontanicznemu i ,,materialistycznemu’ mysleniu.

Dalszy artykut (11) Instrukcji zaleca szczegdlne uwzglednienie w katechezie eucharystyczne;j
prawdy o powszechnym kaptanstwie wiernych. Dzigki temu wierni poznaja lepiej miejsce,
przystugujace im w liturgicznym zgromadzeniu oraz rolg, ktéra maja do spetnienia w czynnosci
eucharystycznej. W ten sposob zazegnane zostanie niebezpieczenstwo klerykalizmu euchary-
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stycznego, uznajace jedynie aktywno$¢ urzgdowego kaptana w liturgii. Artykul 12, nakazujacy
wyjasnia¢ w katechezie istot¢ czynnego uczestnictwa we mszy $w., ukazuje drogg do
przezwycigzenia legalizmu eucharystycznego. To czynne uczestnictwo polega przede wszystkim
na tym, ze wierni jako cztonkowie §wigtego ludu Bozego wraz z kaptanem, czuja si¢ podmiotem
ofiary eucharystycznej i pomni na meke, zmartwychwstanie i chwate Pana, skladajq Bogu dzieki
i ofiarujq nieskalanq zertwe nie tylko przez rece kaplana, ale razem z nim. Drugim istotnym
punktem czynnego uczestnictwa jest laczenie si¢ z Bogiem 1 innymi wiernymi przez
sakramentalna komuni¢ §wigta. Przez przyjecie Ciata Panskiego doskonali sie ich tqcznosc z
Bogiem i wzajem miedzy sobq (a. 12). Tworzenie wspolnoty ludu z Bogiem i pomigdzy soba w
Chrystusie jest bowiem celem Eucharystii i dlatego na wspot-urzeczywistnianiu tego celu polega
czynny udziat we mszy $w.

Omawiany artykul przynosi takze zasadnicze dowarto§ciowanie momentu ,,opus operantis”
we mszy $w. powtarzajac za $w. Tomaszem, ze Ofiara ta skutek swoj osiqga tylko w tych, ktorzy
przez wiarq, i milos¢ tqczq sie z mekq Chrystusa... Im zas wychodzi na korzys¢ mniej lub wiecej
w miare ich poboznosci (Summa theol., III, q. 79, a. 7, ad. 2). W ten sposob zamyka si¢ droge do
wszelkiego niewlasciwego, magicznego pojmowania nauki o ,,opus operatum” sakramentu.

Artykut 13 wreszcie wskazuje droge do wlasciwego ustawienia w katechezie problemu
stosunku moralnos$ci do sakramentu. Przeciwstawiajac si¢ wszelkiemu antropocentrycznemu
moralizmowi, przypomina Pawlowa nauke o chrzescijanskim nowym istnieniu w Chrystusie,
ktore ma sig sta¢ podstawa nowego sposobu zycia i postegpowania. Moralnos¢ chrze$cijanska nie
tyle wyrasta z ludzkiego wysitku etycznego wspartego taska (teza w gruncie rzeczy
semi-pelagianska), ale znowego esse in Christo wyrazajacego si¢ w chrzescijanskim

agere. Dlatego Wierni powinni w Zyciu i obyczajach zachowywac to, co przez wiare i
sakrament otrzymali w sprawowaniu Eucharystii. Niech wiec dotozq staran, by z ochotq cate
zycie swe spedzali w mocy niebianskiego positku, uczestniczqc w smierci i zmartwychwstaniu
Panskim. W szczegolnosci Eucharystia musi by¢ korzeniem i osrodkiem wychowania do ducha
wspodlnoty. Eucharystia jest bowiem znakiem zobowiazujacym i uzdalniajacym do budowania
jednosci Kosciota przez mitosc.

Ks. Franciszek Blachnicki

[II. PRAKTYKA ODNOWY
1. Komentarz rubrycystyczny do Instructio altera

Z dniem 7.111.1965 r. zapoczatkowana zostata posoborowa odnowa liturgii, na mocy pierwszej
instrukcji wykonawczej Inter oecumenici z dn. 26.1X.1964 r. Po uptywie ponad dwoch lat odnowa
ta postapita powaznie naprzéd. Wzrosto przede wszystkim zrozumienie wagi problemu u
duchowienstwa, a u wiernych pelne otwarcie si¢ na udziat w odnowione;j liturgii. W okresie tym
naptyneto do Stolicy Apostolskiej ze strony wielu konferencji episkopatéw, poszczegodlnych
biskupdw, kaptanow i1 wiernych szereg zyczen, aby znie$¢ niektore gesty i formy obrzedowe,
ktore z racji swego pochodzenia lub znaczenia, okazaty si¢ albo wprost zbedne, albo obce dla
mentalno$ci wspotczesnego cztowieka, tak aby pastoralny cel uczestniczenia w liturgii mogt by¢
osiagnigty i tatwiej 1 skuteczniej.

Z tych zyczen i do§wiadczen zrodzita si¢ druga instrukcja wykonawcza Rady dla Wykonania
Konstytucji o Liturgii z dnia 4.V.1967 Tres abhinc annos.
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Kilku czlonkéw wspomnianej Rady, z natury rzeczy ludzie bardzo zorientowani w
przedmiocie, opublikowalo do wymienionej instrukcji komentarz zamieszczony w: Notitiae
(3/1967 s. 169-194), ukazujacy zatozenia, z ktorych wynikaja konkretne postanowienia oraz
ogblny kierunek, ku ktéremu zmierza cata odnowa liturgii przede wszystkim mszalnej. Na
komentarzu tym opiera si¢ ponizsze omowienie.

Wybor formularzy mszalnych

Instrukcja postanawia: Poza okresem Wielkiego Postu, w dniach 3 klasy mozna odprawia¢
albo Msze zgodnaq z oficjum dnia albo Msze odpowiadajqcq wspomnieniu dokonanemuw Laudes.
W tej Mszy mozna uzy¢ koloru oficjum dnia, zgodnie z n. 323 Kodeksu rubryk (a. 1).

Postanowienie tego punktu instrukcji rozszerza to, co byto znane juz w wymienionym
Kodeksie Rubryk, a mianowicie, ze w dni 4 klasy mozna byto odprawia¢ Mszg ze $wigta jedynie
kommemorowanego. Obecnie, poza Wielkim Postem, mozliwos$¢ ta rozciagnigta zostata takze
na dni 3 klasy. Dzigki temu mozna obecnie odprawia¢ Msze niektorych $wigtych, ktore
poprzednio nigdy nie mogly doj$¢ do gtosu np. dnia 10 listopada zamiast Mszy o §w. Andrzeju
z Awelinu, wyznawcy, mozna odprawi¢ Mszg¢ o §w. Tryfonie 1 towarzyszach, mgczennikach.
Dlatego tez w adwencie mozna odprawia¢ Msze z ferii w §wigta 3 klasy, dzigki czemu mozna
bedzie glebiej podkreslaé duchowe tresci tego okresu roku liturgicznego. Dlatego tez
prawdopodobnie w przysztej reformie roku liturgicznego poszczegélne ferie tego okresu
otrzymaja wlasne oracje, a by¢ moze nawet petne formularze mszalne. Pewnym wyjs$ciem na
przeciw w tym wzgledzie jest wprowadzenie lekcjonarza ferialnego, przewidujacego odpowiednia
mozliwo$¢ doboru czytan mszalnych. Dzigki temu, oprocz bogatego zrodta tresci dla zycia
duchowego wiernych otwiera si¢ przy tym wigksza swoboda, w okreslonych granicach
wprawdzie, w ksztattowaniu kultu swigtych i1 podkreslaniu ich roli w zyciu Ko$ciota. Swoboda
ta odpowiada bardziej duchowym potrzebom wiernych oraz duchowi odnowy liturgii.

We Mszy $wigta lub ferii wspomnianych jedynie w Laudes mozna uzywac szat koloru
wlasciwego tejze Mszy lub szat koloru dnia. Pierwsza z tych mozliwosci jest wlasciwsza.
Przewidywat ja juz Kodeks Rubryk dla Mszy 4 klasy. Obecnie w kolorze dnia mozna odprawiac
Msze oficjum kommemorowanego, chociazby kolory te rdznity si¢ miedzy soba. Rozwiazanie
takie przewidziano z racji praktycznych, aby unikna¢ niedogodnosci, ktoraby praktycznie mogta
zrodzi¢, gdyby trzeba byto przygotowywac, tam gdzie odprawia wigcej kaptandéw, szaty roznego
koloru.

Jednak w wotywach 1, 2 i 3 klasy, a takze we Mszach za zmartych, nalezy uzywac¢ koloru
wlasciwego z tym, ze Msze wotywne o charakterze radosnym nie moga by¢ odprawiane w
kolorze fioletowym np. Msza w drugi dzien 40-godzinnego Wystawienia.

We Mszy swigtego lub ferii w okresie wielkanocnym kommemorowanych w Laudes nalezy
odmawiac ,,Gloria”.

Wybor czytan mszalnych

Jezeli Konferencja Biskupow danego kraju zezwolita na wprowadzenie Lekcjonarza na dni
powszednie w Mszach, odprawianych z ludem, mozna go uzywac takze w Mszach odprawianych
bez udziatu ludu, w takim wypadku dozwolone jest czytanie lekcji w jezyku narodowym (a. 2).

Lekcjonarza ferialnego mozna wigc uzywac nie tylko we Mszach odprawianych z udziatem
wiernych, ale takze w odprawianych prywatnie. R6znorodno$¢ bowiem czytan mszalnych maby¢
zrodtem poboznosci nie tylko dla
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wiernych ale takze dla kaptanéw, nie bioracych udziatu w liturgii wspolnoty eucharystyczne;j.
Powtarzanie w ciagu tygodnia czytan niedzielnych lub z Commune jest czgsto nuzace, liturgia
za$ nie znosi zbyt czgstych powtdrzen, stad usunigcie wielu oktaw niegdy$ obchodzonych. Temu
powtarzaniu wigc ma zaradzi¢ wprowadzenie czytan ciaglych tekstow biblijnych, by szerzej i
obficiej zastawi¢ stol Stowa Bozego, takze kaptanom nie wtaczajacym si¢ do normalnej liturgii
sprawowanej spotecznie.

Mimo iz w odprawianiu Mszy prywatnie obowiazuje jezyk tacinski w calosci, jednak czytania
brane z lekcjonarza w mysl powyzszego artykutu moga by¢ dokonywane w jgzyku ojczystym.

Lekcjonarz ferialny zawiera perykopy biblijne takze na niektdre ferie 2 klasy np. na ferie
adwentowe od 17 do 23 grudnia. Ponadto sa niektore dni liturgiczne 2 klasy, ktore $cisle naleza
do Proprium de tempore, dlatego dobrze si¢ stalo, ze we wzorcowym wydaniu lekcjonarza
rzymskiego w dni te przewidziano czytania wlasne. Z pewnoS$cia w przysztosci dni te otrzymaja
petne formularze wtasne.

W wypadku gdy jaki$ formularz przewiduje wlasna Lekcjg lub Ewangelig, wtedy oba czytania
nalezy bra¢ z tejze Mszy. Lekcjonarza ferialnego nalezy uzywac takze we Mszach sobotnich o
Najsw. Maryi Pannie, poniewaz sa one specjalnego rodzaju Commune, a nie wiasne.

Niektore §wigta 3 klasy i kommemorowane maja czytania wtasne w znaczeniu $cistym. Sa to:
$w. Tymoteusza (24. I), Nawrocenia §w. Pawtla (25. I). Objawien Matki Bozej w Lourdes (11. II),
$w. Gabriela Archaniota (24. I1I), Bolesci Matki Bozej (piatek po I niedzieli M¢ki Panskiej), $w.
Barnaby (11. VI), Wspomnienia §w. Pawta (30. VI), Matki Bozej z Gory Karmelu (16. VII), §w.
Marii Magdaleny (22. VII), §$w. Marty (29. VII), Scigcia §w. Jana Chrzciciela (29. VIII), Aniotéw
Str6zow (2. X) 1 §w. Rafala Archaniota (24. X).

Zrealizowanie w petni niektorych norm majacych na celu uproszczenie pewnych przepisow
mogloby grozi¢ swego rodzaju zubozeniem, poniewaz taczy si¢ z wyeliminowaniem
kommemoracji, modlitw nakazanych, a do tego Msze wotywne, zwlaszcza odprawiane za
zmartymi w czarnym kolorze sa takze mniej mile widziane. Zubozeniu temu zapobiega
postanowienie art. 3 omawianej instrukcji.

W dniach powszednich w ciqgu roku, kiedy bierze si¢ tekst Mszy z poprzedniej niedzieli,
zamiast modlitw z niedzieli mozna uzy¢ jednej z modlitw w roznych potrzebach, zawartych w
mszale, albo modlitw z Mszy wotywnych zawartych w mszale (a. 3).

Powyzszy przepis pozwala na spora swobod¢ w dobieraniu pewnych oracji i ubogacaniu w ten
sposob formularzy niekiedy czesto powtarzajacych si¢. Temu ubogacaniu stuzy dobor
odpowiednich czytan oraz swoboda doboru oracji. Z formularzy niedzielnych pozostalyby wigc
jedynie niezmienione §piewy procesjonalne (antyfony na wejscie, ofiarowanie i Komunig) oraz
miedzylekcyjne wraz ze §piewem na procesje do czytania Ewangelii. Spiewy te, zwlaszcza w
niedziele per annum, sa bez specjalnego wyrazu liturgicznego i dlatego moga by¢ uzyte takze dla
wyrazenia roznych tresci w odmiennym kontekscie.

Oracji ad diversa jest w mszale kilkadziesiat, mszy wotywnych kilkanascie. Zar6wno w
oracjach jak i we mszach wotywnych znajduja si¢ bardzo pickne i bogate w tres¢ teksty
liturgiczne. Z bogactw tych mozna obecnie czerpa¢ obficie, zwlaszcza jesli teksty te sa
odmawiane w jezyku zrozumiatym dla wiernych i wyjasniane w odpowiednim komentarzu
liturgicznym.

Redukcja oracji mszalnych

We Mszy nalezy odmawiac jedng modlitwe. Dodaje sie jednak do niej drugq modlitwe z
jednym zakonczeniem stosownie do rubryk a) modlitwq obrzedowaq.... b) modlitwe we Mszy
wotywnej dzigkczynnej... (art. 4).
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Sygnalizowane od wielu lat pragnienie liturgistow, aby we Mszy odmawia¢ jedna tylko oracjg,
bez mnozenia kommemoracji, nareszcie si¢ spetnito. Omawiana instrukcja stanowi twarda zasadg
odmawiania jednej tylko modlitwy. Domagaja sig tego racje psychologiczne: kolekta bowiem
odmawiana przez celebransa po zebraniu si¢ zgromadzenia liturgicznego i odpowiedniej zachgcie
jednoczy modlitwy wszystkich obecnych. Nie ma wigc potrzeby wyrazania dodatkowo pewnych
prosb lub wzywania innego jeszcze $§wigtego o posrednictwo w tej modlitwie. Wynikataby
bowiem dodatkowa niedogodnos$¢ i nieodpowiednios$¢ psychologiczna w postaci dwukrotnego
konczenia oracji, zwlaszcza ze odmawia si¢ ja lub $piewa w jezyku ojczystym.

Pierwsze proby uproszczenia przepisoOw dotyczacych oracji mszalnych podjgte byty w 1955
r. gdy zniesiono tzw. modlitwy okresowe oraz kommemoracje oktaw i wigilii. W 1960 r. (Kodeks
Rubryk) przyjeto zasadg, ze we Mszy mozna odmawiaé najwyzej 3 oracje, granicy za$ tej nie
mozna bylo przekracza¢ pod Zadnym pozorem. Wprowadzenie do liturgii jgzyka ojczystego
pociagnelo za soba konieczno$¢ dalszego uporzadkowania w tym przedmiocie. Dokonano tego
moca omawianej instrukcji stawiajac zelazng zasadg jednej tylko oracji mszalne;j.

W niektorych jednak wypadkach przewidziano mozliwo$¢ a nawet konieczno$¢ odmawiania
dodatkowych oracji, zawsze jednak pod jednym zakoficzeniem. Jedne z tych oracji sa
obowiazujace inne za$ dowolne tylko. Do pierwszych naleza tzw. oracjg obrzgdowe lub rytualne,
poniewaz maja bezposredni zwiazek z rytem ztaczonym wewngtrznie ze Msza $w. jak np. z racji
udzielania §wigcen kaptanskich wszystkich stopni, uroczystego po$wigcenia opata, opatki i
dziewic, zawierania zwiazku matzenskiego (tzw. $lub rzymski udzielany w czasie Mszy $w.),
wzglednie niektore oracjg z okazji rocznic dotyczacych Kosciota powszechnego (papieskie) lub
partykularnego (biskupie).

Inne natomiast sa dowolne poniewaz dotycza potrzeb raczej partykularnych np. §luby zakonne,
rocznice §wigcen kaptanskich.

Wypadki kiedy nalezy lub mozna odméwi¢ dodatkowa oracj¢ pod jednym zakonczeniem
omawiana instrukcja wylicza nie przyktadowo tylko (exemplative) lecz taksatywnie (taxative).
Oznacza to, ze niewyliczone nalezy uwaza¢ za zniesione. Zniesiono wigc oracje takie, ktore
dotychczas nie mogty by¢ opuszczane (numquam omitendae) np. niedzieli, ferii adwentowych
1 wielkopostnych, tzw. oracje nierozdzielnie ztaczone, a takze oracj¢ o Najsw. Sakramencie, gdy
kto$ jeszcze odprawiat Mszg Sw. coram Sanctissimo exposito, wbrew zakazowi zawartemu w
instrukcji Eucharisticum mysterium z dnia 25.V.1967 r. (art. 61).

Pozostaje jednak nadal modlitwa odmawiana nad ludem (po postcommunio) w okresie
Wielkiego Postu, poniewaz jest ona stalym i odrgbnym elementem w formularzu mszalnym,
ktorego nigdy nie wiazano co do liczby i znaczenia z oracjami mszalnymi.

Pozostaja ponadto kommemoracje swigtych i ferii w Brewiarzu, wedlug zasad zawartych w
Kodeksie Rubryk.

Niektore szczegdlne potrzeby np. oracje dodawane z racji niedzieli misyjnej znajda lepsze
miejsce w modlitwie powszechnej czyli wiernych.

Dzigki uporzadkowaniu sprawy modlitw mszalnych wiele z nich otrzyma godniejsze miejsce
we Mszach, skoro bedzie mozna uzywac ich jako gtdownych oracji mszalnych, gdy w ferie 4 klasy
beda uzywane formularze niedzielne. Dzigki temu wydobedzie si¢ z zapomnienia wiele
bezcennych modlitw, ktore stana si¢ cze¢scia zywej chwalby Kosciota i nadadza szczegdlny wyraz
liturgiczny modtom zgromadzenia liturgicznego.

W zwiazku z redukcja kommemoracji do jednej tylko oracji nie ma juz wigcej miejsca na tzw.
imperaty, czyli modlitwy nakazywane przez biskupéw. W 1960 r. ograniczono ich liczbg 1 dnie
w ktore mozna je bylo odmawiaé. Obecnie zostaty zniesione zupetie. Od tej pory znajda one swe
wlasciwe
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miejsce w modlitwie wiernych, konczacej liturgi¢ slowa, w ktorej bierze udzial cale
zgromadzenie wiernych. Rozwiazanie takie podyktowane zostalo do$wiadczeniami wielu
episkopatow, ktore taki sposob zaradzenia tymze potrzebom uznaty za najbardziej odpowiedni.

W formie odpowiednich wezwan w modlitwie wiernych odmawia si¢ modty specjalne w
intencji sprawujacych wladz¢ w spoteczenstwie, przewidziane w niektorych krajach
postanowieniami konkordatowymi lub innymi uktadami migdzy panstwem a Ko$ciolem. Dawniej
odmawiano je najcze$ciej w formie antyfony, wersetu 1 oracji przy konicu Mszy lub Oficjum,
wzglednie jako kolektg przy oracji mszalnej. W tej tradycyjnej formie byto to zawsze modlitwa
duchownego tylko a nie catego zgromadzenia. Obecnie staja si¢ modlitwa spoleczna. U nas w
Polsce nalezatoby do tego sprowadzi¢ modlitwy odmawiane w rocznice papieza i biskupa
diecezji. Poniewaz Konferencje biskupéw maja mozliwos¢ swobodnego ksztattowania formy
stownej wezwan modlitwy wiernych, gwarantuje to lepsze 1 wtasciwsze uwzglednienie potrzeb
wspotczesnego cztowieka. Dzigki temu wierni bgda mogli uczestniczy¢ w niej tatwiej i petniej.

Ograniczenie klgkan we Mszy $w.

Omawiana instrukcja wnosi w Ordo Missae pewne zmiany dotyczace niektorych gestow
odpowiednio przejasniajac dotychczas obowiazujace przepisy w tym wzgledzie. Przesadna liczba
tych gestow np.. kigkan, znakow krzyza 1 pocatunkdéw, zwlaszcza w kanonie, zaciemniata logike
1jasnos$¢ tej wielkiej modlitwy eucharystycznej Kosciota. Do§wiadczenia z rytu koncelebry oraz
z odprawiania Mszy twarza do wiernych przemawiaja za powaznym ograniczeniem tychze
gestow.

Celebrans przykleka tylko:

a. gdy przystepuje do oftarza lub od niego odchodzi, jezeli jest tabernakulum z Najsw.
Sakramentem.
po podniesieniu hostii i po podniesieniu kielicha,
na koncu Kanonu po doksologii,
przed Komunia zanim powie ,,Panem caelestem accipiam”,
po ztozeniu do tabernakulum komunikantow, ktdére zostalyby po zakonczeniu Komunii
wiernych.

Inne przyklegknigcia opuszcza si¢ (a. 7).

Instrukcja ogranicza wigc powaznie we Mszy ilo$¢ przyklgknig¢. Te ktore pozostaty migdzy
konsekracja a Komunia podkreslaja wyrazniej pewne momenty liturgii mszalnej i przej$cie od
jednej czeéci do drugiej. Kleka si¢ bowiem: po kazdej konsekracji (i po podniesieniu
poszczegblnych postaci), przed rozpoczgciem obrzedu Komunii (przed ,,Pater noster”), przed
sama Komunia oraz po jej zakonczeniu, przynajmniej w pewnych wypadkach. Pozostaty takze
przyklgknigcia juz wlasciwie poza liturgia mszalna, gdy przychodzi si¢ i odchodzi od ottarza, na
ktorym jest przechowywana Eucharystia. Chodzi tu o klgkanie tylko na poczatku i przy koncu
liturgii, a nie tylekro¢ ilekro¢ przychodzi sig¢ do ottarza i odchodzi don w czasie same;j liturgii np.
idac na ambong do czytania Ewangelii itp.

W $wietle jednak wymagan cytowanej juz instrukcji Eucharisticum mysterium (a. 53,55) tam
gdzie si¢ odprawia Mszg §w. nie nalezy przechowywaé¢ Najsw. Sakramentu.

Klgkanie w czasie innych czynno$ci liturgicznych nalezy normowac analogicznie do tychze
w czasie Mszy §w.

Ustugujacy przy odprawianiu Mszy, czy to subdiakon i diakon, czy tez ministranci, klgkaja
podczas wypetniania swych funkcji jedynie wtedy, gdy przechodza przed ottarzem w czasie
pomigdzy konsekracja a Komunia. Diakoni za$ ponadto tylekro¢, ilekro¢ stoja przy klgkajacym
celebransie. Inne

L
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przyklgknigcia ustugujacych odpadaja np. podczas inklinacji celebransa przy okadzaniu ottarza,
przy dojsciu lub odejsciu od oltarza, na ktorym nie ma tabernakulum z Naj$sw. Sakramentem.
Ograniczenie wigc klgkan dotyczy wszystkich Mszy 1 wszystkich bioracych w niej udziat.

Przedyskutowany na synodzie biskupow w Rzymie w 1967 r. schemat Mszy, tzw. Missa
normativa eliminuje klgkanie chyba zupelnie.

Ograniczenie pocalunkdédw mszalnych

Celebrans catuje oftarz tylko na poczqtku Mszy, gdy odmawia modlitwe Oremus te Domine,
albo gdy przystepuje do oltarza jesli opuszcza sie modlitwy u stopni oftarza, oraz na koncu Mszy
zanim poblogostawi i odesle lud.

Inne pocatunki oftarza opuszcza sie (a. 8).

Ucatowanie ottarza jest znakiem czci oddawanym mu na poczatku i przy koncu liturgii. Znane
jest w liturgiach wschodnich. W liturgii rzymskiej za$ znane jest juz w Ordo Rom. I to zar6wno
jako obowiazujace diakona jak i celebrujacego biskupa. W $redniowieczu pocatunek ottarza
uwazano za oznake czci oddawana relikwiom §wigtych meczennikow znajdujacych si¢ w ottarzu.
Z biegiem czasu mnozenie pocalunkow zatarto ich wlasciwy sens. L.aczono je bowiem z pewnymi
pozdrowieniami celebransa. Obecnie zostawiono ucatowanie ottarza tylko na poczatku i koncu
Mszy, by jasniej wynikat jego charakter jako znaku czci dla miejsca, na ktérym sprawowana jest
Ofiara Chrystusa.

Gdy Msze odprawia si¢ twarza do wiernych, byloby rzecza bardziej odpowiednia, aby
celebrans calowatl ottarz przed samym odejsciem od niego, juz po rozestaniu wiernych. Jednak
gdyby taki przepis obowiazywal, w wypadku odprawiania twarza do $ciany, celebrans musiatby
dodatkowo odwraca¢ si¢ do ottarza, by go ucatowaé. By unikna¢ tej niedogodnosci instrukcja
ustala jednolita norme dla wszystkich odprawiajacych, przewidujac ucatowanie ottarza przed
pozdrowieniem ludu i poblogostawieniem go; po czym celebrans nie odwracajac si¢ juz od
oltarza, odchodzi oden. Dlatego tez nie przewiduje si¢ w zasadzie zabieranie przezen kielicha
stojacego na ottarzu, ktérym powinien by¢ uprzednio, po puryfikacji przeniesiony przez
ustugujacego na kredencje.

Missa normativa koncowego ucalowania ottarza nie przewiduje zupetnie.

Pozostaje bez zmian ucatowanie przez celebransa ksiggi Ewangelii po odczytaniu $wigtego
tekstu.

Ryt przygotowania dardéw ofiarnych

Poczynajac od bardzo prostego rytu przygotowania darow ofiarnych w pierwszych wiekach,
polegajacego po prostu na ztozeniu wydzielonego chleba 1 wina na mensie ottarzowe;j, ryt ten
rozrést si¢ w miar¢ uptywu wiekéw az do formy dzisiejszej. Dotychczasowe czgsciowe reformy
roznych czeSci Mszy nie dotyczyly omawianego rytu, poniewaz nalezatoby wiasciwie
przeprowadzi¢ catkowita reformeg, zaréwno tekstow temu obrzedowi towarzyszacych, jak i
samego obrzedu. Takze omawiana instrukcja wtasciwie nie zmienia zasadniczych rzeczy: znosi
jedynie krzyze czynione patena i kielichem przy sktadaniu ich na ottarzu. Pozostaja jednak krzyze
nad amputka z woda i nad darami i przy stowach ,,Veni Sanctificator”.

Znaki krzyza nad darami sa do$¢ p6znego pochodzenia. Dla przyktadu nad kielichem z X
wieku, nad hostig za$ znane sa dopiero w Rationale Duranda (XIII w.)

Missa normativa nie przewiduje zupetnie znakow krzyza przy przygotowaniu darow ofiarnych,
ani tez odmawiania obecnie obowiazujacych formut modlitewnych. Przewiduje natomiast mozliwos¢,
wedlug uznania celebransa, zupetnie innych 1 kroétkich formul, wzigtych z dawne;j liturgii.
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Omawiana instrukcja zmienia funkcjg pateny przywracajac jej wtasciwa rolg misy, podstawy
na chleb. Dlatego chleb-hostia ma leze¢ na niej od ofertorium az do Komunii wlacznie. W
zwiazku ze zmiana funkcji pateny zmienia si¢ takze jej ksztalt, a przede wszystkim uwydatnia
si¢ jej niezalezno$¢ od formy kielicha, z ktorym nie wystgpuje razem jako jego czg$¢, poniewaz
nigdy na nim nie lezy.

Niegdy$ w Mszach uroczystych subdiakon zabierat pateng z oltarza i trzymat ja az do ,,Pater
noster”, aby z racji swej wielko$ci nie przeszkadzata podczas kanonu. Zwyczaj ten trwat az do
roku 1964, gdy zostal zniesiony na mocy postanowien instrukcji Inter oecumenici (a. 48 d).
Obecnie patena zostaje na ottarzu. Lezy na niej przez caly czas hostia. Odpada wigc w zwiazku
z tym konieczno$¢ zbierania partykut z korporatu oraz odpowiedniego sktadania go, chyba ze
gdzies jeszcze konsekruje si¢ bezposrednio na nim komunikanty dla wiernych, umieszczone poza
patena lub puszka. Otwarta sprawa pozostaje kwestia prania korporatu przez osoby odpowiednio
do tego upowaznione. Obecnie brak racji dlaczego by nie mozna bylo korporatu traktowacé tak
jak kazda inng szatg ko$cielna, skoro nie lezy na nim bezposrednio Ciato Panskie.

Odmawianie kanonu

Zwyczaj odmawiania kanonu po cichu jest nie znany w dawnej tradycji Kosciota, ani tez nie
wiaze si¢ z naturg tejze modlitwy. Wedlug §w. Justyna lud wlaczat si¢ do modlitwy
eucharystycznej kaptana odpowiadajac w odpowiednich momentach: Amen. Wedtug §wiadectwa
Ordo I (n. 88) w Rzymie, w VIII wieku, kanon byl jeszcze odmawiany glo$no, jednak juz z
pewna modyfikacja co do natgzenia glosu, albo przynajmniej, jak §wiadczy Ordo XV (n. 39) tak,
aby ,,byt slyszany jedynie przez otaczajacych ottarz”. Ale juz w IX wieku Expositio Missae
Romanae zaleca recytowa¢ kanon po cichu, poniewaz — uzasadniono — Duch Swiety w ciszy
dokonuje przedziwnej przemiany chleba i wina. Dlatego juz w X wieku Ordo V (n. 58) podaje
nakaz formalny odmawiania kanonu po cichu. Taki sposob odmawiania kanonu w ciagu wiekow
byt roznorodnie uzasadniany przy pomocy argumentow z historii, alegorii i odpowiedniosci, ktore
jednak nigdy nie byly w petni przekonujace. Doszto do tego, ze przektady kanonu na jezyki
ojczyste byly zawsze niemile widziane az do §w. Piusa X i nie mogty si¢ ukazywac bez pokonania
wielkich trudnosci (por. M. Righetti, Storia liturgica. T. Ill, La Messa, Milano 1966,
345-350). Sprawa odmawiania gtosno kanonu wynikta ponownie przy okazji przywrdcenia
koncelebry, w ktorej kanon jest odmawiany glo$no w calosci, a nawet czgsciowo moze by¢
$piewany. Okazato sig, ze takie wykonywanie kanonu przynosi wiele korzysci duszpasterskich,
zwlaszcza jesli dojdzie do tego pozwolenie na wykonywanie go w jezyku ojczystym, jak to juz
ma miejsce w niektorych krajach i na co pozwala Konferencjom biskupéw omawiana Instrukcja
w art. 28 a.

Odmawianie kanonu po cichu §wiadczytoby o niezrozumieniu zasadniczej struktury modlitwy
eucharystycznej, jako modlitwy celebransa, przewodniczacego catemu zgromadzeniu
liturgicznemu: oczywiscie nie oznacza to, ze wszystkie jego modlitwy powinny by¢ glosno
wykonywane, poniewaz niektdre z nich np. u stopni oltarza, tzw. matego kanonu i komunijne,
maja charakter jak gdyby prywatny i dlatego nawet nie moze ich odmawia¢ glo$no. Poza tym
zaistnialby w takim przypadku dysonans, gdyby po liturgii stowa, w ktorej wierni uczestniczyliby
aktywnie przez $piewy lub recytacje, nastgpowatoby przejscie do cicho odmawianego kanonu,
zwlaszcza ze prefacja i koncowa doksologia bytyby $piewane lub dialogowane.

Recytowanie gltosno lub $piewanie kanonu jest jeszcze obecnie fakultatywne, do czasu gdy
wierni nie zostang do tego odpowiednio przygotowani, a zwlaszcza do czasu wprowadzenia
wiasciwego tekstu wielkiej modlitwy
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eucharystycznej Kos$ciota. Reforma taka jest juz daleko zaawansowana, jak $wiadcza o tym
opublikowane préby. Dlatego Missa normativa przewiduje odmawianie kanonu tylko clara
voce lub$piewanie go.

Aby codzienne odmawianie gto$no nie spowodowato spowszednienia kanonu, przy ostatecznej
reformie Mszy przewiduje si¢ mozliwo$¢ uzywania kilku wariantoéw modlitwy eucharystyczne;.

Znaki krzyza w kanonie

W kanonie celebrans:...

B) robi nad darami ofiarnymi jedyny znak krzyza na stowa: benedicas 1 haec dona, haec
munera, haec sancta sacrificia illibata. Inne znaki krzyza nad darami opuszcza sie (a. 11).

Zwyczaj czynienia znakow krzyza nad darami datuje si¢ od VIII wieku, cho¢ nie wszystkich
jednoczesnie. Najstarsza serig sa 4 znaki krzyza przy stowach: benetdicas, haec fd
ona, haec f munera, haec f sancta sacrificia orazseria3 krzyzy przy
stowach: sanctifficas, vivifficas, benefdicis wmodlitwie,Per quem”.
Inne zjawiaty si¢ stopniowo w ciagu wieko w, zawsze ztaczone z sensem blogostawienstwa lub
wskazania na dary ofiarne. Jako ostatni (XII w.) przyjat si¢ znak krzyza, ktéry czyni celebrans na
sobie w modlitwie ,,Supplices te” przy stowach ,,omni benedictione caelesti”.

Na temat znakow krzyza w kanonie dyskutowano w przeszitosci wiele. Te znaki, ktére
poprzedzaty konsekracje rozumiano w sensie deprekatywnym, proszacym o blogostawienstwo,
poniewaz facza si¢ ze stowami Benedicas lub benedictam 1dotycza darow jeszcze
nie uswigconych sakramentalna przemiana. Podobne znaczenie ma znak krzyza w konsekracji
przy stowie benedixit; jakkolwiek znak ten umiejscowiono tu jedynie z racji materialnego
podobienstwa stowa jako takiego, poniewaz w istocie rzeczy stowo to nie oznacza
blogostawienstwa, w znaczeniu sprowadzania u§wigcenia, lecz tyle co czyni¢ dzigki. Stad tez
obecne opuszczenie tego znaku krzyza.

Wigksza trudno$¢ sprawiato zrozumienie sensu znakdéw krzyza po konsekracji. W przesztosci
przyznawano si¢ do braku zrozumienia ich sensu (papiez Innocenty III), a juz na Soborze
Trydenckim byty liczne glosy za ich zniesieniem. Wielu widzialo w nich jedynie gesty
wskazujace, podkreslajace pewne formuly stowne. Ostatecznie jednak obecna instrukcja
przewiduje zniesienie ich catkowicie.

W zwiazku ze zniesieniem w kanonie znakéw krzyza moze zrodzi¢ si¢ watpliwos¢ co do
sposobu zachowania si¢ podczas tych momentow kanonu, w ktorych niegdys bylo przewidziane
wykonywanie ich.

Variationes in Ordinem Missae inducendae (Roma 1967), oparte o postanowienia omawiane;j
instrukcji, stanowia nast¢pujace zasady:

a) ,,Quam oblationem” moéwi z rgkoma ztozonymi, aby nie mnozy¢ przesadnie gestow
sktadania i rozktadania rak.

b) podczas stow konsekracji, poczynajac od ,,Qui pridie” i respective od ,,Simili modo”, hosti¢
ikielich nalezy trzyma¢ obiema r¢kami juz od poczatku, podczas gdy niegdys trzymalo si¢ hosti¢
jedna reka druga blogostawiac, a kielich stawialo si¢ nawet powrotnie na ottarz. Po wymoéwieniu
stow konsekracji wina, kielicha nie stawia si¢ na ottarzu, lecz dokonuje si¢ bezposrednio
podniesienia.

¢) w czasie catej modlitwy ,,Unde et memores” trzyma si¢ r¢ce roztozone.

d) ,,Supplices te” odmawia si¢ w postawie gleboko pochylonej, az do stéw ,,Corpus et
sanguinem sumpserimus”, po czym prostuje si¢ i zegna przy stowach ,,omni benedictione
caelesti”.
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e) ,,Per quem” méwi si¢ ze ztozonymi rekami.

Poza kanonem pozostaje znak krzyza nad darami przy stowach ,,Veni Sanctificator” oraz nad
amputka z woda.

Missa normativa przewiduje zniesienie nawet tych krzyzy.

Sa jednak ponadto znaki krzyza nie nad darami lecz czynione postaciami (cum oblatis).
Omawiana instrukcja znaki te znosi, a wigc znak krzyza czyniony patena z hostia oraz kielichem
po ofiarowaniu daréw oraz krzyze czynione hostia i kielichem przed Komunia kaptana. Zniesione
satakze trzy krzyze czynione nad kielichem po potamaniu hostii przy stowach ,,Pax Domini sit...”

Po wprowadzeniu tych zmian w postaci zniesienia znakoéw krzyza nad darami oraz licznych
przyklgknig¢ wielka modlitwa eucharystyczna powinna zyska¢ na powadze i namaszczeniu
wynikajacym z mozliwosci odmawiania jej glo$no oraz z gestow celebransa, ktéry bedzie ja
odmawia¢ prawie w calo$ci z roztozonymi rgkami, wykonujac jedynie te gesty, ktoére
rzeczywiscie zgadzaja si¢ ze stowami i czynia jej sens pelniejszym. Namaszczenie to wynikac
bedzie obecnie chociazby z pigkniejszego gestu rak, skoro kaptan nie bedzie juz musiat taczy¢
palcow po dotknigciu hostii po konsekracji. Nakaz taczenia palcoéw wynikat z troski o to, aby nie
rozpraszac¢ czasteczek hostii, ktore mogtyby przylgna¢ do nich. Fragmentdw tych jednak nie ma
zbyt wiele, jezeli hostia jest nalezycie przygotowana, gdyby zas byly, palce ociera si¢ nad patena.
Wolne zas$ palce u rgki pozwalaja na swobodniejsze trzymanie pateny, kielicha czy puszki.

Ryt Komunii $w.

Omawiana instrukcja unifikuje ryt Komunii §w. celebransa i wiernych, sprowadzajac go do
pierwotnej 1 poprawnej formy. W dotychczasowym bowiem Ordo Missae (przed 1965 r.) ryt
Komunii wiernych nie byt zintegrowany z rytem Komunii celebransa. Istniata bowiem tzw. iu
xtapositio rytdw; do rytu Mszy §w. wlaczono mechanicznie ryt Komunii udzielanej poza
Msza.

Pierwsza proba uporzadkowania tego stanu rzeczy byty przepisy Kodeksu Rubryk z 1960 r.
znoszace spowiedz powszechna i absolucje przed Komunia wiernych we Mszy. Przydatnos¢
nowego rozwiazania zostala wyprébowana od 1965 r. w rycie Mszy $§w. koncelebrowanej. Warto
przy tym podkresli¢, ze wiernym ukazuje si¢ hosti¢ celebransa juz przetamana, a nawet przy
koncelebrze, jedna jej czg$¢ tylko, poniewaz lepiej wtedy oznacza chleb przeznaczony do
spozywania. W wypadku braku wiernych do Komunii §w. Variationes nie przewiduja mozliwosci
odmawiania z nimi Oto Baranek Bozy i Panie nie jestem godzien oraz okazywania im hostii jako
obrzedu zbgdnego. Wobec czego kaptan Komuni¢ swoja przyjmuje tak jak dotychczas,
odmawiajac przewidziane modlitwy, nie czyniac znaku krzyza hostia i kielichem.

Dzigkczynienie pokomunijne

We Mszy sw. z udziatem ludu mozna przed modlitwg po Komunii sw. (postcommunio), jesli
bytoby to wskazane zachowac przez pewien czas swiete milczenie, albo zaspiewac lub odmowié
psalm, albo piesn pochwalng... (a. 15).

Przepisem tym omawiana instrukcja wprowadza pewna nowos¢. Chodzi o dzigkczynienie po
Komunii $w. Jest ono wprawdzie fakultatywne tylko, ale przemawiaja za nim liczne racje
duszpasterskie i1 psychologiczne.

Wydawatoby si¢ pozornie, ze chodzi o dzigkczynienie zespotowe. W intencjach jednak
prawodawcy chodzi raczej o moment modlitwy bardziej osobistej, podobny do tego, jaki rubryki
przewiduja dla celebransa bezposrednio po spozyciu Ciata Panskiego. Chodzi o modlitwe

prywatna kazdego przyjmuja-
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cego Pana. Momentem tym jest zasadniczo milczenie przez pewien okres czasu, tym bardziej
konieczne, ze milczenie po konsekracji zanikto z racji glosnego odmawiania kanonu. Takze
$piew psalmow lub pie$ni dzigkczynnych, przykladowo w instrukcji wyliczonych, ma tej
modlitwie osobistej sprzyja¢. Do zrozumienia i odpowiedniego przezycia tego dzigkczynienia
trzeba wiernych odpowiednio przygotowac. Jest to konieczne zwtaszcza tam, gdzie biora udziat
we Mszy wierni o r6znym poziomie zycia duchowego oraz tam, gdzie Komunia $w. rozdawana
jestbardzo dtugo, na skutek czego Spiew towarzyszacy jej moze by¢ brany za $piew dzigkczynny.
Dlatego w praktyce duszpasterskiej nalezatoby zwréci¢ szczegdlng uwage na wilasciwa
organizacje tego dzigkczynienia preferujac zawsze sama ciszg.

Cisza ta ma charakter r6zny od tej, ktora powinna by¢ po wezwaniu przez celebransa do
modlitwy. Chodzi przede wszystkim o ciszg dluzsza 1 wypelniona inna trescia.

W czasie ciszy dzigkczynienia wszyscy, nie wylaczajac celebransa, moga siedzie¢, poniewaz
taka postawa bardziej sprzyja medytacji. W takim wypadku celebrans moze przejs¢ do siedzenia
1 tamze usias$¢. Tamze takze moze odmowié oracje koncowa (postcommunio).

Missa normativa omawiany obrzed dzigkczynienia przewiduje w dalszym ciagu jako
fakultatywny.

Liturgia rozestania

Na koncu btogostawi sie lud bezposrednio przed odestaniem. Byloby chwalebnym, aby kaptan,
odchodzqc od ottarza, odmawiat po cichu modlitwe ,, Placeat”. Takze we Mszach za zmartych
udziela sie blogostawienstwa i odsyta sie lud zwyklq formutq: Ite missa est chyba, Ze
bezposrednio nastepuje absolucja (przy katafalku); w takim wypadku po wypowiedzeniu stow:
Benedicamus Domino iopuszczeniu blogostawienstwa przystepuje sie do absolucji
(a. 16).

Na temat uksztalttowania liturgii rozestania zdania wsrdd liturgistow sa bardzo podzielone. W
instrukcji podany ryt, zatrzymany takze, z wyjatkiem ucalowania ottarza, w Missa normativa. Ryt
ten przewiduje: odmowienie modlitwy koncowej (postcommunio), ucalowanie ottarza,
pozdrowienie wiernych, udzielenie btogostawienstwa i formg rozestania. Elementy te wchodza
takze do liturgii mszalnej za zmartych, niezaleznie od tego w jakim kolorze sprawowanej. Uktad
taki jest przejrzysty i prosty, poniewaz celebrans, gdyby odprawiat twarza do $ciany, nie musi
odwracac si¢ powtornie dla ucatowania ottarza. Blogostawienstwo ludu przywrocono na wlasciwe
miejsce, przed formula rozestania, aby nie kontynuowaé sprawowania liturgii jeszcze po
rozestaniu wiernych. Poniewaz btogostawienstwo znalazto si¢ we Mszach $§piewanych migdzy
dwoma formami §piewanymi, dlatego takze ono moze by¢ §piewane przez celebransa.

Obecnie zanika modlitwa ,,Placeat”, ktora w XIV wieku zostata wlaczona do rytu rozestania
1 blogostawienstwa. Obecnie zaleca si¢ jedynie, by odmawiac ja w drodze do zakrystii.

Ujednolicono takze liturgig rozestania we Mszach zatobnych, przewidujac w nich udzielenie
btogostawienstwa i uzywanie normalnej formuly rozestania (Ite missa est). Wyjatek stanowi
wypadek, gdy bezposrednio po Mszy nastepuje absolucja przy katafalku. Przywrdcenie
btogostawienstwa ma na celu niepozbawianie wiernych uczestniczacych w liturgii mszalnej
owocOw zwiazanych z ta modlitwa, poniewaz maja do tego prawo.

Warto zaznaczy¢, ze Variationes méwia jedynie o absolucji ,,super feretrum”, a wigc przy
trumnie zawierajacej ciato zmartego chrzesécijanina. Mie$ci si¢ w tym pragnienie, aby absolucje
przy pustej trumnie, ,super tumulum”, stopniowo ogranicza¢ jako obrzed pozbawiony
wewnetrznego sensu,
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a wiernych do tego odpowiednio przygotowac przez pouczenia w atmosferze integralnej pracy
zaangazowanego Srodowiska liturgicznego.

Zamiast ,,Ite missa est” pozostaje ,,Benedicamus Domino” we Mszach, po ktorych nastepuje
jakas$ procesja lub inna czynno$¢ liturgiczna bezposrednio ze Msza zwigzana np. wspomniana
absolucja przy katafalku lub nabozenstwo eucharystyczne konczace si¢ udzieleniem
btogostawienstwa Najsw. Sakramentem.

Formutg ,,Benedicamus Domino” odmawia sig lub $§piewa twarza do wiernych.

Szaty liturgiczne

Manipularza mozna nigdy nie uzywac (a. 25).

Manipularz jest szata wywodzaca si¢ z chusty rzymskiej mappula, uzywanej dla celoéw
praktycznych. Uzywali jej migdzy innymi konsulowie przy otwieraniu imprez cyrkowych.
Wedlug §wiadectwa Ordo Rom. I subdiakon, przy wejsciu biskupa, dawat chusta zna¢ scholi by
zaczynala §piewy na wejscie. Stad az do naszych czasow we Mszy pontyfikalnej podawato sig
manipularz biskupowi dopiero po przyjsciu do ottarza i odmowieniu ministrantury. W przesztosci
diakon podajac celebransowi kielich i pateng trzymat je niekiedy poprzez chuste.

Ostatnio manipularz byl uzywany jedynie w liturgii mszalnej przez subdiakona, diakona,
kaptana 1 biskupa. Poniewaz jednak za uzywaniem go nie przemawiaja zadne racje praktyczne
lub estetyczne, poniewaz niejednokrotnie utrudnia on gesty zwtaszcza celebransa, jego uzycie
uznano za niekonieczne. Spodziewac si¢ nalezy, ze podawanie manipularza zniknie takze z
obrzedu $wigcen subdiakonatu przy reformie pontyfikatu.

Dlapodkreslenia jednosci akcji liturgicznej instrukcja przewiduje (a. 26), ze pewne czynnosci
poprzedzajace bezposrednio Mszg i zwigzane z nig wewngtrznie moga by¢ sprawowane w ornacie
zamiast w kapie. Czynno$ciami takimi sa np. niedzielna aspersja, poswigcenie popiotu,
poswigcenie Swiec, absolucja przy katafalku itp. Przepis ten dotyczy takze niektorych procesji po
Mszy $w. np. z Najsw. Sakramentem, po Mszy §w. wieczorowej w Wielki Czwartek.

Upowszechnienie si¢ praktyki odprawiania Mszy $w. koncelebrowanej zrodzito takze problem
ilosci szat, konkretniej ornatow. Ritus servandus in concelebratione Missae przewidywat
konieczno$¢, poza nielicznymi wyjatkami dla np. kaptandw chorych, uzywania przy koncelebrze
ornatdéw przez wszystkich koncelebranséw. Przepis ten jednak stwarza pewne trudno$ci tam gdzie
czesciej koncelebruje wielu kaptandw. Dlatego instrukcja postanawia: ,,Wszyscy koncelebrujacy
maja przywdziewac szaty liturgiczne, ktore obowiazuja przy indywidualnym odprawianiu Mszy
... Gdy jednak zachodzi wazna przyczyna np. gdy jest wigksza liczba koncelebrujacych i brakuje
szat, koncelebrujacy, wyjawszy zawsze gtownego celebransa, moga nie uzywac ornatu, zawsze
jednak maja wlozy¢ albe i stulte” (a. 27).

Albe i stule kaptani moga ze soba latwo zabiera¢ wtedy, gdy zbieraja si¢ na szczegdlnie liczne
zjazdy 1 spotkania. Przepis ten moze znalez¢ zastosowanie takze we wspdlnotach kaptanskich
zakonnych, z tym jednak, ze stuly nie mozna zaklada¢ jedynie na sam habit czy sutanng lecz
zawsze na albe.

W liturgii za zmarlych, zarowno w oficjum jak i we mszy, mozna uzywac szat koloru
fioletowego, aby jasniej podkresli¢ aspekty nadziei w prawdzie o $mierci chrzedcijanina,
przepojonej moca paschalnego misterium Chrystusa. Koloru fioletowego mozna uzywac nie tylko
wtedy, gdy przepisy zabraniaja uzywania koloru czarnego, jak niektdrzy mylnie chca to
interpretowac, lecz we wszystkich Mszach, ktére mozna odprawia¢ w kolorze czarnym.
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Z tego tez wzgledu istnieje mozliwo$¢ zamiany przy absolucji przy katafalku responsorium
,Liberame Domine”, poniewaz responsorium to przesadnie podkres$la tragizm $mierci. Poza tym
w obrzedzie pogrzebowym Ko$cidt modli sig nie o oczyszczenie czy uwolnienie zmartego od
grzech6w, ma ono miejsce jeszcze za zycia zmarlego poprzez pokutg i Eucharystig. Obrzed
pogrzebowy jest wlasciwie uroczystym pozegnaniem cztonka spotecznosci wiernych
odchodzacego na drogg innego Zycia, o§wiecona nadzieja wynikajaca z mocy paschalnego
mysterium Chrystusa.

Omawiana instrukcja weszta w zycie w calym Kosciele w dniu uroczysto$ci $w. PiotraiPawla,
apostotow, 29.VI.1967 r. Jej realizacja jest nieodzowna, aby wiasciwie przygotowac grunt dla
przyszlej 1 zasadniczej reformy liturgii mszalnej, aby nie byta ona zbyt wielkim przeskokiem
migdzy stanem obecnym a tym, co zostanie wprowadzone.

Ks. Franciszek Greniuk, Lublin

IV. KRONIKA ODNOWY

1. Glos Episkopatu Holandii o odnowie liturgii

W 34 numerze ,,Notitiae” znajdujemy wioskie thumaczenie instrukcji o $wigtej liturgii, ktora
zostala w czerwcu b.r. opublikowana przez Episkopat Holandii. Instrukcja ta zostata przez
redakcj¢ ,,Notitiae” umieszczona pod znamiennym nagtowkiem: Incepta ad instaurationem
liturgicam moderandam. Chodzi wigc o wypowiedz, ktora wytycza granice, miarkuje...

Zainicjowana przez Vaticanum II odnowa liturgii znalazta w Kosciele holenderskim grunt
dobrze przygotowany. W liscie z 25.1.1964 podali biskupi podstawowe zasady, na ktérych ta
odnowa miata si¢ oprze¢. Postulowali, by odnowiona liturgia byta jak najscislej zwiazana z
codziennym zyciem chrze$cijanina, by to zycie wyrazata i zapladniala. Taka, autentycznie
zyciowa liturgia miata by¢ wspdlnym dzietem biskupow, ksigzy i laikatu.

W odpowiedzi na ten apel rozwingta si¢ bardzo tworcza inicjatywa, ktora jak stwierdzaja
biskupi dla wielu byta radoscia — dla innych (wsréd nich i dla biskupoéw) zréodlem powaznej
troski, dla jeszcze innych nawet przyczyna niezadowolenia i rozczarowania. Powodem troski
biskupow byly w szczegodlnosci trzy zjawiska: Nowe formy niekiedy zbyt mocno odbiegaty od
przyjetych powszechnie w Kosciele, a jednoczes$nie nie wszystkim odpowiadaly i dlatego nie
moglo doj$¢ do naprawdg serdecznego uczestnictwa wszystkich, ksigzyi laikow w
liturgii. Nadto, jak si¢ wydaje, przesadzono gdy chodzi o surowo$¢ form i ubdstwo srodkow w
ksztattowaniu liturgii.

Poniewaz liturgia jest szczytem i zrodtem zycia i dziatalnosci Kosciota, nie mozna
przeprowadzi¢ w niej zmian bez wiedzy biskupa, ktory z kolei zalezny jest od Stolicy Swietej.
Dlatego biskupi po przestudiowaniu opinii i zyczen katolikow holenderskich, po porozumieniu
z Posoborowa Rada Liturgiczna, a nawet samym Ojcem Swigtym, postanowili unormowaé
sprawy odnowy liturgii w nastgpujacych dyrektywach:

1. Kanon Mszy §w. moze by¢ odmawiany w jezyku ojczystym. Précz oficjalnego, dostownego
przektadu kanonu z mszatlu rzymskiego beda do dyspozycji trzy inne anafory, aby mozna bylo
urozmaicac.

2. Istnieja od dluzszego czasu oficjalne thumaczenia Ordinarium Missae. Pragniemy, by do
czasu publikacji nowego Ordo Missae postugiwano si¢ wytacznie tym przektadem.

3. Gdy chodzi o oracje Mszy (chodzi chyba o kolektg, modlitwy nad darami i pokomunig)
swigtej, przygotowuje sig trzy serie formut, sposrod ktorych mozna bgdzie wybierac: wierny
przektad oracji z Missale Romanum,
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parafrazy tych oracji dostosowane do ducha i charakteru naszego narodu i seria naszych oracji
na szczegolne okolicznosci.

4.Na dni powszednie mamy do dyspozycji nowy cykl czytan przygotowany przez Posoborowa
Radg Liturgiczna. Ta sama Rada przygotowuje 3-letni cykl perykop na niedziele 1 $wigta, ktore
beda udostepniane od najblizszego adwentu.

5. Gdyby gdziekolwiek wprowadzano zmiany w obrz¢dach Mszy z wtasnej inicjatywy, bgdzie
to przeciw naszej intencji. W niedlugim czasie zostanie opublikowany nowy Ordo Missae, ktory
odpowie maksymalnie istniejacym w tej dziedzinie Zyczeniom.

6. Swiecen Kaptanskich mozna odtad udzielaé w jezyku ojczystym wg tekstu oficjalnego dla
tego celu sporzadzonego.

7. Sakramentow §wigtych udziela¢ bedziemy wg przekladu aprobowanego przez Episkopat.
Dla chrztu niemowlat i dorostych zostanie niedtugo opublikowany zupetnie nowy ryt, mocno
dostosowany.

W zakonczeniu listu wyraza Episkopat holenderski nadziejg, ze wydane postanowienia
oznaczaja dalsze osiagnigcia, a jednoczesnie aggiornamento liturgii, cho¢ zdaja sobie sprawg z
tego, ze konieczne ograniczenia moga niektorym sprawic¢ zawod.

Ks. Rudolf Zielasko, Lublin

2. Kurs liturgiczny o kulcie Tajemnicy Eucharystycznej w Lublinie

Zespo6t prelegentdw lubelskiego srodowiska liturgicznego przeprowadzit w dniach 14, 15, 16,
17,20121 listopada 1967 roku kurs duszpastersko-liturgiczny po§wigcony omowieniu Instrukcji
o Kulcie Tajemnicy Eucharystycznej z 25.V.1967 r. Wyklady odbywaly si¢ wieczorami w
kosciele ks. ks. Jezuitow przy ul. Krolewskiej.

W ramach kursu odbyto sig 6 nastgpujacych prelekc;ji:

1. Doktryna i praktyka kultu eucharystycznego w zarysie historycznym (tlo genetyczne
Instrukcji) —ks. W. Schenk.

2. Zasady teologiczne uporzqdkowania kultu eucharystycznego —ks. R. Zielasko.

3. Odnowa katechezy eucharystycznej w swietle Instrukcjiz 25. V. 1967 —ks. F. Blach-
nicki.

4. Sprawowanie Pamiqtki Pana we wspolnocie ludu Bozego —ks. W. Danielski.

5. Komunia sw. jako petnia uczestnictwa we Mszy sw. —ks. A. L. Szafranski.

6. Eucharystia jako sakrament trwaly —ks. F. Greniuk.

Niestabnaca frekwencja ok. 120 uczestnikdéw kursu (kaptani-duszpasterze miasta Lublina oraz
studenci KUL) §$wiadczyla o aktualno$ci tematyki. Przewidziane jest powtdrzenie kursu w innych
diecezjach.

Ks. Franciszek Blachnicki

3. Z prac Komisji Liturgiczno-muzycznej diecezji lubelskiej

a) Wizytacje liturgiczne

Wypehiajac swe zadania przewidziane w instrukcji Inter Oecumenici (art. 47a) czlonkowie
Komisji Liturgiczno-Muzycznej, z upowaznienia biskupa ordynariusza, odbywaja wizytacje
liturgiczne poszczegdlnych parafii. Wizytacje te maja na celu przewidziane w cytowanym
artykule instrukcji zapozna-
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nie si¢ z aktualnym stanem duszpasterstwa liturgicznego w diecezji, co jest nieodzowne do
owocnego prowadzenia akcji instruktazowej. Pozwala tez na lepsze wyczucie potrzeby
duszpasterzy, zapoznanie si¢ z ich opinia na temat przydatnos$ci duszpasterskiej niektdrych
kompozycji melodii liturgicznych, zwlaszcza mszalnych oraz znalezienie argumentow
trafiajacych do nieprzekonanych jeszcze do odnowy duszpasterzy. Przed rozpoczgciem akcji
wizytacyjnej Komisja opracowata specjalny kwestionariusz obejmujacy zagadnienia, na ktore
kazdy wizytujacy musi zwrdci¢ uwagg. Obejmuje on nastgpujace gtowne punkty: 1. Ksiggi
liturgiczne, 2. Szaty liturgiczne, 3. Liturgiczne wyposazenie ko$ciota, 4. Organizacja liturgii, 5.
Przygotowanie wiernych, 6. Ministranci, 7. Chor ko$cielny, 8. Praktyczne uczestnictwo w liturgii,
9. Trudnosci lokalne.

Z faktycznym stanem rzeczy wizytujacy stara si¢ zapoznac¢ uczestniczac w liturgii na miejscu,
normalnie w dniu §wiatecznym. Niektore dane otrzymuje droga wywiadu z duszpasterzami,
organista, chorzystami i innymi wiernymi.

Przy okazji takiego pobytu w parafii istnieje pigkna mozliwo$¢ bezposredniej rozmowy z
ksigzmi na tematy liturgiczne, w czasie ktorej mozna wyjasni¢ wiele problemow, przepisoOw i
ducha odnowy liturgii.

Po odbyciu wizytacji sporzadzany jest protokdt w dwoch egzemplarzach, z ktorych jeden jest
przechowywany w archiwum Komisji, drugi za$ przesytany do archiwum parafialnego.

b) Kurs liturgiczny dla dekanalnych referentow
liturgicznych

W dniu 28 listopada 1967 r. zorganizowany zostat jednodniowy kurs liturgiczny dla
dekanalnych referentow liturgicznych na temat instrukcji Eucharisticum mysterium z dnia
25.V.1967 1.

W ramach kursu wygloszono pig¢ referatow ukazujacych rézne aspekty Tajemnicy Eucharystii
w Kosciele. Byty to: Eucharystia w odnowionej katechezie; Sprawowanie Pamiqtki Panskiej;
Komunia sw. w mysl instrukcji z ,, Eucharisticum mysterium”’; Przechowywanie Eucharystii; Kult
Eucharystii przechowywanej. Referaty, z wyjatkiem jednego, wygtosili cztonkowie Diecezjalnej
Komisji Liturgiczno-Muzycznej. Referaty byly pomyslane zasadniczo jako wprowadzenie do
dyskusji, poniewaz zaktadano, ze kazdy z uczestniczacych znat tekst instrukcji, ktora byta juz
uprzednio rozprowadzona w thumaczeniu polskim. Zardwno referaty jak i dyskusja, chwilowo
bardzo goraca, spotkaty si¢ zdobrym przyjeciem, co §wiadczyto o potrzebie organizowania takich
spotkan.

Na zakonczenie podano kilka komunikatow praktycznych, migdzy innymi, aby w catej diecezji
zamelodig do czg$ci stalych Mszy §w., ktorej nalezy nauczy¢ wszystkich wiernych we wszystkich
parafiach i ko$ciotach, uwaza¢ kompozycje ks. I. Pawlaka, wariant II, z odpowiednim
,Wierze”, ktorych tekst w fotokopiach Komisja rozestata uprzednio do wszystkich ko$ciotow.

c) Dekanalni referenci liturgiczni

Jeszcze w 1965 r., na poczatku lutego, Komisja Liturgiczno-Muzyczna prosita ksiezy dziekanow
o powotanie w drodze wyboru lub nominacji w poszczegdlnych dekanatach, referentow
liturgicznych. Zespét taki rzeczywiscie zostat powotany. Odbyto juz z nimi kilka spotkan, aby
nawigza¢ kontakt i ustali¢ pewne formy wspdipracy. Pomyslani sa oni bowiem jako
wspotpracownicy Komisji, ktorej czlonkowie nie zawsze moga dotrze¢ w teren np. na posiedzenia
dekanalne, aby udziela¢ odpowiednich wyjasnien i wskazowek. Dobierani sa zasadniczo z ksigzy
liturgicznie zaangazowanych. Niestety jednak, jak uczy doswiadczenie, nie zawsze tak jest.
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Do obowiazkéw dekanalnych referentow liturgicznych nalezatoby przede wszystkim
stworzenie w kosciele, w ktorym pracuja, wzorowego osrodka liturgicznego, gdzie kaptani
kondekanalni mogliby naocznie przekonaé sig, jak ma by¢ uksztattowana liturgia parafialna.
Ponadto powinni by¢ zorientowani w najnowszych publikacjach na tematy liturgiczne, by w razie
potrzeby mogli stluzy¢ radami i wskazowkami. Wazna jest takze rzecza aby posiadali
odpowiednia dokumentacjg rozporzadzen i instrukcji liturgicznych, tak trudno dostgpnych z racji
rozpowszechniania ich w maszynopisach, czyli po prostu wiasne archiwum liturgiczne,
przekazywane jednak swemu nastgpcy w wypadku zmiany miejsca pracy. W zwiazku z tymi
zmianami nasuwa si¢ spostrzezenie oparte o przeszto dwuletnia praktyke, ze byloby dobrze
dobiera¢ referentow liturgicznych z posrod ksigzy bardziej zwiazanych z terenem, tj. z po$rod
ksigzy proboszczow, lub rektorow kosciolow; wikariusze bowiem sa zbyt czgsto przenoszeni na
inne placowki, na czym cierpi ciagtos¢ pracy.

Ks. Franciszek Greniuk

4. Wprowadzenie do liturgii

Ukazata si¢ wreszcie z niecierpliwos$cia juz oczekiwana praca zbiorowa pod redakcja ks. W.
Schenka, ks. R. Zielaski 1 ks. F. Blachnickiego p.t. Wprowadzenie do

liturgii. Praca ta stanowi pierwsza probe ukazania bogatej problematyki posoborowej odnowy
liturgii, podjeta przez mtode pokolenie liturgistow polskich (ze wstepu pracy) zgrupowanych
wokoto wyktadowcow z KUL-u. Catos¢ wydania uwaza¢ mozna jako obszerny i1 tematyczny
komentarz do Konstytucji o Liturgii $w.

Obszerne, prawie 700-stronicowe dzieto sktada si¢ z szeSciu zasadniczych dziatow.

Cze$¢ pierwsza omawia zagadnienia podstawowe jak: liturgia, liturgika, kult, konieczno$¢
odnowy, sakramenty a Kosciot, liturgia a misterium paschalne Chrystusa itd.

Cze$¢ druga zajmuje si¢ zgromadzeniem liturgicznym, jako teologia, podzialem funkcji w
zgromadzeniu, zadaniami komentatora, lektora, ministrantow, scholi, choru i organisty.

Trzecia czg$¢ obejmuje zagadnienia zwiazane z Msza $w., udzialem ludu w niej,
uczestnictwem w §wietle duszpasterstwa parafialnego, komentarzem podczas Mszy, homilig a
takze Msza $w. koncelebrowana.

Czg$¢ czwarta jest doskonalym, pastoralnym uzupetnieniem Liturgii sakramentow sw. — W.

Schenka, szczegblnie przydatnym w duszpasterstwie parafialnym.

Piata czg$¢ traktuje o u§wigceniu czasu w podwdjnym aspekcie: roku liturgicznego oraz w
modlitwie brewiarzowej.

Ostatnia czg$¢ poswigcona jest §piewowi i muzyce koScielnej, oraz zagadnieniom sztuki
sakralnej, wyposazeniu wnetrz koscielnych wedtug kanonéw odnowionej liturgii.

Catos$¢ uzupetniona jest dokumentami odnowy liturgicznej. Bogate i doktadne indeksy
pozwalaja na szybka i tatwa orientacje w obszernym materiale.

Wprowadzenie do liturgii jakkolwiek przeznaczone dla wykladowcow wychowawcow
seminaryjnych, klerykow, stanowi takze duza pomoc dla duchowienstwa pracujacego w
duszpasterstwie parafialnym. Dzielo to zainteresuje rowniez wiernych, ktorym nie obca jest
odnowa liturgii w naszym kraju.

Praca zostala wydana przez ksiggarni¢ $w. Wojciecha. Cena egzemplarza 180 zt.

Ks. Jerzy Stefanski, Lublin
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