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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$é: 1. DOKUMENTY ODNOWY. 1. Tlumaczenie Graduale simplex na jezyki
narodowe. II. PROBLEMY ODNOWY. 1. Odnowa liturgii a wigilie biblijne. 2. Laikat w
liturgii Ko$ciota. 3. Gesty, ktore odstaniaja misterium. 4. Problem jezyka polskiego w
liturgii. III. PRAKTYKA ODNOWY. 1. Udziat wiernych we Mszy $wigtej (Instrukcja
duszpastersko-liturgiczna). 2. Zezwolenie na Msz¢ $w. koncelebrowana. 3. Vitanda w
komentarzach mszalnych. IV. KRONIKA ODNOWY. 1. Postepy odnowy liturgii we Francji.
2. Odnowa liturgii w Japonii.

[. DOKUMENTY ODNOWY
1. Thumaczenie ,,Graduale simplex” na jezyki narodowe

Dnia 23 stycznia 1968 roku sekretariat posoborowej Rady Liturgicznej przestat do
przewodniczacych Komisji liturgicznych poszczego6lnych episkopatéw pewne normy dotyczace
przektadéw Graduale simplex na jgzyki narodowe. Normy te zostaty zaaprobowane na sesji IX
Rady w listopadzie 1967 roku, a zatwierdzone przez Ojca Swigtego dnia 23.1.1968.

Normy te sa nastgpujace:

1. Konferencje Episkopatu moga zezwoli¢ na jezyk narodowy dla wszystkich lub niektoérych
spiewow zawartych w Graduale simplex 1 zatwierdzi¢ teksty odpowiadajace melodiom wg
norm art. 38 Konstytucji o §w. Liturgii oraz punktu 28-31 1 40 Instrukcji Inter Oecumenici z
26.1X.1964.

2. Dla kazdego formularza mszalnego lub jego cz¢sci nalezy zachowa¢ psalm, antyfong oraz
forme $piewu, ktéra odpowiada charakterowi czynnosci liturgicznej, jak zostato to okreslone
w Graduale simplex (por. Instr. Musicam sacram z 5 marca 1967, art. 61 9).

W szczeg6lnosci zas:

a. dlawersetow psalmow nalezy uzy¢ przektadu zatwierdzonego przez kompetentna wtadze,
z tym jednak, by tekst odpowiadat melodii i zachowujac, o ile potrzeba, podziat na
wiersze zastosowany w przektadzie.

b. tekst antyfon, nawet jezeli jest wzigty z psatterza, bedzie czasem wymagat pewnych
zmian, aby nada¢ mu sens bardziej odpowiadajacy okresowi liturgicznemu lub danemu
swigtu, aby byl zrozumiaty dla wiernych i1 aby odpowiadat wymaganiom rytmicznym i
glosowym $piewu ludowego (por. Instr. Musicam sacram, art. 54).

c. formy $piewu zawarte w Graduale simplex (czy to antyfona powtarzana po wierszu
psalmu, czy to krotkie responsorium zlaczone z melodia wersetu) moga by¢
przystosowane do wtasciwosci muzyki i $piewu roznych ludow, z tym jednak, by nie
dopusci¢ motywow $swieckich, niezgodnych z muzyka sakralna.

Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.
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3. W niektorych wypadkach Konferencje Episkopatu moga wybra¢ inne teksty, byleby byty
zgodne z ogdlnymi zasadami zawartymi w uwagach wstgpnych Graduale simplex.

Bedzie to zachodzilo wtedy, gdy z zastosowania tekstow antyfon i psalmow uzytych w
Graduale simplex moglyby wynikna¢ pewne trudnos$ci (np. trudno$ci duszpasterskie zwiazane
z przektadem tekstow) lub gdy okaze sig rzecza korzystniejsza zastosowac zbiory psalmow 1
antyfon bedace juz w uzyciu, znane ogdlnie, o ile okaza si¢ odpowiednie.

Notitiae 37(1968)10

II. PROBLEMY ODNOWY
1. Odnowa liturgii a wigilie biblijne

Warunkiem nalezytego zrozumienia i przezycia odnowionej liturgii jest odpowiednia formacja
biblijna. Bez pewnego zzycia si¢ wewngtrznego ze $wiatem biblijnych pojgé 1 symboli, bez
wejscia w styl biblijnego myslenia — liturgia mimo wprowadzenia do niej jezykow narodowych
pozostanie dla wiernych ksigga zamknigta.

Dlatego duszpasterstwo biblijne w réznych formach musi i§¢ w parze z duszpasterstwem
liturgicznym stanowiac niezbgdne dla niego przygotowanie i zaplecze.

Kosciot w ostatnich czasach wielokrotnie dawat do zrozumienia, jak wielka wage przywiazuje
do apostolatu biblijnego i jak bardzo pragnie, by na Pismie §w. opierato si¢ studium teologii,
praca duszpasterskai zycie wewngtrzne wszystkich bez wyjatku wiernych. Troska ta najwyraznie;j
ujawnila si¢ w wielu dokumentach Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza w Konstytucji
dogmatycznej o Objawieniu Bozym. ,,Trzeba wigc, aby cate nauczanie ko$cielne, tak jak sama
religia chrze$cijanska, zywito si¢ i1 kierowato Pismem §w.” (nr 21). ,,Sobor swigty usilnie 1
szczegoOlnie upomina wszystkich wiernych, a zwlaszcza czlonkéw zakondw, by przez czeste
czytanie Pisma S$wigtego nabywali wzniostego poznania Jezusa Chrystusa (Flp 3, 8).
Nieznajomos$¢ Pisma $w. jest nieznajomoscia Chrystusa. Niech wigc chetnie do swigtego tekstu
przystepuja czy to przez swigta Liturgi¢, przepelniona Bozymi stowami, czy przez pobozna
lekture, czy przez odpowiednie instytucje i inne pomoce, ktore za aprobata 1 pod opieka pasterzy
Kosciota wszedzie w naszych czasach chwalebnie si¢ rozpowszechniaja. Niech jednak o tym
pamigtaja, ze modlitwa towarzyszy¢ powinna czytaniu Pisma $wigtego, by ono byto rozmowa
miedzy Bogiem a czlowiekiem. Gdyz do Niego przemawiamy, gdy si¢ modlimy, a Jego
stuchamy, gdy czytamy boskie wypowiedzi” (nr 25).

Jedna z tych ,,innych pomocy, ktore za aprobata i pod opieka pasterzy Kosciota wszedzie w
naszych czasach chwalebnie si¢ rozpowszechniaja” jest nowy, w Srodowiskach francuskich
wypracowany sposob duszpasterstwa biblijnego, zwany WIGILIA biblijna, lub
inaczej —Nabozenstwem Stowa Bozego (celebratio Verbi Divini). Forma ta
wywodzi si¢ z liturgii Stowa we Mszy §w. Z niej czerpie swoja strukture, pragnie tez w pewnym
sensie realizowac jej cele. Mozna powiedzie¢, ze wigilia biblijna jest samodzielna, oddzielona
od celebracji eucharystycznej liturgia Stowa, Jej celem jest wprowadzi¢ stuchaczy przez lekture
Pisma §w. w rozmaite aspekty misterium zbawienia, umozliwiajac im doglebne jego
poznanie. Nie jest to jednak jej jedyne zadanie. Wigilia biblijna nie chce by¢ suchym,
teoretycznym wyktadem Biblii. Jak wskazuje jej druga nazwa jest ona nabozenstwem Stowa.
Pismo $w. jest tu traktowane z religijna czcia a Stowo, ktore zawiera, przyjmowane jest z wiara
jako Stowo Boga, Stowo ciagle zywe, domagajace si¢ swiadomego przyjgcia i
odpowiedzi. Wi-
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gilia biblijna jest tak zbudowana, by obydwa powyzsze cele — §cisle zreszta ze soba zwiazane,
mogly by¢ osiagnigte.

Doglebnemu poznaniu misterium zbawienia stuzy przede wszystkim seria kilku czytan
(zazwyczaj czterech) Pisma $§w. Ich doborem nie moze rzadzi¢ przypadek. Musza one by¢ tak
zestawione, by wszystkie odnosity si¢ do jednego tylko tematu oraz by ilustrowatly jego rozwoj
w dziejach Objawienia Bozego.

Czytanie pierwsze winnobyéw miarg moznosci wyjete z ksiag historycznych
Starego Testamentu. Jego celem jest przedstawi¢ odpowiedni fakt z historii Izraela bedacy typem
1 figura rzeczywisto$ci chrzedcijanskiej, np. przymierze na Synaju, krol Dawid jako pasterz Ludu
Bozego, Baranek paschalny itp. Nie wszystkie jednak aspekty misterium chrze$cijanstwa
posiadaja swoje figury i antycypacje w Starym Testamencie. W takim wypadku jest wskazane
dobra¢ jaki$ inny fragment ksiag historycznych inaczej zwigzany z tematem wigilii biblijne;.
Chcac np. przedstawi¢ Bozy zamiar zbawienia §wiata przez potaczenie wszystkich ludzi w jedno
w Chrystusie, mozna przeczyta¢ kontrastowy obraz wiezy Babel mowiacy, ze grzech rozrywa
jednos$¢ ludzkosci. O ile przedmiotem wigilii jest nie fakt, ale prawo moralne, pierwsze czytanie
winno zawiera¢ jakie§ zaczatkowe sformutowanie odpowiedniej zasady moralnej w ekonomii
Starego Przymierza.

Drugie czytanie nalezy wybiera¢ z ksiag proroczych. Ma ono pokaza¢, jak misterium
zbawienia zapoczatkowane w historii [zraela rozwijac si¢ bedzie w przysztosci. Uwazny stuchacz
winien tu zauwazy¢, jak dana prawda nabiera w przepowiadaniu prorokdw coraz giebszej tresci;
jak rozszerza sig jej zasigg 1 jak powoli zarysowuje si¢ posta¢ Chrystusa, w ktorym zbiegaja si¢
wszystkie watki biblijne Starego Testamentu.

Czytanie trzecie, zaczerpnigte z Ewangelii, obwieszcza i unaocznia wypehnianie si¢
figur i przepowiedni proroczych w osobie Chrystusa i Jego dziele, jakim jest Ko$cidt sw.
Czwarty wreszcie odcinek Pisma$w. jest na ogot wyjety z listow apostolskich;
Zawiera on konkluzje moralne, jakie z danej tajemnicy wyplywaja dla chrzescijanskiego zycia.
Jego funkcja jest takze przypomnie¢ stuchaczom, ze zbawienie zapowiedziane w Starym
Testamencie i dokonane przez Chrystusa, musi by¢ przyjete przez chrzescijan z wiara, aby
zaowocowac¢ w ich zyciu 1 postgpowaniu.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze podana wyzej kolejnos¢ dwoch ostatnich czytan —
najpierw Ewangelia, potem listy apostolskie — nie powinna by¢ w zadnym wypadku zmieniona.
Wyptywa ona bowiem z samej istoty wigilii biblijnej i jej podstawowych zatozen. Wiadomo
przeciez, ze nauka Chrystusa doszla do nas przez nauczanie Apostotéw, ktorzy po
Zmartwychwstaniu i w $wietle Ducha Sw. glebiej wnikneli w Chrystusowe przepowiadanie,
wydobywajac z niego praktyczne zastosowania przydatne pierwszym chrze$cijanom w ich
codziennym zyciu. Listy Apostolskie bedace jakby refleksja nad Ewangelia, komentarzem i
rozwinigciem zawartych w niej mysli, powinny by¢ czytane po nie;j.

Od powyzszego schematu moga by¢ oczywiscie odchylenia. Liczb¢ czytan mozna np.
zredukowa¢ do trzech (wtedy mozna opusci¢ albo czytanie z ksiag historycznych, albo z ksiag
proroczych Starego Testamentu) lub powigkszy¢ do pigciu. Inna zmiana moze dotyczy¢
charakteru czytan, zwlaszcza ostatniego. Moze ono by¢ zaczerpnigte z ksiggi proroczej Nowego
Testamentu — Apokalipsy §w. Jana lub zawiera¢ niektore mowy Chrystusa, lub wypowiedzi
Apostotow odnoszace si¢ do ostatniego stadium realizacji Bozego planu zbawienia, kiedy nastana
,howe niebo i nowa ziemia” (2 P 3, 13). Przeczytanie takiego fragmentu Pisma §w. przypomina
stuchaczom, ze Bozy zamyst zbawienia, cho¢ wszedt juz w faz¢ eschatologiczna, czeka jeszcze
na swoje ostateczne spetnienie bedac jeszcze ciagle przedmiotem naszych nadziei.
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Innymi elementami w budowie wigilii biblijnej, stuzacymi lepszemu poznaniu tajemnicy
zbawieniasa wprowadzenia doczytanoraz homilie. Oba te skladniki trzeba
omowic tacznie.

Nalezy pamigtac, ze petnia one wzglgdem czytah rolg stuzebna, ktéra okresla zar6wno ich
dhugos¢, jak 1 tres¢. Ich zasadnicza funkcja jest uczyni¢ czytania zrozumiate dla wspotczesnego
stuchacza, dokona¢ syntezy wyzyskanych w wigilii urywkéw Pisma $w., oraz uwypukli¢ ciagla
aktualno$¢ omawianego tematu. Wzajemny stosunek 1 proporcja wstgpow do czytan i koncowe;j
homilii moga by¢ dwojakie. W pierwotnym — i chyba stusznym — zalozeniu wprowadzenia do
poszczegolnych urywkow Pisma $w. sa krotkie. Zawieraja one tylko to co konieczne, by czytelnik
z grubsza zrozumiat czytanie i wiedziat na co w nim zwroci¢ szczegdlng uwagg. Szczegdlowe
natomiast objasnienia i harmonijna syntezg catosci daje dopiero dtuzsza (do 15 minut trwajaca)
1 wyczerpujaca homilia. Takie rozmieszczenie akcentoéw uwydatnia bardziej pomocniczy
charakter stowa ludzkiego w wigilii biblijnej 1 bardziej podkresla nieporéwnywalna z niczym
rangg Bozego Stowa, ktore samo przemawia do stuchaczy. Wiaza si¢ z tym jednak pewne ujemne
skutki. Poszczeg6lne teksty Biblii odczytywane kolejno po sobie, o ile komentarz do nich jest
zbyt szczupty, pozostaja niezrozumiate, gdyz samym stuchaczom trudno jest nieraz zrozumie¢
zwiazek zachodzacy migdzy nimi. Z tego powodu trzeba w homilii na nowo je przypominac i
wigzac¢ ze soba. By unikna¢ tej niedogodnosci, proponuje si¢ rozszerzy¢ nawet do znacznych
rozmiar6w ramy wstepow i juz w nich powiedzie¢ wszystko, co na temat danego czytania i jego
zwiazku z poprzednimi jest do powiedzenia. Homilia w takim wypadku jest bardzo krotka, a
czasami staje si¢ nawet wrecz niepotrzebna.

Charakter nabozenstwa i celebracji nadaja wigilii biblijnej inne elementy wchodzace w sktad
jej struktury. Nalezy do nich najpierw uroczysta intronizacja Pisma $wigtego.
Polega ona na procesji przez gldéwna nawe kosciota w czasie ktorej celebrans niesie (otwarta lub
zamknigta) Ksiege swigta. Ksigge t¢ ktadzie si¢ nastgpnie na oltarzu lub na specjalnie na to
przygotowanym tadnie ustrojonym pulpicie i tam si¢ ja okadza. Wierni podczas procesji i w
czasie okadzania §piewaja Wierze w Boga. Ryt ten jest wyrazem religijnej czci 1 szacunku, jakim
winni§my otacza¢ Pismo §w. Przyczynia si¢ on rowniez do wytworzenia w stuchaczach
odpowiedniej dyspozycji. Jest nia na pierwszym miejscu wiara w to, ze stowo, ktére za chwile
bedzie czytane, jest Stowem Boga.

Drugim sktadnikiem czyniacym z wigilii biblijnej rodzaj nabozenstwasa $Spiewy, ktore
nalezy wykona¢ po kazdym czytaniu. Maja one by¢, podobnie jak §piew gradualny we Mszy $w.,
echem czytania, jego modlitewnym rozwazaniem i jednocze$nie odpowiedzia ludu na styszane
Stowo Boze. Z tego powodu $piewy nie moga by¢ dobierane przypadkowo. Musza one by¢ mniej
lub wigcej wyraznie zwiazane z trescia poprzedzajacego je czytania. Postulat ten spetniaja
najbardziej psalmy, a takze niektore nasze ludowe piesni. Jezeli w zaden sposob nie mozna
znalez¢ odpowiedniego tekstu do $piewania, dobrze jest wprowadzi¢ po czytaniu chwile
milczenia przeznaczonego na modlitwe, ktorej ttem moze by¢ cicha i nastrojowa gra na organach.
Spiewy po czytaniu sa tym momentem wigilii biblijnej, dzieki ktoremu Stowo Pisma $w. staje
si¢ Stowem zywym docierajacym do cztowieka, zmuszajacym go do dialogu z Bogiem, dialogu
bedacego nasza reakcja na gtos Boga.

Modlitewny aspekt wigilii biblijnej znajduje takze swoj wyrazwtzw. modlitwie wie-
rnych, ktora dodaje si¢ po homilii. Stuchacze znaja juz i rozumieja dobrze tres¢ styszanego
Stowa Bozego, przez wspolny $§piew wyznania wiary oraz piesni lub psalmow po czytaniach
okazali gotowos$¢ serca na przyjgcie Stowa; obecnie przez udzial w koncowej modlitwie
wiernych, w ktorej jeszcze raz powracaja mysli czytan biblijnych i homilii, daja
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oni do zrozumienia, ze chca, aby blogostawione owoce misterium zbawienia, ktore byto
przedmiotem ich rozwazan, przyswojone zostaly przez wszystkich ludzi. Tego rodzaju modlitwa
sprawia tez niewatpliwie to, ze zbawienie, ktore Bog realizuje poprzez Jezusa Chrystusa,
rzeczywiscie przenika nas samych 1 nasza wspotczesnos¢.

Wigilia biblijna powinna si¢ konczy¢ jakims rytem zewngtrznym, analogicznym do majacej
miejsce na samym poczatku intronizacji Pisma §w. Moze nimby¢ blogostawienstwo

udzielone Ksigga Swigta, lub lepiej jeszcze hotd oddany ,,Stowu, ktore ciatem si¢ stato 1
zamieszkalo wsrdd nas” w Najswigtszym Sakramencie Oltarza. Na krotkie nabozenstwo
eucharystyczne moze si¢ sktadac $piew O zbawcza Hostio, wspolna modlitwa Ojcze nasz, Przed
tak wielkim 1 blogostawienstwo. Pierwszefistwo jednak zawsze powinien mie¢ taki ryt
zewngtrzny, ktory tre§ciowo laczy sig z wigilig biblijna, a jednoczes$nie jest forma i wyrazem
najpetniejszego zaangazowania sig stuchaczy. Nabozenstwo Stowa Bozego, ktorego tematem jest
tajemnica krzyza, powinno si¢ konczy¢ wielkopiatkowym rytem adoracji i ucalowania krzyza.
Wigilia biblijna o Chrystusie — §wiatto$ci $wiata albo o Chrzcie §w. moglyby si¢ konczy¢
odnowieniem obietnic Chrztu §w. i pokropieniem woda §wigcona. Wspolne wyznanie grzechow
w spowiedzi powszechnej oraz absolucja nadaja si¢ na zakoficzenie wigilii biblijnej omawiajacej
grzech, pokute i mitosierdzie Boga. Omowiony wyzej ryt stanowi ostatni element nadajacy wigilii
biblijnej zdecydowanie charakter odgrywajacego si¢ jakby misterium-nabozenstwa.

Wigilia biblijna jest forma duszpasterstwa biblijnego posiadajaca wielkie walory teologiczne
1 wychowawcze. Dobrze przygotowana i przeprowadzona przyczynia si¢ w wybitny sposob do
glebszego poznania najwazniejszych prawd wiary i zrodet, z ktorych ona wyplywa; przyzwyczaja
wiernych do traktowania swojej religii nie jako zbioru twierdzeh na temat Boga, ale jako
wydarzenia zbawczego, ktorego dokonuje Bog poprzez wypadki historii Izraela, Chrystusa 1
Kosciota $w.; uczy praktycznie prawdy o jednosci obydwu Testamentéw, stawiajac w
najwlasciwszym $wietle Stary Testament, ktory wtedy dopiero jest w peini zrozumiaty, gdy
czytany bywa w §wietle Nowego; daje glebokie przezycie religijne, prowadzac do modlitwy i
swiadomego dialogu z Bogiem; wreszcie od$wieza nasze spojrzenie na Biblig, uczac w niej
odkrywac ciagle zywe Stowo Boze, ktore takze dzisiaj nie stracito nic ze swojej aktualnosci.

Wigilie biblijne nie sa w Polsce dostatecznie znane. Tam gdzie si¢ je urzadza sa one na ogot
wydarzeniem sporadycznym, uswietniajacym nadzwyczajne uroczystosci religijne. Jest to
stanowczo za mato. Wielkie zalety jakie kryje w sobie ten nowy rodzaj apostolatu biblijnego, sa
powodem, dla ktérego nalezatoby sobie zyczy¢, aby zostat on jak najszerzej rozpowszechniony
stajac si¢ nowym, cennym elementem duszpasterstwva prowadzonego po naszych kosciotach
parafialnych i rektorskich.

Poniewaz wigilia biblijna jest u nas nieznana jeszcze forma duszpasterstwa, nalezy ja
uprzednio do$¢ mocno rozreklamowac. Lakoniczne ogloszenia niedzielne sa tu niewystarczajace.
Pod ich wptywem przyjdzie by¢ moze na Nabozenstwo Stowa Bozego starsza generacja, nigdy
za$ mtodsze pokolenie. Trzeba je zachecac inaczej, thumaczac np. na kazaniach niedzielnych cel
1 zatozenia wigilii biblijnych oraz ich wielkie znaczenie dla poszerzenia wiedzy religijnej 1 dla
poglebienia przezycia religijnego. Czgste mowienie na ten temat, przypominanie i zachgcanie
przy r6znych okazjach do udziatu w wigilii biblijnej przyczyni si¢ do wytworzenia wérdd parafian
przekonania, ze ich duszpasterze przygotowuja dla nich co§ nowego, waznego, na co warto
przyjsc.

Pierwsza wigilia biblijna w ten sposob rozreklamowana przyciagnie na



92

pewno do$¢ duza ilo§¢ wiernych, rowniez takich, ktdrzy poza Msza $w. na Zadne inne
nabozefnstwa nie uczgszczaja. Naklada to jednak na organizatorow wigilii tym wigksza
odpowiedzialno$¢ za jej nalezyte przeprowadzenie. Fiasko bowiem pierwszej wigilii biblijnej
moze pogrzeba¢ na zawsze t¢ tak obiecujaca 1 pozyteczna formg apostolatu biblijnego. By
unikna¢ tych przykrych nastgpstw, trzeba wlozy¢ duzo wysitku w jej przygotowanie.

Rzecza pierwszorz¢dnej wagi jest dobra¢ odpowiedniego lektora do odczytania Pisma $w.
Powinien nim by¢ ksiadz lub §wiecki lektor, ktory posiada najlepsza dykcje, ktory ponadto umie
przeczytac tekst biblijny z pewnym namaszczeniem, godnos$cia, wewngtrznym zaangazowaniem
1 wiara. Niechlujne i byle jakie przeczytanie Pisma §w. (jakie niestety, zbyt czgsto styszy sig¢ po
naszych ko$ciolach w czasie Mszy §w.) jest pierwsza przyczyna niweczaca pozytywny efekt
wigilii biblijne;.

Innym czynnikiem wptywajacym na pozytywny odbior wigilii biblijnej sa wprowadzenia do
czytanihomilie. Nalezy je starannie przygotowac unikajac wszelkiej improwizacji. O ile homilig
lepiej jest mowic z pamigei (uwazac by nie przekroczy¢ 15-tu minut!), o tyle wstepy powinny by¢
raczej przeczytane. Bedzie to wyrazem wigkszego szacunku dla Stowa Bozego, ktdérego
komentator nie chce przyghusza¢ swoim niekontrolowanym gadaniem. Poza tym taka forma jest
najlepsza gwarancja, ze we wstepie bedzie powiedziane tylko to, co niezbgdnie potrzebne do
zrozumienia czytania. Homili¢ 1 wprowadzenia do czytan nalezy rowniez powierzy¢ kaptanowi,
ktoéry ma dobra dykcje.

Wazna takze rzecza jest staranne przygotowanie $piewdw. O ile po czytaniach maja by¢
wykonane nie zawsze w danym $rodowisku znane piesni lub psalmy, trzeba ich przedtem ludzi
nauczy¢. W wypadku psalmoéw $piewanych wg podanych w dodatku I-ym melodii lud powinien
wykona¢ antyfong, §piewanie za§ samego psalmu dobrze bedzie powierzy¢ kantorowi lub scholi.
Oile w wigilig biblijna zaangazuje si¢ chor koscielny, nie nalezy mu powierza¢ zadnych §piewow
polifonicznych. Jego jedyna funkcja w czasie nabozenstw Stowa Bozego moze by¢ jednogtosowy,
naprzemienny $piew z wiernymi. Przy czym zaréwno kantor — schola jak i caty zespot §piewaczy
winien zwroci¢ najwigksza uwage na wyrazne wymawianie. Ich §piew ma si¢ przeciez staé
modlitwa KosSciota.

Do wytworzenia modlitewnego nastroju 1 nalezytego skupienia bardzo pomaga pétmrok w
kosciele przy rzesiScie oswietlonym prezbiterium, gdzie odbywa si¢ cata akcja. Co do
czestotliwosci urzadzania tego typu nabozenstw, najlepiej jest zapraszac¢ na nie wiernych raz w
miesiacu. Jak wykazalo bowiem doswiadczenie, zbyt czgste np. cotygodniowe wigilie biblijne
— rychto wywoluja w uczestnikach przesyt i m¢cza swoja powazna forma.

Duszpasterstwo biblijne nie moze rzecz jasna ogranicza¢ si¢ do samych tylko wigilii
biblijnych. One same nie sa zdolne wprowadzi¢ stuchacza w samodzielng lektur¢ Pisma $w.,
ponadto brak w nich elementu dialogu z prowadzacym nabozenstwo. Wigilie biblijne wtedy
osiagna w wigkszym stopniu swdj cel, gdy obok nich istnie¢ begda inne metody szerzenia
znajomosci Ksiag Swietych np. pogadanki o Pi$mie $w., godziny biblijne pojete jako egzegeza
odpowiedniego tekstu, prowadzone w formie zywej rozmowy, dopuszczajacej mozliwos¢
stawiania pytan i udzielania odpowiedzi.

Na zakonczenie podajemy doktadny schemat wigilii biblijne;j:
I. Intronizacja Pisma §w.: uroczysta procesja przez srodek kosciota z otwarta lub
zamknig¢ta Ksigga Pisma $w. Na poczatku ida ministranci z
ogniem i t6dka, potem inni ministranci, na koncu
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celebrans ubrany w kape niosacy Pismo §w. Caty kosciot w
tym czasie jest o§wietlony. Po dojsciu do ottarza celebrans
ktadzie Pismo $w. na oftarzu lub pulpicie, nastgpnie je
okadza. W czasie procesji i okadzania wierni stojac §piewaja
Wierze w Boga. Po skonczonym $piewie wszyscy siadaja, w
kosciele gasna §wiatla.
II. Czytanie Pisma §w.
a. wprowadzenie: czyta ksiadz-komentator stojac na ambonie lub w innym widocznym
miejscu— (w wypadku braku ksiedza funkcje t¢ moze spetni¢
starszy ministrant, o ile posiada tadna, wyrazna dykcjg). W
razie braku lektoréw-ministrantow lub innych ksigzy, czyta
celebrans. Przy czytaniu nie zapowiada sig, skad lekcja jest
wzigta.
b. czytanie tekstu biblijnego
c. $§piew ludu.
Powyzszy schemat powtarza sig tyle razy, ile jest czytan w czasie wigilii. Ewangeli¢ winien
czyta¢ celebrans. Wierni stuchaja stojac.
III. Homilia: moze ja wyglasza¢ ksiadz-komentator lub celebrans.
IV. Modlitwa wiernych: rozpoczyna celebrans, wezwania $piewa kantor — lud
odpowiada. Koncowa modlitwg §piewa celebrans.
V. Koncowy ryt (ponim celebrans zabiera Pismo $w. i krotsza droga wraca do
zakrystii).

Opracowanie wigilii biblijnej nie jest rzecza tatwa i cz¢sto bedzie to przekraczato mozliwosci
pojedynczego duszpasterza, chociazby z braku czasu i odpowiedniej literatury pomocniczej. Dla
utatwienia rozpowszechnienia tej formy duszpasterstwa biblijnego przygotowano do druku wzory
27 gotowych tekstow takich wigilii na poszczegolne okresy roku liturgicznego. Zbior ten ma
ukazac si¢ jeszcze w tym roku w Wydawnictwie Apostolstwa Modlitwy w Krakowie.

Ks. Alfred Cholewinski SJ

2. Laikat w liturgii KoSciola

Jeszcze przed 11 Soborem Watykanskim, sformutowano zdanie, ze wybita godzina laikatu w
Kosciele. Wydaje sig, ze zdanie to pelnej wymowy nabiera dopiero w §wietle dokumentow
Vaticanum II, ktoére t¢ ,,godzing”, kairos laikatu okreslaja z taka wyrazisto$cia 1 moca, ze jej
przeoczenie i zaniedbanie musiatoby pociagna¢ za soba ogromna odpowiedzialno$¢ przed
Bogiem. Godzina laikatu, moze nawet, era laikatu w Kosciele polega chyba w istocie na tym, ze
laikat u§wiadamia sobie swoje miejsce w Kosciele 1 swoja odpowiedzialnos¢ za Kosciol, a z
wiekowej biernosci przechodzi do czynnego zaangazowania w zyciu, i zbawczej dziatalnosci
Kosciota. Mamy sig tutaj zaja¢ problemem zaangazowania laikatu na jednym z wielu odcinkow
zycia Kosciota, w dziedzinie liturgii.



94

Aktywnos$¢ liturgiczna laikatu jako podstawa
apostolstwa

Wypada na wstgpie stwierdzi¢, ze zaangazowanie laikow na tym odcinku posiada dla
aktywizacji laikatu w ogole, znaczenie zasadnicze i podstawowe. Byloby rzecza na pewno
niewlasciwa 1 nie w duchu Vaticanum II zacie$nia¢ zaangazowanie laikatu do dziedziny
wylacznie liturgicznej, zamkna¢ je w jakim$ ,,getcie liturgicznym”. Liturgia nie wyczerpuje
przeciez catej dzialalnosci Kosciota, jak to wyraznie moéwi art. 9 Konstytucji o liturgii (= KL).
Ale juz nastgpny, 10 art. tejze Konst. stwierdza, ze jest ona 1 ,,szczytem, do ktdrego cata
dziatalno$¢ Kosciota zmierza i jednoczesnie Zrodtem, z ktdrego wyplywa cata jego moc”.

Majac to na uwadze powiemy, ze liturgiczna aktywno$¢ laikatu rozumiana i realizowana
wlasciwie, stanowi z cata pewnoscia zrodto 1 punkt wyjscia dla wszelkiej innej jego dziatalnosci,
zwlaszcza apostolskiej. Najpierw w tym znaczeniu, ze jak wiemy, postannictwo do apostolstwa,
uprawnienie do niego otrzymuje katolik §wiecki przez przyjgcie chrztu i bierzmowania.
Wynikajace z tych sakramentow prawa i obowiazki apostolskie spetniat bedzie jednak tylko ten,
kto ozywiony jest szczera i glgboka mitoscia do Boga 1 ludzi, kto goraco pragnie, by Ojciec byt
uwielbiony, a bracia zbawieni. Ot6z taka milo$¢, taka gorliwos¢, taki zapal, nie moze byc¢
owocem tylko ludzkiego starania. Jest to przede wszystkim owoc dziatania Bozego w liturgii
zwlaszcza sakramentalnej, najbardziej eucharystyczne;j.

Konstytucja dogm. o Kosciele stwierdza: ,,Apostolstwo §wieckich jest uczestnictwem w same;j
zbawczej misji Kosciota 1 do tego wlasnie apostolstwa sam Pan przeznacza wszystkich przez
chrzest i bierzmowanie. Dzigki sakramentom, a szczegdlnie dzigki §wigtej Eucharystii udzielana
jestipodtrzymywana owa mito$¢ Boga i ludzi, ktora jest dusza catego apostolstwa” (Art. 33; por.
takze Dekret o apost. swieckich, art. 3).

Nie sadzg by trzeba bylo szeroko tego dowodzi¢. Tak byto zawsze w przesziosci itak jest 1
dzisiaj. Kiedy szukamy cztowieka z poczuciem odpowiedzialno$ci za Kosciol, katolika gotowego
do dziatania apostolskiego, do poswigcen dla sprawy Kosciota, to przeciez nie idziemy do
obojetnych, biernych i niemych widzéw naszych zgromadzen eucharystycznych, lecz do tych,
ktorzy sig czynnie angazuja przez §piew i modlitwe, a przede wszystkim przez przyjecie Komunii
swietej. Jesli nas w tym przypadku spotyka zawod, jesli nieraz wlasnie ci ludzie nie maja
wrazliwosci apostolskiej, to trzeba powaznie watpi¢ o autentyzmie ich zaangazowania
liturgicznego. Chcialbym by¢ zupetnie wyrazny:

Kiedy nam dzisiaj chodzi o zdobycie laikow dla pracy apostolskiej, to zacza¢ nalezy wiasnie
od ich uaktywnienia w dziedzinie liturgicznej. Ci, ktorych uda nam si¢ do tego przekonac, ktorzy
przez zywe uczestnictwo wejda w ducha liturgii, odczuja sami od wewnatrz potrzebe wiaczenia
si¢ w dziatalno$¢ Kosciota takze na innych odcinkach, szczegélnie w apostolstwie.

Nalezy doda¢, ze rozbudzenie ducha apostolskiego poprzez aktywnos¢ liturgiczna jest takze
w naszych warunkach mozliwe, moze nawet jedynie mozliwe.

Liturgia sprawa takze laikow

Zaangazowanie laikow w liturgii tak wazne z punktu widzenia apostolstwa Ko$ciota w $wiecie
wspolczesnym 1 tak goraco zalecane przez drugi sobor watykanski, napotyka, przynajmniej w
naszych warunkach polskich na szereg przeszkod i1 oporow. Opory te istnieja tak po stronie
ksigzy, jak 1 laikatu. Wielu ksi¢zy zajmuje postawe wyczekujaca, wprowadzajac w dziedzinie
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liturgii tylko to, co koniecznie by¢ musi, — a jesli chodzi o wiernych, to ogdlnie rzecz biorac, ta
masa ludzka, ktora gromadzi si¢ w niedzielg na Mszy §wigtej, to jeszcze ciagle ,,obcy i niemi
widzowie”, jak ich kiedy$ nazwat Pius XI. Dlaczego tak jest? Przyczyn jest wiele. Z cata
pewnoscia, wiekowe przyzwyczajenie do biernosci, swoistego lenistwa duchowego spowodowane
warunkami dzisiejszego Zzycia, niekiedy defekty wiary, bez ktdérej nie ma prawdziwego
uczestnictwa. By¢ moze specyfika pobozno$ci polskiej, bardzo indywidualistycznej; z cata
pewnoscia takze brak odpowiednich pomocy, np. tekstow.

Sadzg, ze jedna z istotnych przyczyn tych trudnosci, najczesciej nie u§wiadomiona, a prawie
nigdy nie formutowana, jest ciagle jeszcze, pokutujace, a w mentalnos$ci ksigzy 1 laikow dos¢
gleboko zakorzenione przekonanie, ze liturgia jest sprawa wytacznie kleru, hierarchii ko$cielnej,
ze stanowi co$ w rodzaju ,,monopolu” duchownych. Na powstanie tego rodzaju przekonania
ztozylo si¢ bardzo wiele momentéw. Najbardziej chyba, jednostronne widzenie KoSciota,
posunigte niekiedy do utozsamiania go z klerem. Nie bez znaczenia byt takze fakt, ze jezyk
liturgiczny, zrozumiaty na ogot dla kleru, byt niezrozumiaty dla olbrzymiej wigkszo$ci wiernych.
Nie mozemy tu przeprowadzi¢ wszechstronnej analizy tego zjawiska. Pewne jest w kazdymrazie,
ze wszelkie proby liturgicznego uaktywnienia laikatu zaktadaja obalenie tego przekonania i jakas
zasadnicza przebudowg¢ mentalnosci ksigzy i1 laikow w kierunku wyznaczonym przez tezg
stawiang bardzo wyraznie przez Il Sobor Watykanski.

Teza ta brzmi: Liturgia to sprawa catego Kosciota, nie tylko kaptana hierarchicznego ale 1
laikow uczestniczacych w kaptanstwie Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze KL, najbardziej w tym
zwiazku wazny dokument soborowy, ta prawda jest nasycona i przeniknigta i jako catos¢ daje o
niej bardzo mocne $wiadectwo. Przede wszystkim dlatego, ze jedna z przewodnich idei
Konstytucji jest czynne 1 pobozne uczestnictwo wiernych w liturgii. H. Schmidt, jedenz
komentatoréw KL zauwaza, ze sprawia ona wrazenie litanii, w ktorej w miejsce ora pro nobis
pojawiaja si¢ nieustannie zwroty participare, participatio ito czgsto w konteks$cie goracej zachety
zaadresowanej i do ksiezy 1 do wiernych. Tego rodzaju wyeksponowanie uczestnictwa laikow w
liturgii staje si¢ w pelni zrozumiale na tle wyraznych stwierdzen o spoteczno-koscielnym
charakterze liturgii. ,,Czynnos$ci liturgiczne nie sa czynnosciami prywatnymi lecz kultem
Kosciota, bgdacego ,,sakramentem jednosci”, a Kosciot — to lud $wigty zjednoczony i
zorganizowany pod zwierzchnictwem biskupow. Dlatego czynnosci liturgiczne naleza do catego
Ciata Kosciota, uwidaczniaja je i na nie oddziatuja. Poszczegdlnych natomiast cztonkow
dosiggaja w rozny sposob, zaleznie od stopnia $wigcen, urzedow i czynnego udziatu” (KL, art.
26). Najwyrazniej widzimy, ze podmiotem liturgii jest caly Kosciot, caty lud Bozy. Inna sprawa,
ze w konkretnych warunkach, podmiotem liturgii jest zawsze jakie$ aktualne zgromadzenie
liturgiczne, ktéremu przewodzi biskup lub kaptan dziatajacy z jego polecenia 1 w jego imieniu.
Takie zgromadzenie jednak zawsze w pewien sposob przedstawia widzialny Kosciot,
ustanowiony na catej ziemi (Por. KL, a. 41, 42).

W przytoczonym artykule mowa takze o tym, ze aktywno$¢ w zgromadzeniu liturgicznym jest
zroznicowana zaleznie od stopnia s$wigcen, urzedow i czynnego udzialu. Méwiac inaczej: istnieje
podziat 16l w zgromadzeniu liturgicznym. Z jednej strony mamy kaptana, ktory przewodniczy
zgromadzeniu 1 spetnia zadania, w ktorych nikt nie moze go wyrgczy¢ (przede wszystkim akt
konsekracji), — z drugiej za$ strony sa laicy, ktérym takze przystuguja pewne funkcje liturgiczne
tak wazne, ze art. 31 KL moéwi: ,,Przy krytycznym przepatrywaniu ksiag liturgicznych nalezy
pilnie czuwac, aby w rubrykach byla przewidziana takze rola wiernych”.
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Migdzy kaptanem a wiernymi znajduje si¢ grupa osob, ktore petnia postugi liturgiczne
wymienione w art. 29: ,,Ministranci, lektorzy, komentatorzy i cztonkowie choru rowniez spetniaja
funkcje liturgiczng”. Podmiot spelniajacy swoja funkcjg, czy to duchowny czy $wiecki, powinien
czyni¢ tylko to, co do niego nalezy z natury rzeczy i na mocy przepisoéw liturgicznych”. (KL art.
28. Por. takze Instrukcja 1964, nn. 32 1 33).

Gdy chodzi o ontologiczna podstawg liturgicznych uprawnien laikatu, to wiemy, Ze stanowi
ja fakt uczestnictwa $wieckich w kaptanstwie Jezusa Chrystusa czyli kaptanstwo wiernych.
Wiemy takze, ze kaptanstwo to, jak najbardziej realne, cho¢ istotnie rézne od kaptanstwa
hierarchicznego, posiada swoje Zroédlo w charakterach sakramentalnych chrztu i bierzmowania
(Por. KL, art. 14, KK, art. 10 1 11, Dekret o apost. swieckich, art. 3). Wydana w r. 1963 praca
zbiorowa cztonkow komisji duszpasterskiej episkopatu Polski pt. Sakramenty swiete w
duszpasterstwie, praca w rOwnej mierze cenna, co nieznana, stwierdza: ,,Wierni zyjacy ,,w
Chrystusie”, zyja tez w kaptanstwie Chrystusa i musza je urzeczywistnia¢. Dlatego zaniedbanie
uczestniczenia w Najswigtszej Ofierze jest nie tylko grzechem, ale wnosi w istnienie
chrzescijanina wewngtrzna sprzecznos¢: jest on kaptanem w Chrystusie, a nie petni jego funkcji”,
(s. 71). Mozna by jeszcze zapyta¢, czy nauka Vaticanum II o laikach jako pelnoprawnych
partnerach kaptana w czynno$ciach liturgicznych jest czym$ nowym, jakim$ odkryciem? Chyba
nie. O tym wszystkim méwilo si¢ juz przed soborem w licznych publikacjach o charakterze
biblijnym, historycznym, liturgicznym i dogmatycznym. W praktyce duszpasterskiej realizowano
te nauke juz od okoto pot wieku pod wptywem bardzo zywego gdzieniegdzie ruchu liturgicznego.
Bardzo wyrazZnie stawiat sprawg udziatu laikow w liturgii Ko$ciota papiez Pius XII
zwlaszcza w enc. Mediator Dei zt. 1947. Zastuga Vaticanum I jest jednak to, ze zebral najlepsze
owoce uprzednich przemyslen i doswiadczen, sformutowal je mozliwie doktadnie, popart swoim
autorytetem i niejako ,,zadal” catemu Kosciotowi do stopniowej ale konsekwentnej realizacji.

Liturgiczne funkcje laikatu

Zanim, przynajmniej skrotowo, omowimy najwazniejsze funkcje liturgiczne laikatu, wydaje
si¢ rzecza konieczng postawienie dwoch zasad ogdlnych zwiazanych z tym problemem.

Zasada pierwsza: Wszelka zewnetrzna aktywnos¢ liturgiczna musi mie¢ uzasadnienie w
osobowym zaangazowaniu wewnetrznym.

Napewno istnieje ta pokusa: sadzi¢, ze laikat jest rozbudzony i zaangazowany liturgicznie juz
wtedy, kiedy w liturgii wykonuje wszystko, co do niego nalezy: odpowiedzi, Spiewy, recytacje,
odpowiednie postawy zewngtrzne, nawet przyjecie Komunii swigtej. Oczywiscie, nalezy do tego
dazy¢, ale jednocze$nie pamigtaé, ze to wszystko ma warto$¢ tylko o tyle, o ile posiada
odpowiednie ,,pokrycie” w postawach wewnetrznych, w osobowym zaangazowaniu
wewngetrznym, ktore, jesli jest autentyczne bedzie miato z koniecznosci konsekwencje w
plaszczyznie zycia codziennego. Kazda czynno$¢ liturgiczna stawia pod tym wzgledem inne
wymagania. Mozna by jednak zapyta¢, co stanowi najbardziej podstawowa postawe wewnetrzna,
wymagang przez liturgi¢? Chodzi z cata pewnoscia o to samo, co stanowi dusze¢ wszelkiego
apostolstwa: to duch kaptanski, utozsamiajacy si¢ z autentyczna mitoscia Boga i drugiego
cztowieka. Moze zamiast mowi¢ ,,mitos¢” powiemy: 32;egzystencja dla”. Dla Boga, w
rozumieniu szczerego starania, by ksztatltowac¢ zycie wedle Jego woli; egzystencja dla braci, w
rozumieniu przyjazni, wychodzenia naprzeciw ich potrzebom zaréwno ziemskim, jak
nadprzyrodzonym. Duch kaptanski to ostatecznie tyle samo, co glebokie poczucie
odpowiedzialnos$ci za
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Kosciol, ktory przeciez jest powotany do tego, by uwielbia¢ Ojca i zbawia¢ ludzi, zbawia¢ $wiat.
Druga zasada: Aktywnos¢ liturgiczna laikow oznacza wspotdziatanie z Chrystusem i z kaptanem.

Podkreslajac konieczno$¢ czynnego uczestnictwa w liturgii, nie nalezy nigdy traci¢ z oczu
ogromnie istotnej prawdy, ze tym, ktory przede wszystkim dziala w liturgii jest Chrystus, ze
wszelka aktywno$¢ ludzka w liturgii, ksigzy, a tym bardziej laikow jest tylko wspotdziataniem
z Chrystusem (Per Ipsum et cum Ipso et in Ipso...), nie jakim§$ dzialaniem samodzielnym, ,,na
wlasng reke”. Chodzi o zagwarantowanie prymatu dziatania Chrystusa w Kosciele, w liturgii.
Chrystus dziata jednak w liturgii sacerdotum ministerio 1 dlatego wspotdziatanie z Nim begdzie,
patrzac od strony laikatu, zawsze zgodnym wspotdziataniem z kaptanem, ktéry przewodniczy
zgromadzeniu liturgicznemu. Liturgiczna ,,emancypacja” laikatu nie moze nigdy oznaczaé
jakiego$ dzialania niezaleznie od kaplana czy nawet wbrew kaplanowi.

Najwazniejszym aktem liturgii Ko$ciota jest bez watpienia ofiara Mszy §wigtej. Dlatego tez
najwazniejszym prawem i obowiazkiem laikow w dziedzinie liturgicznej jest uczestniczenie we
Mszy swigtej. Uczestnictwo to powinno by¢ przede wszystkim wewngtrzne.

Decydujacy, istotny element tego uczestnictwa okresla KK w art. 11 nastgpujaco:
,Uczestniczac w ofierze eucharystycznej, tym zrodle i zarazem szczycie calego zycia
chrzedcijanskiego, sktadaja Bogu boska Zertwe ofiarna, a wraz z nig samych siebie”. (Por. takze
KL, art. 48). Prawdziwe, autentyczne ztozenie Bogu Ojcu Zertwy ofiarnej ,,niepokalanej hostii”
czyli Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa aktualizuje si¢ nie tyle przez jakie§ okreslone formutly
liturgiczne, cho¢ za taka mozna by uzna¢ np. modlitwg po przeistoczeniu Unde et memores..., ile
raczej przez jakies wejScie w ofiar¢ Chrystusa, przez przyjgcie tej postawy, jaka zajmuje
Chrystus, kiedy ofiaruje siebie catkowicie Ojcu ,,na zycie swiata”. Pius XII postuguje sig
chetnie zdaniem $w. Pawta z listu do Filipian: Hoc enim sentite in vobis, quod et in Christo Jesu...
(2, 7). Chodzi o postawe catkowitego postuszenstwa wobec Ojca (,,Nie moja lecz Twoja wola
niech sig stanie”), ktore wyraza si¢ ostatecznie w poswigceniu si¢ dla ludzi. Chrystus ofiarujacy
si¢ Ojcu w chwili Przeistoczenia, w czasie Komunii $w. ofiaruje si¢ ludziom jako pokarm,
pozwala siebie dostownie zje$¢. Te¢ whasnie postawe powinni przyjac uczestniczacy w ofierze
Chrystusai to jest to, co dokumenty soborowe nazywaja ofiarowaniem siebie Bogu. W tym darze
ze siebie, ze swej osoby, tkwi samo sedno uczestnictwa mszalnego laikoéw. W samej Mszy
swietej, wpatrzeni w przykitad Chrystusowego oddania winni si¢ tego oddania stale od Niego
uczy¢, winni to oddanie ciagle na nowo deklarowac.

Realizowa¢ natomiast powinni je w zyciu codziennym. W ten sposob liturgiczna wspotofiara
staje si¢ zrédtem ofiar duchowych, sktadanych Bogu w zyciu: w pracy i w czasie wypoczynku,
we wspotzyciu z ludzmi, zwlaszcza w malzenstwie 1 rodzinie, w rados$ci 1 w cierpieniu.
Jednoczesnie zas$ staje si¢ tym miejscem, w ktérym najroézniejsze ofiary zycia codziennego tacza
si¢ z ofiara Chrystusa i w ten sposob osiagaja szczyt swej wartosci 1 skutecznosci zbawcze;.

Tak pojeta wspotofiara zaktada zywa wiare, ktorag ma rozbudzi¢ liturgia stowa i dlatego art.
56 KL tak goraco zachgca do uczestnictwa w tej czesci Mszy $wigtej. Autentyczna ofiara ze
siebie weryfikuje si¢ ostatecznie w gotowosci do poswigcen dla drugich i t¢ gotowos¢ ma
wyrazi¢, a jednoczesnie rozbudzi¢ uczestnictwo w liturgii ofertoryjnej, zwanej niekiedy tratnie
liturgia mito$ci, przez udzial w modlitwie wiernych i ztozenie datku na cele spoteczne.
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Wszelka ofiara zmierza ostatecznie do zjednoczenia z Bogiem i dlatego, dopetnieniem 1i
udoskonaleniem uczestnictwa w ofierze mszalnej jest Komunia $wigta, zjednoczenie z
Chrystusem, a w Nim 1 przez Niego z Ojcem 1 z braémi w Chrystusie. (Por. KL, art. 55). Gdy
chodzi o zewngtrzne uczestnictwo wiernych we Mszy $wigtej, to jest ono przedmiotem
szczegdlowych instrukcji Stolicy Apostolskiej 1 kurii diecezjalnych. Wolno przypuscié, ze
odnosne przepisy sa na ogot znane, cho¢ nie zawsze doktadnie realizowane. Np. przepis, ze lekcjg
czyta kaptan tylko w braku lektora, a to nie powinno by¢ reguta.

Przez uczestnictwo we Mszy S$wigtej skladaja wierni Bogu najwyzsze uwielbienie i
réwnocze$nie w najbardziej skuteczny sposob uswigcaja siebie i innych.

Na przedluzeniu obu tych linii, us§wigcenia i uwielbienia mozemy umiesci¢ wszystkie inne
uprawnienia liturgiczne laikatu.

Nalinii u§wigcenia znajduje si¢ przyjmowanie innych sakramentow. O tym, jakich
postaw wewngtrznych wymaga przyjgcie poszczegdlnych sakramentow i jakie one stwarzaja
zyciowe zobowiazania mowi szczegdtowo art. 12 KK, bardzo zreszta pastoralnie ujgty. Kwestia
—czy 1 w jakiej mierze udzielanie niektorych sakramentow, konkretnie chrztu i matzenstwa, jest
funkcja kaptanstwa wiernych nie jest jeszcze teologicznie gigbiej przereflektowana. Natomiast
cieckawe jest wskazanie zawarte w art. 79 KL: ,Nalezy przewidzie¢ mozno$¢ udzielania
niektorych sakramentaliow przez posiadajacych odpowiednie kwalifikacje ludzi §wieckich,
przynajmniej w wyjatkowych wypadkach i za zgoda Ordynariusza”.

Nalinii uwielbienia umieScimy uczestniczenie w publicznej modlitwie Kosciota, do
ktérego tak goraco zachgca art. 100 KL. Tu chyba nalezy takze uczestniczenie, a czasem i
odprawianie roznych nabozenstw poza-liturgicznych w kosciele parafialnym, szczegdlnie jednak
w spotecznos$ci rodzinne;.

Najwazniejsze postulaty praktyczne

Naszkicowane wyzej problemy dotyczace roli laikatu w liturgii Ko$ciota nasuwaja szereg
wnioskow 1 postulatow natury praktycznej. Jedne z nich beda si¢ odnosity do odpowiednie;j
formacji ksigzy 1 laikow, inne za§ do odpowiedniego uksztattowania samej liturgii.

Formacja ksig¢zy wduchuodnowy liturgicznej to na pewno nie tylko zapoznanie ich
z nowymi przepisami odno$nie odprawiania Mszy §w. Chodzi o spraw¢ znacznie trudniejsza, o
zmiang mentalnos$ci, o wykorzenienie swoistego egoizmu liturgicznego, o glebokie zrozumienie
prawdy, ze liturgia jest sprawa catego zgromadzenia liturgicznego, a nie tylko przewodniczacego
mu kaptana. Chodzi o szczere i1 radosne uznanie laikow za petlnoprawnych partneréw w
kaptanstwie Chrystusa 1 w celebracji liturgicznej. Tego rodzaju nowe widzenie spraw liturgii
bedzie przede wszystkim owocem rzetelnych studiéw i modlitewnego zamyslenia, najlepiej w
oparciu o dokumenty poborowe. Diecezjalna Komisja liturgiczna powinna w tych staraniach
wyj$¢ kaptanom naprzeciw wszelkimi mozliwymi sposobami, (rekolekcje liturgiczne, dni
skupienia, dostarczanie odpowiednich materiatéw). Uznanie laikow za rzeczywistych
uczestnikow liturgii wyrazi si¢ najpierw w catym sposobie zwracania si¢ do nich w liturgii. W
sposobie, jak si¢ ich pozdrawia (siedmiokrotne Dominus vobiscum w czasie Mszy §wigtej),
najbardziej jednak; w sposobie potraktowania tego stowa, z ktérym si¢ do nich zwracamy
(homilie, czytania Pisma $w.), czy tez stowa, ktére w ich imieniu zanosimy do Boga.

Uznanie laikdw zaautentycznych partnerow czynnosci liturgicznych przejawi sig w
tym, ze poprosimy ich o wypowiedzi na temat parafial-



99

nych nabozenstw liturgicznych, ze bedziemy z nimi na te tematy dyskutowali. Przede wszystkim
jednak poprosimy ich o czynna wspolprace w dziedzinie liturgii. Niezaleznie od cierpliwego
uaktywniania ogétu parafian, niektorym z posroéd nich powierzymy odpowiedzialne funkcje
ministrantow (nie musza to koniecznie by¢ dzieci), lektorow, komentatoréw i cztonkéw choéru.
Na pewno sta¢ ich na to, na pewno si¢ z tych funkcji dobrze wywiaza, oczywiscie, pod
warunkiem, ze ich do tego przygotujemy, ze ich odpowiednio uformujemy. Liturgiczne
wychowanie laikow jest w tej chwili jedna z najpilniejszych spraw Kosciota, takze u nas. Wiemy,
ze obejmuje ono nie tylko ¢wiczenie pie$ni i1 recytacji modlitw, ale przede wszystkim
systematyczne i cierpliwe uswiadomienie liturgiczne, polegajace glownie na ukazywaniu
teologicznego ivzyciowego znaczenia réznych czynnosci liturgicznych, wprowadzenie w ducha
liturgii. Sposrdd form takiego uswiadomienia goraco poleci¢ nalezy dobry komentarz mszalny,
ktory niejako ,,na biezaco” wprowadza w tres¢ konkretnej liturgii mszalnej, a stosowany przez
dhuzszy czas zapo$redniczy najbardziej istotne wiadomosci o Mszy §wigtej 1 0 wlasciwym w niej
uczestnictwie.

Uksztattowanie liturgii, takie, aby jak najbardziej do udziatu zachgcato i udziat
utatwialo, nalezy do kompetentnej wiadzy koscielnej i jest unormowane odpowiednimi
przepisami. Stwarzaja one w tej chwili tak szerokie mozliwo$ci angazowania laikdw, Ze nawet
gorliwy duszpasterz nie zdota ich w krotszym czasie w petni zrealizowac. Nalezy przeto utozy¢
sobie odpowiedni, moze nawet kilkuletni plan i stopniowo, ale bardzo konsekwentnie
wprowadza¢ do liturgii parafialnej to, co jest mozliwe.

Wydaje mi sig, Ze nie bedzie od rzeczy zwrdci¢ w tym miejscu uwagg na znaczenie oltarza
twarza do ludu. Myslg, Ze jest to niemal symbol nowej pozycji laikatu w liturgii Kosciota. Kaptan
dotad zwrdcony plecami do laikow, przy takim oltarzu zwraca si¢ twarza do tych, ktorych uznaje
za rzeczywistych partnerow akcji liturgicznej. Praktyczna realizacja nowych przepisow
liturgicznych nasunie kaptanowi i laikom szereg uwag krytycznych, a moze i konstruktywnych
propozycji. Wydaje sig, ze szczere przedstawianie tego rodzaju uwag odnosnej wladzy koscielne;j
bedzie bardzo na czasie i bardzo w duchu soborowym.

W tym zwiazku pozwolg sobie wyrazi¢ przynajmniej dwie uwagi nasuwajace si¢ na tle
aktualnego ksztattu liturgii mszalnej. Jak najrychlej nalezatoby rozwiaza¢ problem czytan
mszalnych w dni powszednie. Jakze czgsto pojawiaja si¢ w mszale, nieraz nawet dzien po dniu
te same perykopy (zwtaszcza w Commune Confessoris non Pontificis lub w Commune Virginum).
Stwarza to swoiste zaklopotanie. A przeciez mozna by i u nas, wzorem innych krajow
wprowadzi¢ tzw. lectio continua, ktdéra wzbogaci 1 ozywi mszalna liturgie stowa, a wiernym
otworzy skarbiec Pisma §w. Nast¢pna uwaga dotyczy gtosnego odmawiania kanonu mszalnego.
Korzystamy z tej mozliwosci 29 czerwca 1967 r. ale styszatem juz od wielu ksigzy i laikow
zdanie: ,,0 gdybyz mozna recytowa¢ kanon w jezyku ojczystym”. Taka mozliwo$¢ w tej chwili
istnieje. Ufamy, ze wnet doczekamy si¢ odpowiedniej uchwaty Konferencji Episkopatu.

W jednym z numerow ,, Tygodnika Powszechnego” (13.VIII.1967) umieszczono list pewnego
swieckiego katolika pt. Mysli szarego katolika. Ten szary katolik jest bardzo zaniepokojony
przerazajaca biernoscia ludu wiejskiego na Mszach niedzielnych, biernoscia, ktéra grozi
odejsciem od Kosciota. Za najwigksza trudno$¢ uwaza autor listu zbyt dlugie trwanie Mszy
swigtej 1 postuluje jako norme trzy kwadranse. Czy to jest istotnie problem tylko czasu?
Decydujace jest chyba to, ze ci ludzie si¢ nudza, ze nie wiedza, co ze soba poczaé, ze we Mszy
$wietej nie uczestnicza. Kiedy cztowiek jest czyms naprawdg zajety, traci niemal poczucie czasu.



100

Mamy jeszcze pelne koscioly, ale jak dlugo tak bedzie? Jak dtugo nasi wierni zniosa nudg
obcych i niemych widzoéw? Wybita godzina laikatu w Kosciele. Przede wszystkim w liturgii
Kosciota.

Ks. Rudolf Zielasko

3. Gesty, ktore odstaniaja misterium

W sprawie odnowy gestow liturgicznych Konstytucja soborowa postawila nast¢pujaca zasadg:
,,Obrzedy niech si¢ odznaczaja szlachetna prostota, niech beda krétkie i jasne, bez niepotrzebnych
powtorzen, dostosowane do pojgtnosci wiernych, aby na og6ét nie potrzebowaty wielu wyjasnien”
(art. 34).

Instrukcja Inter Oecumenici (z 26.VIIL.1964 r.) a w jeszcze wigkszym stopniu Instrukcja Tres
abhinc annos (4.V.1967 r.) dokonaty powaznego uproszczenia wielu gestow liturgicznych.
Wiadomo, ze przygotowywana reforma ksiag liturgicznych pojdzie jeszcze dalej w tym kierunku.

O ile jednak stosunkowo fatwo jest przywroci¢ rytom ,,szlachetna prostotg i zwigzto$¢”, o tyle
trudniej jest zmieni¢ sposob ich wykonywania i1 rézne zwigzane z tym nawyki, ktére mozna
zauwazy¢ u kaptandéw celebrujacych §wigte misterium. Uczniowie z Emmaus rozpoznali Pana
po tamaniu chleba. Czy dzisiejsi chrzescijanie takze beda mogli rozpoznaé t¢ sama obecno$¢ w
sposobie, w jaki ich kaplani wykonuja gesty liturgiczne? Gesty kaplana przy Mszy §w. maja
warto$¢ ,,znakow’’; one winny odstania¢ obecno$¢ Chrystusa. Beda to jednak czynity tylko wtedy,
gdy bedzie im towarzyszylo wewngtrzne widzenie i kontemplacja misterium. Wierno$¢
przepisom liturgicznym, cho¢ konieczna, jest tu niewystarczajaca. Jezeli gesty sa
zmechanizowane 1 zdeformowane przez rutyn¢ i nonszalancje, to jak moga one jeszcze
»oznacza¢” dzieto zbawienia? Juz cztery i pot wieku temu Rytual Rzymski wymagat od
celebransow gestow, ktorych dostojenstwo 1 powaga stanowityby wymowne pouczenie dla
wiernych, ,,zmuszajac ich do uwagi i wprowadzajac w kontemplacj¢ rzeczy niebieskich” (tit. 1,
n. 11).

Telewizja pokazuje nam ustawicznie gesty pigkne 1 pelne wyrazu. Domyslamy sig, ze za tymi
obrazami z malego ekranu kryja si¢ diugie godziny drobiazgowych ¢wiczen i starannego
przygotowania. Czy kaptani ,,odtwarzajacy” rzeczywisto§¢ Nowego Przymierza mieliby by¢
zdyspensowani od tego elementarnego przygotowania? Trzeba nauczy¢ si¢ stac prosto i w pozycji
nachylonej, zgina¢ si¢, by pocatowac ottarz czy ksigge, zegnac sig, btogostawi¢ dary ofiarne 1
zebrana spoteczno$¢, podnosi¢ 1 wyciagaé rece itd. Gesty liturgiczne, by byly pickne, a
jednoczesnie proste 1 pozbawione przesady, wymagaja pewnego minimum troski i starania.

Wymagaja takze czasu. W pospiechu trudno dostrzec pigkno. Gesty liturgiczne musza by¢
wykonywane spokojnie i z powaga. Trzeba oczywiscie unika¢ przesadnej powolnosci, ktora
rodzitaby nudg, a nawet prowokowata do §miechu, nalezy jednak jeszcze bardziej broni¢ si¢ przed
ustawicznym $pieszeniem si¢, obawa, by nie traci¢ czasu i przed zautomatyzowaniem gestow.

Celebrans, bedacy sam znakiem Chrystusa, jest tylko w tej mierze swiadkiem Chrystusa 1
Kosciota, w jakiej postawa jego ciala, stowa, gesty sa przejrzyste, t.zn. pozwalajace
»przeswiecac” jego wewngtrznej kontemplacji.

Gdy kaptan zaangazuje si¢ dusza i1 cialem w sprawowanie pamiatki Meki Pana i innych
sakramentow, wowczas uczyni ze swoich gestow ,,wydarzenia zbawcze”, przez ktore ukazuje si¢
i rozlewa, w $wietle Ducha Swigtego, mito$¢ Ojca objawiona przez Jezusa Chrystusa.

Na podstawie ,,Notitiae” nr 37(1968)8-9
Oprac. ks. A. Cholewinski
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4. Problem jezyka polskiego w liturgii

Trzeba stwierdzi¢ uczciwie i zgodnie z prawda, ze sprawa wprowadzenia jezyka polskiego do
liturgii jest u nas wciaz jeszcze otwartym i palacym problemem.

To nie tylko problem, kiedy zostana wydrukowane nowe mszaty tacinsko-polskie i kiedy
zostanie nowym zarzadzeniem Konferencji Episkopatu poszerzony zakres jezyka polskiego w
liturgii. Problem lezy glebiej 1 jest on bardziej skomplikowany.

Trzeba stwierdzi¢ najpierw, ze wokot tej sprawy narosto w Polsce wiele nieporozumien. Jedni
kaptani narzekaja na ograniczenie mozliwosci pelnego wprowadzenia j¢zyka polskiego do liturgii
zgodnie z uchwata Episkopatu z dnia 27.X.1965 oraz 3.V.1966. Inni sprawujac liturgi¢ w juz
rozbudzonej do czynnego uczestnictwa wspdlnocie eucharystycznej przezywaja to jako cos
nienaturalnego, ze musza zwracac si¢ do niej w j¢zyku tacinskim w tych momentach, gdy jezyk
polski na pewno przyczynilby si¢ do nawigzania zywszego kontaktu ze zgromadzeniem i do
poglebienia jego wewngtrznego zaangazowania. Ci kaptani czgsto, kierujac si¢ troska
duszpasterska i wyczuciem sytuacyjnym, poszerzaja na wlasna r¢ke zakres jezyka polskiego. To
znow budzi reakcje niezadowolenia organdéw kurialnych oraz biskupow. Jeszcze inni
wprowadzaja jezyk polski zgodnie z zarzadzeniami, ale w sposdb czysto mechaniczny,
rubrycystyczny, nie troszczac si¢ wiele o nalezyte wychowanie wiernych do czynnego i
$wiadomego uczestnictwa w zgromadzeniu eucharystycznym. Taka liturgia, sprawowana w
jezyku narodowym w obliczu niewiele rozumiejacej i niezaangazowanej grupy wiernych, robi
wrazenie o wiele bardziej przygngbiajace niz tradycyjna liturgia tacinska sprawowana wobec
niemych widzow.

Kaptani pojmujacy odnowg liturgii w sposob czysto rubrycystyczny w gruncie rzeczy nie
ro6znia si¢ istotnie od tej ostatniej grupy odprawiajacych po staremu liturgi¢ po tacinie, secundum
Tridentinum, nie troszczac si¢ o realizacje postanowien soboru i episkopatu w tej dziedzinie.

Wszystkie te fakty sprawiaja, ze dzietu odnowy liturgii w Polsce towarzyszy czgsto atmosfera
niezadowolenia i krytyki, nie za§ tworczej radosci ludu Bozego, odkrywajacego pigkno i moc
odnowionej liturgii zgromadzenia eucharystycznego.

Aby uzdrowi¢ t¢ atmosfer¢ nie wystarcza jakie§ nowe zarzadzenia poszerzajace zakres
stosowania jezyka polskiego. Rzecza istotna i decydujaca jest zrozumienie istotnego sensu liturgii
1 jej odnowy, ktoéry wyraza si¢ w stwierdzeniu, ze liturgia zwlaszcza zgromadzenia
eucharystycznego jest znakiem, ktory objawia Kosciol jako wspolnote ludu Bozego 1 ktory te
wspodlnote skutecznie urzeczywistnia. Chodzi o to, aby wierni przez uczestnictwo we Mszy §w.
zrozumieli, przezyli i pogltebili swoja wspolnote, jednos¢ i,,komuni¢” z Chrystusem i wszystkimi
bliznimi nalezacymi do Iudu Bozego. W S$wietle tak pojgtego celu zgromadzenia
eucharystycznego mozna dopiero nalezycie rozwazy¢ problem jezyka polskiego w liturgii.
Problem ten musi by¢ na nowo postawiony 1 rozwazony na plaszczyznie nie
prawno-rubrycystycznej lecz liturgiczno-duszpasterskie;.

Z tego punktu widzenia wprowadzenia j¢zyka polskiego do liturgii w najszerszym zakresie
wyznaczonym zyczeniem i uchwata Konferencji Episkopatuz 27.X.1965 oraz 5.V.1966 musi by¢
zasadniczo potraktowane jako upragniony cel wysitkow duszpasterskich. Urzeczywistnienie tego
pragnienia jest jednak uzaleznione od nalezytego przygotowania, zarowno duszpasterzy jak i
wiernych. Dlatego etapy wprowadzenia jezyka polskiego nie dadza si¢ odgornie 1 ogdlnie
zadekretowac przez rozporzadzenia. Wtedy bowiem grozitoby czysto zewngtrzne wprowadzenie
jezyka polskiego bez pozytku, a nawet ze
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szkoda dla wiernych. Dlatego nalezatoby pozostawi¢ gorliwos$ci duszpasterzy wprowadzenie
Jjezyka polskiego w zakresie cytowanych uchwat episkopatu w miarg, jak stopien przygotowania
1 rozbudzenia zaangazowania wiernych w poszczegolnych parafiach bgdzie sig tego domagat.
Podobnie bowiem jak wprowadzenie tego jezyka bez przygotowania wiernych mijatoby sig z
celem, tak samo nie mialoby sensu op6znianie dalszych etapow jego wprowadzenia tam, gdzie
Msza $wigta juz jest realizowana i przezywana jako zgromadzenie liturgiczne wspolnoty ludu
Bozego.

Ustawienie problemu jgzyka polskiego w liturgii w powyzszy sposob przyczynitoby si¢ w
duzym stopniu do uzdrowienia atmosfery zwiazanej z odnowa liturgii oraz przyniostoby
wielorakie korzysci. Przede wszystkim wzrdstby w ten sposob autorytet rozporzadzen episkopatu,
w tej chwili ciagle nadwergzany zaro6wno przez kaplandéw nie realizujacych postanowien
dotyczacych etapdw reformy liturgii, jak ivprzez tych, ktorzy przekraczaja zakre§lone granice
wprowadzania j¢zyka polskiego. Zostataby roztadowana atmosfera krytyki, ktoéra z pewnoscia w
tej chwili nie da si¢ powstrzymac¢ przez jakie$§ dyscyplinarne i rygorystyczne zarzadzenia.
Zostataby dokonane pewnego rodzaju sanatio in radice wobec rosnacej z dnia na dzien liczby
duszpasterzy, ktorzy co do zakresu jezyka polskiego wyprzedzili juz aktualnie obowiazujace
zarzadzenia wykonawcze, a ktorym ze wzgledéw duszpasterskich trudno byloby cofnaé si¢ w
realizowaniu odnowy liturgii. Kaptani chgtni 1 gorliwi w pracy nad odnowa liturgii otrzymaliby
w ten sposob uznanie oraz skuteczng zachgte do wzmozenia tych wysitkow, kaptani natomiast
opieszali byliby podciagani przyktadem gorliwych.

Przede wszystkim jednak sprawa odnowy liturgii w ten sposob skierowana zostataby na tory
zdrowego, organicznego rozwoju, zgodnego z prawami zycia. Wtedy wprawdzie nie osiagngtoby
si¢ jakiej$ mechanicznej jednolito$ci w realizacji etapéw odnowy liturgicznej, ale odnowa ta
rozwijalaby si¢ na sposob zywego procesu i zyskataby na gtebi i owocnosci. Postep w odnowie
liturgii nie bylby tez uzalezniony od czynnikow zewngtrznych (jak np. druk mszatow
polsko-tacinskich), ale od gorliwosci duszpasterskiej kaptanow oraz ich pomocnikow.

Ks. Franciszek Blachnicki

III. PRAKTYKA ODNOWY

1. Udzial wiernych we Mszy Swigtej
(Instrukcja duszpastersko-liturgiczna)

Kuria Diecezjalna w Czgstochowie wydata w dniu 13 wrzesnia 1967 roku Instrukcje
duszpastersko-liturgiczng normujaca sposob celebrowania Mszy $§w. i uczestniczenia wiernych
w niej na podstawie wszystkich dotychczas wydanych dokumentoéw reformy liturgii. Poniewaz
Instrukcja ta w sposéb umiejetny i przejrzysty zestawia wszystkie nowe przepisy w tej dziedzinie,
drukujemy ja tu w catos$ci, dla pozytku kaptanoéw takze z innych diecezji, majacych jeszcze r6zne
watpliwos$ci natury rubrycystycznej.

,Kosciot bardzo sig troszczy o to, aby obecni podczas tego misterium (Mszy §w.) wiary
chrzescijanie nie byli jak obcy 1 milczacy widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy te
tajemnice dobrze rozumieli, w $wigtej czynnosci uczestniczyli $wiadomie, poboznie i czynnie,
by ksztattowani przez stowo Boze, posilali si¢ przy stole Ciata Panskiego i sktadali Bogu dzigki,
a ofiaru-
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jac niepokalang hosti¢ nie tylko przez rgce kaptana lecz takze razem z nim uczyli si¢ samych
siebie sktada¢ w ofierze 1 przez posrednictwo Chrystusa z kazdym dniem doskonalili si¢ w
zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie ze sobg, aby w koncu Bog byl wszystkim we wszystkich”
(Konst. lit., art. 48).

Zacytowany fragment Konstytucji o sw. Liturgii, cala Konstytucja, caty szereg dokumentow
wydanych przez posoborowa Radg¢ do wprowadzenia w zycie uchwatl Konstytucji przypominaja
o zasadniczym zadaniu, jakie obowiazuje kazdego duszpasterza w sumieniu: dazy¢ do tego, by
wierni uczestniczyli w Swigtych Obrzedach $wiadomie, poboznie i czynnie. Od obowiazku tego
nikt nie moze si¢ uchyli¢ i zwolni¢.

Niniejsze opracowanie omawia z praktycznego punktu widzenia problemy zwiazane z
wprowadzeniem w zycie dokumentéw Soboru, Stolicy Apostolskiej 1 konferencji Episkopatu
Polski odno$nie wspomnianych zadan.

I. Zakres jgzyka polskiego w liturgii mszalnej

1. Od 7 marca 1965 r. we Mszach $w. z udzialem wiernych, jezyk polski zostat wprowadzony
do:
a) czytan (Lekcja, Ewangelia)
b) do obrzedu Komunii §w.

2. Od 1 stycznia 1967 r. zakres stosowania jgzyka polskiego zostaje rozszerzony na
nastgpujace teksty mszalne:
a) czgsci stale:
Kyrie
Gloria
Credo
Sanctus
Agnus Dei
b) czg$ci zmienne:
— Antyfona na Wejscie (Introit)
— Antyfona na Ofiarowanie (Offertorium)
— Antyfona na Komuni¢ (Communio)
— Spiewy migdzy-lekcyjne (Graduale, Alleluja, Tractus, Sequentia)

Wszystkie pozostale teksty odmawia si¢ lub $§piewa w jezyku tacinskim, chyba ze kto$ zyska
specjalne pozwolenie Konferencji Episkopatu.

Wykonywanie w jezyku polskim tekstow wymienionych w p. 1 i 2 uzaleznione jest od
nast¢pujacych warunkow:

1. Msza $w. musi by¢ odprawiana z udziatem wiernych. We Mszach odprawianych prywatnie
obowiazuje nadal jezyk tacinski.

2. Teksty w jezyku polskim powinien w zasadzie wypowiadac lub §piewac lud wystarczy jednak, gdy
wiernych w wykonywaniu czgs$ci zmiennych zastapi chor (schola). Zastgpowanie natomiast wiernych
przez chor przy wykonywaniu czgsci statych powinno si¢ odbywac tylko wyjatkowo. We Mszach
$piewanych, odprawianych w dni powszednie, moze teksty polskie od$piewac w razie konieczno$ci sam
organista, z wyjatkiem $piewu Swigty, w ktorym ma wzia¢ udziat réwniez celebrans. Sam celebrans bez
udziatu wiernych lub chéru nie moze odmawia¢ po polsku ani czgsci stalych ani zmiennych Mszy §w. z
wyjatkiem Graduatu (jesli odczytywat sam Lekcjg).

3. Teksty czgsci statych 1 zmiennych wymienionych w p. 1 i 2 musza by¢ wykonywane w brzmieniu
uznanym i zatwierdzonym przez Konferencjg Episkopatu. Teksty te zawiera Mszaf Rzymski wydany przez
Pallottinum (z uwzglednieniem poprawek wprowadzonych 10.11. i 23.11.1966). Tekstu li-
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turgicznego nie zastgpuja parafrazy i teksty w jakikolwiek sposob odbiegajace od oficjalnego. We Mszach
$piewanych mozna jednak do antyfony na wejscie (Introit) dodac inne wersety przewidzianego we Mszale
psalmu. Podobnie takze do Offertorium i Communio mozna doda¢ psalm, z ktérego wzigta jest antyfona:
gdyby za$ antyfona nie byla wyjeta z psalmu, mozna doda¢ psalm odpowiadajacy uroczystosci.

Wyznanie wiary musi by¢ wykonywane wedlug formuly nicejsko-konstantynopolskie;j.

Udzial celebransa w recytacji i $piewie tekstow liturgicznych, w jezyku polskim ksztattuje sig
W sposOb nastgpujacy:

1. Swiety — celebransa obowiazuje $piew lub recytacja wspolna z ludem.

2. Hymn anielski 1 wyznanie wiary: we Mszach czytanych celebrans odmawia wspoélnie z
wiernymi; w $piewanych natomiast tylko intonuje, cho¢ wskazane jest by §piewat dalej z ludem:
moze jednak stucha¢ zachowujac postawg stojaca. Jesli doktadnie melodii nie zna, zaintonowac
moze organista lub $piewacy. Zob. takze uwagi, zamieszczone w cz. Il niniejszej instrukcji.

3. Kyrie, jesli jest Spiewane lub recytowane przez lud wzglednie scholg — celebrans prywatnie
nie recytuje. Moze je jednak $piewac lub recytowaé razem z ludem (schola).

4. Baranku Bozy — recytuje lub §piewa razem z wiernymi albo tez — co wydaje si¢ bardziej
wskazanym — moze opuscic tekst Baranku Bozy, odmawiajac trzy modlitwy przed Komunia §w.,
w czasie gdy wierni sami $piewaja Baranku Bozy.

5. Antyfony na Wejscie, na Ofiarowanie i Komunie sw. recytuja lub odmawiaja sami wierni
(badz schola — sama lub na przemian z wiernymi). W tym czasie celebrans wykonuje czynnosci
lub odmawia modlitwy przewidziane w Ordo Missae, a mianowicie:

a) podczas Introitu wychodzi do ottarza, odmawia modlitwy u stopni oltarza, wstgpuje na
stopnie 1 caluje ottarz.

b) w czasie Antyfony na Ofiarowanie przystgpuje do przygotowania darow ofiarnych.

¢) podczas Antyfony na Komunie sw. rozdziela wiernym Eucharystig.

6. Spiewy miedzy-lekcyjne (Graduat, Tractus, Alleluja, Sequentia) recytuje lub $piewa lud
wzglednie schola. W tym czasie celebrans siedzi stuchajac lub tez przygotowuje si¢ do czytania
Ewangelii, jesli ja sam ma czyta¢. Gdyby jednak ani chor ani wierni nie byli przygotowani do ich
wykonania, wowczas wykonuje je ten, kto czyta Lekcje.

II. Ordo Missae

Na wstegpie nalezy zaznaczy¢, ze nie ma Mszy $w. cichych, jesli w nich uczestnicza wierni. Sa
tylko Msze §w. §piewane albo czytane. Jesli Msza §w. jest czytana — woéwczas glosno powinny
by¢ recytowane przynajmniej te teksty, ktére we Mszy §piewanej sa Spiewane przez celebransa.
Zupelie cicho odmawia si¢ tylko nastepujace teksty: Aufer i Oramus te Domine, Munda cor,
modlitwy odmawiane w czasie tzw. ofiarowania (az do Orate fratres), trzy modlitwy przed
Komunia $w., modlitwy towarzyszace Komunii §w. kaptana i ablucji kielicha 1 palcow.

A. Liturgia stowa

Jesli chodzi o miejsce celebransa w czasie Liturgii Stowa — Ritus servandus Missae przewiduje
trzy rozne mozliwosci:
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1. We Mszy $w. odprawiane] prywatnie: celebrans po odmowieniu ministrantury i
ucatowaniu ottarza odprawia cata Liturgi¢ Stlowa przy ottarzu. W tej sytuacji Introit odczytuje
po stronie prawej ottarza, Kyrie i Gloria recytuje na srodku 1 nastgpnie po Dominus vobiscum
przechodzi zndw na strong prawa oltarza i tam odmawia modlitwg oraz odczytuje Lekcjg i
Graduat.

2. We Mszy $piewanej oraz czytanejz udziatem ludu po ministranturze i ucalowaniu
oltarza (wzglednie takze jego okadzeniu) idzie na sedilia i tam pozostaje az do odczytania
Ewangelii wzgl. odmowienia Credo wilacznie (jeSli w danym dniu rubryki je przewiduja).
Dominus vobiscum przed Offertorium wyglasza juz od oltarza. Tam jednak, gdzie odmawiane
jest Oratio fidelium, wykonuje si¢ ja albo przy ottarzu, albo z ambony, albo tez przy sediliach (w
tym ostatnim wypadku odchodzi si¢ do ottarza po jej zakonczeniu).

3. Jesli warunki miejsca na to wskazuja mozna przej$¢ ad sedem dopiero po odmoéwieniu
oracji. W tym wypadku Introit (o ile go nie $§piewa schola wzglednie lud) i oracje odmawia sig
na stronie prawej oltarza. Jesli nie ma lektora, Lekcje odczytuje celebrans z ambony, wzglednie
od ottarza lub balustrady.

Udzial wiernych

I.W §rodowiskach mniej przeszkolonych, minimum, na jakie sta¢
kazda parafig.

W czasie ministrantury (jesli jest odmawiana) $piewa sig piesn odpowiadajaca charakterowi
$wigta lub niedzieli, a nast¢pnie podejmuje si¢ $piew Kyrie elejson, Celebrans po odmdwieniu
ministrantury i ucalowaniu ottarza odczytuje Introit 1 jesli jeszcze jest $piewane Kyrie dotacza
si¢ do $piewu ludu. Jesli Kyrie sig nie §piewa (np. w dzien powszedni) wowczas moze odmowic
je na przemian ze zgromadzonymi. Nastgpnie intonuje Chwata na wysokosci (nie wznosi ani nie
rozktada rak), a lud podejmuje ciag dalszy. We Mszy $piewanej Hymn anielski moze by¢ badz
recytowany badz Spiewany. W tym drugim wypadku celebrans intonuje, o ile melodia jest mu
znana. Jesli natomiast jej nie zna — moga to za niego uczyni¢ $piewacy. Sens moze miec
intonowanie po polsku wedtug melodii, ktéra bedzie faktycznie §piewana w dalszym ciagu przez
wszystkich. Mija si¢ takze z celem intonacja lacinska, jesli zgromadzenie nie podejmuje jej
dalszego ciagu. (Uwagi te nalezy zastosowac takze do wyznania wiary). Nastgpuje Dominus
vobiscum z odpowiedzia zebranych oraz oracja glosno recytowana (we Mszy czytanej) lub
$piewanej. Lekcje odczytuje celebrans tylko wtedy, gdy nie ma odpowiednio przeszkolonego
lektora lub ministranta. Ritus servandus wyraznie dodaje, Deficiente vero lectore seu ministrante
idoneo. Po Lekcji czyta takze w jezyku polskim Graduat i wersety po nim nastgpujace. (Jesli
Lekcje czytal lektor — on takze czyta Gradual, a celebrans odmawia Munda cor — o ile sam ma
czyta¢ Ewangelie). Jesli Ewangelie czyta diakon lub inny kaptan, wowczas majacy czytac¢ ktadzie
ksigge Ewangelii na srodku ottarza, klgka przed nim 1 moéwi Munda cor. Nastgpnie wstaje, bierze
ksigge 1 stojac pochylony przed celebransem mowi: Jube domne. Po otrzymaniu
btogostawienstwa od celebransa (Dominus sit in corde tuo ...) idzie na miejsce z ktorego ma
czyta¢ swiety tekst. Teraz mowi lub Spiewa: Pan z wami. Po otrzymaniu odpowiedzi czyniac znak
krzyza na poczatku Ewangelii, na czole, ustach i piersiach méwi lub $piewa: Stowa Ewangelii
wedtug swietego N. Wierni odpowiadaja Chwata Tobie Panie. Po odczytaniu Ewangelii celebrans
catuje ksigge, mowiac: Niech stowa Ewangelii zgltadzq grzechy nasze. Gdyby Ewangelia byta
czytana w obecno$ci Biskupa Ordynariusza miejsca, wtedy on caluje §wigta
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Ksigge. Po Ewangelii intonuje: Wierz¢ w Jednego Boga (jesli w danym dniu jest odmawiane) i
kontynuuje z wiernymi, a nastgpnie pozdrawia wiernych méwiac Dominus vobiscum i
opusciwszy Oremus recytuje Offertorium (w j¢zyku tacinskim).

2. W $rodowiskach, gdzie istnieje Schola cantorum:

Utworzenie takiej scholi nie wydaje si¢ rzecza trudna. Mozna wykorzysta¢ do tego starsze
dzieci 1 mlodziez. Przepisywanie tekstow zmiennych na niedzielg i §wigta nie jest zbyt wielkim
problemem.

W czasie ministrantury Schola (lub wierni) recytuja wzglednie Spiewaja Introit, a nastgpnie
Kyrie. Hymn anielski recytuja ($piewaja) wszyscy zebrani. Dalej jak w p. 1

Po wystuchaniu Lekgji schola podejmuje Gradual, a celebrans (wzglednie inny kaptan lub
diakon majacy czytaé Ewangelie) mowi Munda cor. Wierzg recytuje cate zgromadzenie, a
Offertorium schola.

B. Liturgia Ofiary

Ryt przygotowania daréw (ofiarowanie) nie ulegl dotychczas powazniejszym modyfikacjom.
Zniesione zostaly jedynie znaki krzyza, ktore celebrans czynit patena z hostia, z kielichem nad
korporatem po odméwieniu modlitw ofertoryjnych.

Wodg jednak blogostawi nadal znakiem krzyza (ktory opuszcza we Mszy §w. zatobnej). Przy
Veni sanctificator bez zmian unosi i sktada rgce oraz czyni znak krzyza nad darami. Hostia
spoczywa na patenie az do Komunii $w. W czasie tzw. ofiarowania wierni §piewaja stosowna
piesn. Organy milkna na modlitwe nad darami (sekretg), ktora odczytuje si¢ (§piewa) glosno.
Podobnie glo$no winna by¢ odczytana (jesli Msza nie jest §piewana) prefacja.

Dialog przed prefacja (Dominus vobiscum) celebrans zaczyna bez zmian, z regkami potozonymi
na bokach korporatu. Wznosi si¢ je na Sursum corda. Po odmowieniu lub od$piewaniu wraz z
catym zgromadzeniem Swiety (Sanctus) ze ztozonymi rekami, odwraca karte w mszale i od razu
zroztozonymi r¢kami w postawie wyprostowanej zaczyna odmawiac Te igitur. Jedyny krzyz nad
darami czyni si¢ po stowach uti accepta habeas et benedicas, w czasie wymawiania stow: haec
dona ... Inne gesty przy Te igitur sa zniesione. Na Hanc igitur kaptan wyciaga r¢ce nad darami,
a gdy przy koncu je sktada, w tej postawie odmawia Quam oblationem bez znakdéw krzyza. Na
Qui pridie po wytarciu palcow o korporat (w razie potrzeby) bierze w rece hostie. Na 7ibi gratias
agens benedixit, sktania si¢ glowe, ale nie zegna hostii znakiem krzyza. Na stowa konsekracji w
koncelebrze ma sta¢ wyprostowany trzymajac hosti¢ na wysokosci piersi (podobnie kielich); we
Mszy twarza do wiernych opiera tylko dionie na ottarzu; wydaje si¢, ze podobnie powinien sta¢
podczas Mszy odprawionej nie facie ad populum. (Nie opiera si¢ tokciami o mensg ottarza).
Gtosne wymawianie stoéw konsekracji stawia wymaganie, bySmy mowili wyraznie wszystkie
stowa, ale ich nie rozwlekajac niejako ,,wyliczajac”, lecz taczac w sensowne odcinki. Zaraz po
konsekracji bez zadnego uktonu, ani klgkania, unosi Hosti¢ ukazujac ja wiernym. Dopiero po
podniesieniu, gdy juz potozy Hostig na patenie, przyklgka. Podobnie bierze kielich, nie przechyla
g0, nie btogostawi, a po wypowiedzeniu do konca Haec quotiescumque podnosi, stawia, nakrywa
1 przykleka.

Po konsekracji palce nie musza by¢ ztaczone (licet non coniungere), wystarczy, ze widoczne
okruszyny Hostii zetrze si¢ z palcow na pateng. Unde et memores 1 Supra quae mowi si¢ z
roztozonymi r¢gkami, bez zadnych znakow krzyza. Na Suplices sktada si¢ r¢ce ztozone na ottarzu
1 odmawia cata modlitwe w gltebokim pochyleniu az do stow Corpus et Sanguinem sumpserimus
wlacznie; dopiero teraz kaptan si¢ wyprostowuje i czyni na sobie znak
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krzyza na stowa: omni benedictione coelesti. Na Nobis quoque uderzenie si¢ w piersi pozostaje
bez zmian. Przy koncu tej modlitwy sktada sig jak zwykle rgce 1 w tej postawie odmawia cale per
quem haec omnia az do zdjgcia palki z kielicha, po czym bez przyklgknigcia bierze si¢ Hostig z
pateny i trzymajac ja nad uniesionym kielichem méwi gtosno: Per ipsum. Nalezy w tym gescie
wytrwa¢ az do otrzymania odpowiedzi Amen, po czym dopiero ktadzie si¢ Hostig, nakrywa
kielich i przyklgka, a nastgpnie ze ztozonymi rekami zaczyna: Oremus: praeceptis salutaribus
moniti. Pater noster méwia lub $piewaja wszyscy. Embolizm Libera odmawia si¢ lub $piewa w
cato$ci z gestami podobnymi jak przy kolekcie, a wigc roztozone od Pater noster rece sktada sig
na Per eundem Dominum. Po odpowiedzi Amen odkrywa sig kielich 1 trzymajac nad nim czastk¢
bez znakow krzyza wypowiada Pax Domini, a po odpowiedzi wiernych wpuszcza czastkg do
kielicha méwiac Haec commixtio. Baranku Bozy — jesli jest $piewane lub recytowane przez lud
— opuszcza si¢ odmawiajac od razu po Haec commixtio po cichu trzy modlitwy przed Komunia
$w. Mozna jednak $§piewac lub recytowaé Baranku Bozy zludem uderzajac si¢ w piersi. We Mszy
za nowozencow blogostawienstwo winno nastapi¢ po Pax Domini; jesli ottarz jest zwrdcony do
wiernych, celebrans wychodzi do nowozencéw zza ottarza, przedtem i po powrocie klgkajac.

We Mszy uroczystej i koncelebrowanej przed pocatunkiem pokoju nie catuje si¢ oltarza, ani
nie przykleka.

Po odmoéwieniu trzech modlitw przed Komunia §w. celebrans przyklgka i méwi po cichu
Panem Coelestem, bierze obie czg$ci Hostii w prawa reke, a w lewej pateng, odwraca si¢ do ludzi
(jesli odprawiat tylem) 1 mowi: Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy swiata 1 razem z
wiernymi trzy razy: Panie nie jestem godzien. Nastgpnie odwraca si¢ do oltarza 1 bez znaku
krzyza po wypowiedzeniu Corpus Domini nostri, czyniac inklinacj¢ naJesu, spozywa Hostig. We
Mszy §w. w ktorej nie ma wiernych do Komunii $§w., odmawia Domine, non sum dignus bez
zmian zwrécony do ottarza.

W czasie spozycia Ciala Panskiego przez kaptana — schola (wierni) recytuja Communio.
Nastepnie (po krotkiej adoracji Ssmi) celebrans odkrywa kielich 1 bez przyklgknigcia ociera
pateng nad kielichem i nie czyniac znaku krzyza po wypowiedzeniu formut poddanych w Missale
przyjmuje Komuni¢ §w. pod postacia wina. Jesli teraz miatby otworzy¢ tabernaculum — nie
przykleka, podobnie przed otwarciem puszki.

Po udzieleniu Komunii $w. wiernym kaptan chowa puszke do tabernaculum, przykleka i
zamyka drzwiczki. Nastepnie puryfikuje pateny komunijne, kielich i palce ze zwyklymi
modlitwami. (Puryfikacj¢ palcow mozna opusci¢). W tym czasie powinno odbywaé sig
dzigkczynienie wiernych. Moze to by¢ albo cisza, albo recytacja wzglednie §piew o charakterze
eucharystycznym (nie tylko pie$ni eucharystyczne, ale takze wszystkie dzigkczynne), albo nawet
gra na organach. Wierni moga wtedy siedzie¢. Liczy sig, ze po puryfikacjach dzigkczynienie
powinno jeszcze trwac 2-3 minuty, ale raczej chodzi o dtuzszy czas modlitwy i rozwazania. Na
ten czas celebrans moze odej$¢ do krzesta i1 usias¢, a na zakonczenie od sedilia odmowic po
Dominus vobiscum 1 Oremus — Postkomunie. Takie przedtuzone dzigkczynienie moze by¢
opuszczone we Mszy odprawianej prywatnie, a takze we Mszy $w., w czasie ktorej tylko bardzo
nieliczna grupa wiernych przystepuje do Komunii §w., nie mniej jednak potrzebna jest tu jakas
chwila skupienia 1 refleks;ji.

W koncu — i tu nalezy juz koniecznie stana¢ przy oftarzu — catuje si¢ ottarz (jest to drugi
pocatunek ottarza w ciagu catej Mszy §w. Pierwszy byt po odmowieniu Aufer a nobis 1 Oramus
te) 1 odwracajac si¢ do ludzi mowi si¢ ze zwyktym rozlozeniem rak Dominus vobiscum. Po
odpowiedzi wiernych celebrans nadal ku nim zwrocony wznosi i taczy rece mowiac: Benedicat
VoS
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1udziela blogostawienstwa, a w koncu dodaje ze zlozonymi rekami /te Missa est. Otrzymawszy

odpowiedz schodzi i1 przykleka, jesli w oltarzu jest Sanctissimum, jesli nie — klania si¢ przed
stopniami ottarza. W drodze do zakrystii moze odmawia¢ Placeat. Doktadnie tak samo odbywa
si¢ zakonczenie we Mszy zatobnej. Jesli po Mszy $w. jest procesja liturgiczna albo tez absolucja
przy trumnie — zamiast Ite Missa est mowi si¢ Benedicamus Domino (twarza do wiernych) i
opuszcza si¢ benedykcje. We Mszy §w., w czasie ktorej btogostawi si¢ zwiazek matzenski,
btogostawienstwo koncowe nowozencow Deus Abraham odmawia si¢ po Dominus vobiscum a
przed blogostawienstwem wiernych.

2. Zezwolenie na Msz¢ Sw. koncelebrowana

Od ukazania sig instrukcji Eucharisticum mysterium z dnia 25.V.1967 r. mija juz prawie rok.
Jak dotychczas w jezyku polskim nie ukazaty sig jeszcze zadne komentarze do tego dokumentu,
ktory tak zasadniczo, zwlaszcza jak na polskie warunki, zmienia dotychczasowy stan rzeczy w
zakresie rozumienia i sprawowania Eucharystii. Komentarz taki jest konieczny ze wzgl¢du na to,
ze postanowienia instrukcji nie zawsze sa wilasciwie rozumiane. Przykladem takiego
niewlasciwego rozumienia jest interpretacja art. 47 instrukcji mowiacego o koncelebrze.

Chodzi o odpowiedz na pytanie, czy do odprawienia Mszy $w. koncelebrowanej potrzebne jest
zezwolenie ordynariusza lub odpowiednich przetozonych, o ktérych ponizej, dane w formie
dekretu ogdlnego lub w formie szczegdlnej np. reskryptu, ustnej zgody itp. W niniejszej
wypowiedzi chcg wykazaé, ze pozwolenie takie od czasu wejScia w zycie instrukcji
Eucharisticum mysterium tj. od dnia 15.VIIL.1967 r. nie jest konieczne.

Zwolennicy zdania twierdzacego, w tym kilku specjalistow z ktorymi konsultowatem te
sprawe, wychodza z zalozenia, ze art. 47 instrukcji nie stanowi nowych przepisow w tym
wzgledzie, ze jest jedynie zachegta skierowana do kaptanow, by chetnie brali udzial w
koncelebrze, oraz zachgta skierowana do przetozonych koscielnych, by ja utatwiali a nawet
popierali. Wobec tego utrzymuja, ze art. 47 nalezy interpretowaé w $wietle poprzednich
przepisoOw prawnych dotyczacych tego przedmiotu, a wigc zasadniczo, poza KL i instrukcja Inter
Oecumenici z dnia 26.1X.1964 r., zgodnie z Ritus servandus in concelebratione Missae,
opublikowanym na mocy dekretu Ecclesiae semper z dnia 7.111.1965 r. Dokumenty za$ te
przewiduja, ze na odprawianie Mszy $w. koncelebrowanej, poza trzema przypadkami (W.
Czwartek, Mszy §w. podczas soborow, synodow i zjazdow biskupow oraz przy poswigceniu
opata), konieczne jest pozwolenie ordynariusza, ktorym jest ordynariusz miejsca, WyzZszy
przetozony kleryckich zakonow wyjetych oraz wyzszy przetozony zakonny zakonoéw kleryckich
nie wyjetych 1 stowarzyszen zyjacych wspolnie bez §lubow (Ritus in concelebratione, 3).
Pozwolenie takie jest konieczne w wypadkach wyliczonych w punkcie 1-2° a, b.

Jedno z tego jest pewne, a mianowicie, ze w dokumencie tym okreslono $cisle, kto takiego
pozwolenia moze udziela¢ 1 w jakich okoliczno$ciach mozna Msz¢ §w. koncelebrowana
odprawia¢. Zwolennicy koniecznosci zezwolenia odpowiednich przetozonych utrzymuja, ze
instrukcja Eucharisticum mysterium w art. 47 ani tez w innym miejscu przepisOw tych nie
zmienita 1 w dalszym ciagu je podtrzymata.

Wedlug mego zdania rzecz ma si¢ inaczej, a mianowicie twierdzg, ze do odprawiania Mszy
$w. koncelebrowanej nie potrzeba pozwolenia wymienionej wtadzy, z zastrzezeniem oczywiscie
prawa ordynariusza miejsca do czuwania nad zachowaniem odpowiedniej dyscypliny w tym
wzgledzie, tak samo zreszta jak w kazdej innej dziedzinie liturgii.
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Zdanie swe opieram na nastgpujacych racjach:

1° Instrukcja Eucharisticum mysterium jest dokumentem zasadniczo i cato§ciowo oraz na
nowo porzadkujacym prawodawstwo odnosnie kultu, sprawowania 1 przechowywania
Eucharystii. Przez ten termin ,,zasadniczo i cato$ciowo” rozumiem to, ze prawodawca chcial da¢
wytyczne zgodne z duchem odnowy liturgii, zadeklarowanej w KL i zadekretowanej w dwoch
instrukcjach wykonawczych tj. Inter Oecumenici z dn. 26.1X.1964 r. i Tres abhinc annos z dn.
4.V.1967 r., ktore w istotny sposob w jednym akcie prawnym ustanawiaja praktyke Kosciota w
omawianym przedmiocie. Wobec tego przyjmujeg, ze w dokumencie tym znajduja si¢ wszystkie
istotne przepisy konieczne do ksztaltowania liturgii eucharystycznej. W zasadzie wigc, jezeli nie
zachodzi wyraZzna koniecznos¢, nalezy opierac si¢ tylko na przepisach tejze instrukcji. ,,Nowe”
ujecie oznacza, ze w dokumencie tym da si¢ zauwazy¢ dalsza ewolucja prawa dotyczacego
Eucharystii, a wigc zmiana nawet w stosunku do prawa wzglednie niedawno wydanego.

2° Argument przemawiajacy za moja opinia widz¢ ponadto w fakcie opuszczenia w tekscie
art. 47 instrukcji Eucharisticum mysterium przepisow Art. 113 Ritus in concelebratione Missae,
a wigc moéwiacych o tym, ze pozwolenie jest potrzebne, kto je ma udzielaé i w jakich wypadkach
mozna koncelebrowa¢, podczas gdy instrukcja w dalszym ciagu podtrzymuje, wyraznie je
przytaczajac, postanowienia z tego rytu odnosnie Komunii §w. pod dwiema postaciami,
modyfikujac je nieco, poszerzajac listg przypadkow, w ktoérych moze by¢ ona udzielana. Przepisy
te odnos$nie Komunii §w. mowia wyraznie o konieczno$ci zgody biskupdw (de iudicio
Episcoporum, art. 32) 1 wyliczaja taxative przypadki, w ktérych moze by¢ udzielana. Ta réznica
w traktowaniu przepiséw odnos$nie koncelebry a Komunii §w. pod dwiema postaciami §wiadczy
wyraznie i zdecydowanie o anulowaniu przepiséw w instrukcji wyraznie nie wyliczonych: mozna
bowiem zalozy¢, ze gdyby prawodawca chcial je podtrzymag, tak jak odnosnie Komunii $w.,
przytoczylby je na pewno powtdrnie.

3° Ryt koncelebry byt poczatkowo dopuszczony przez Stolice Apostolska w niektorych
osrodkach na prawach eksperymentu. Z czasem takze per modum experimenti dopuszczono go
do uzytku w catym obrzadku tacinskim. Od 7.111.1965 r. wprowadzono go na state. Praktyka
wykazata jego odpowiednio$¢ liturgiczno-duszpasterska i ascetyczna oraz wtasciwos¢, do czasu
oczywiscie zasadniczej reformy liturgii mszalnej, samych przepiséw rubrycystycznych. W
instrukcji Eucharisticum mysterium prawodawca poszedt o krok dalej i taka forme sprawowania
Pamiatki Pana uznat za najdoskonalsza. Dlatego znidst konieczno$¢ uzyskiwania pozwolen
przetozonych, ktére faktycznie ograniczaly swobode w tym wzgledzie, a nawet natozyt
obowiazek na przetozonych zachgcania do sprawowania Eucharystii w takiej wlasnie formie.

Obecnie wigc na odprawienie koncelebry eucharystycznej nie potrzeba zadnego specjalnego
ani ogdlnego zezwolenia przetozonych w rozumieniu Ritus in concelebratione, 3, tak jak nie
trzeba zadnego specjalnego zezwolenia na odprawianie Mszy $w., oczywiscie z zachowaniem
odpowiednich wymagan co do czasu, miejsca i uprawnien celebransa i przestrzegania prawa
liturgicznego.

Pozwolenie na odprawianie koncelebry odpowiedniego przetozonego jest potrzebne tylko w
przypadku koniecznos$ci powtdrzenia Mszy $w. koncelebrowanej w tym samym dniu i miejscu.
Poniewaz ma to miejsce najczesciej ,,przy seminariach, kolegiatach 1 instytutach koscielnych
zakonnych” dlatego pozwolenie takie udzielane ma by¢ przez przetozonych tychze instytucjiiw
tym znaczeniu nalezy rozumie¢ termin superior competens wystepujacy w art. 47 instrukcji
Eucharisticum mysterium. Pod tym terminem nie mozna
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dopatrywac¢ si¢ przetozonych wyliczonych w art. 3 Ritus in concelebratione Missae, a wigc
ordynariusza miejsca 1 wyzszych przetozonych zakonnych kleryckich i stowarzyszen wspodlnie
zyjacych. Gdyby o takich przetozonych chodzito, to autor tekstu dokumentu zastosowaltby termin
uprzednio uzywany, a nawet stosowany w tym samym dokumencie, przy okazji omawiania
warunkéw udzielania Komunii §w. pod dwiema postaciami.

Wobec tego, reasumujac, stwierdzam, ze do odprawiania Mszy §w. koncelebrowanej nie
potrzeba zgody ordynariuszoéw i1 innych przetozonych wyzszych. Pozwolenia za$§ na odprawienie
wigcej niz raz w tym samym dniu i tym samym miejscu (kosciele, kaplicy, oratorium itp.) udziela
odpowiedni przetozony tegoz miejsca (superior competens) przez ktérego rozumiem np.
proboszcza, rektora instytucji koscielnej, rektora ko$ciota, kapelana itp., ktérym zlecona jest
wtladza odnosnie, liturgii sprawowanej w miejscu ich kompetenc;ji.

Ks. Franciszek Greniuk

3. Vitanda w komentarzach mszalnych

W tekstach komentarzy mszalnych czgsto jeszcze styszy sig sformutowania nie odpowiadajace
nowemu, gigbszemu i petniejszemu spojrzeniu na Msz¢ $w., jakie znajdujemy w dokumentach
soborowej odnowy liturgii. Oto kilka przyktadéw sformutowan, ktérych nalezatoby unika¢ oraz
propozycji nowych ujgc:

1. Msza $wigta to ofiara Jezusa Chrystusa, ktora sktada kaptan przy ottarzu.

Ma by¢: Msza $wigta to ofiara Chrystusa 1 KoS$ciota, ktora sprawuje kaptan w imieniu
Chrystusa razem z wiernymi.

2. Msza $wigta to pamiatka Meki 1 Smierci Pana Jezusa.

Ma byé: Msza $wieta to pamiatka Smierci i Zmartwychwstania Pana Jezusa.

3. We Mszy $wigtej jest Pan Jezus obecny pod postaciami chleba i wina.

Ma byé: We Mszy swigtej jest Pan Jezus obecny przede wszystkim pod postaciami chleba i
wina.

4. We Mszy swigtej ofiaruje si¢ Pan Jezus Bogu Ojcu.

Ma by¢: We Mszy §wigtej ofiaruje si¢ Pan Jezus Bogu Ojcu, a nastgpnie daje si¢ ludziom jako
pokarm.

5. Pan Jezus we Mszy $wigtej ofiaruje si¢ Ojcu za grzechy wszystkich ludzi.

Ma byé¢: Pan Jezus ofiaruje si¢ we Mszy swigtej, aby ztozy¢ Ojcu najdoskonalsza chwate i
dzigkczynienie, oraz przebtaga¢ Go za grzechy wszystkich ludzi.

6. Msza $wigta sktada si¢ z ofiary i Komunii $wigte;.

Ma by¢: Msza $wigta to zlozenie ofiary i uczta ofiarna.

7. Uczestniczymy we Mszy §wigtej, aby sobie uprosi¢ u Boga potrzebne taski 1 przepraszaé
Go za nasze grzechy.

Ma by¢: Uczestniczymy we Mszy swigtej przede wszystkim po to, aby ztozy¢ Ojcu wraz z
Chrystusem chwal¢ 1 dzigkczynienie.

8. W czasie ,,offertorium”: Teraz kaptan ofiaruje Bogu chleb 1 wino.

Ma by¢: Teraz kaptan razem z wiernymi przygotowuje chleb i wino jako znaki, pod ostona
ktorych dokona Pan Jezus ofiary eucharystyczne;.

9. W czasie przeistoczenia: W tej chwili ofiarujemy Bogu nasze serce, nasze prace...

Ma by¢: W tej chwili ofiarujemy Bogu Ojcu razem z kaptanem Ciato 1 Krew Pana naszego
Jezusa Chrystusa, a razem z Nim 1 przez Niego takze nasze zycie.
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10. O Komunii $wigtej: W Komunii $§wigtej taczymy si¢ z Panem Jezusem.
Ma by¢é: W Komunii $wigtej aczymy si¢ z Panem Jezusem 1 z naszymi braé¢mi.
Ks. Henryk Bolinski SJ

IV. KRONIKA ODNOWY
1. Postepy odnowy liturgii we Francji

Zgodnie z zadaniem Stolicy Apostolskiej Krajowy Osrodek Duszpasterstwa Liturgicznego
zorganizowal i przeprowadzit z upowaznienia Komisji Liturgicznej Episkopatu ankietg dotyczaca
stanu odnowy liturgii. Ankietg przeprowadzono rownocze$nie na trzech poziomach:

dla kleru diecezjalnego (1493 odpowiedzi),

dla siostr zakonnych (3271 odpowiedzi),

dla katolikow §wieckich (3117 odpowiedzi, pochodzacych z 77 departamentéw na 95).

Oprocz tego przeprowadzono masowa ankiete w jedna z niedziel na wszystkich Mszach §w.
w miescie Angers (21370 odpowiedzi), na terenie wiejskiego dekanatu Vendée (2838
odpowiedzi) oraz w dekanacie Aube (462 odpowiedzi).

Ankiety te daly wyniki pozytywne 1 bardzo zachgcajace. Lud chrze$cijanski uczgszczajacy na
spotkania liturgiczne w przyttaczajacej wigkszosci przyjat zyczliwie pierwsze posoborowe
reformy. Z cala pewnoS$cia nie bgdzie juz mozna oskarza¢ odpowiedzialnych za reformy
liturgiczne o to, ze postgpuja wbrew pragnieniom wigkszosci praktykujacych katolikow.
Odpowiedzi na pytania postawione w ankiecie sa wyrazem reakcji 1 zZyczen, ktore dotykajac
spraw palacych, nacechowane sa jednak umiarem. Wzigte jako cato$¢ reprezentuja one catkiem
inny poziom niz pozatowania godne polemiki, ktére nie moga si¢ przyczyni¢ do autentycznej
reformy liturgii.

1. Punkt widzenia kleru

Oprocz innych korzysci reforma podniosta jako$¢ obrzedow liturgicznych: godno$¢ i
doskonatos¢ w sposobie celebrowania, przywrdcenie ciszy, poglebienie skupienia, wigksze
uwrazliwienie na Stowo Boze, wzmocnienie wigzi migdzy liturgia a zyciem, miedzy celebra a
ewangelizacja.

Gdy chodzi o liczbg uczestniczacych we Mszy $§w. niedzielnej to 24,9% sadzi, ze ona wzrosta;
55,5% uwaza, ze nie ulegta zmianie; 1% sadzi, ze zmniejszyla sig.

W 97,2% odpowiadajacych na ankiete sadza, ze jezyk zywy w liturgii przyczynit si¢ do
aktywnego uczestnictwa wiernych; 1% jest przeciwnego zdania.

Spiew i odpowiedzi wspdlnoty wptynely pozytywnie na uczestnictwo wg 93% ankietowanych;
3,3% sadzi inaczej.

Zdaniem 59% uczestnikodw ankiety wprowadzenie reformy liturgii wplyngto pozytywnie na
praktyke przystgpowania do sakramentow §w.; wg 25,2% praktyka ta pozostala bez zmian; wg
3,3% odpowiadajacych praktyka przystgpowania do sakramentéw $w. zmalata.

Uczestnictwo w innych obrzedach liturgicznych (pogrzeby, Sluby, Adwent, W. Post...) zyskato
na jakosci wg 81,5% ankietowanych; pozostato bez zmian wg 12,8%; stracito wg 2,6%.
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W 72,9% wierni sa zadowoleni z poslugiwania si¢ jezykiem zywym w liturgii, z
przystosowania miejsc sakralnych, z uproszczenia rytow i szat liturgicznych; dla 18,8% sa to
sprawy obojetne; 5,8% jest z tego powodu niezadowolonych.

W 89% odpowiedzi wyrazono zyczenie, by reforma byta kontynuowana nadal.

2. Odpowiedzi siostr zakonnych

79% pytanych wyraza zadowolenie z uzywania jezyka francuskiego we Mszy $w.; 1,3% jest
obojetnych; 0,7% niezadowolonych.

Dialogi 1 Spiewy przyczynily si¢ do czynnego i1 $wiadomego uczestnictwa zgromadzenia
liturgicznego zdaniem 72,7% odpowiadajacych na ankiety; pozostato bez zmian wg 5,7%; stracito
—wg 0,4% ankietowanych.

88,9% pytanych pragnie, by reforma liturgii postepowata dalej; 6,2% chce, by si¢ zatrzymata
w obecnym stanie; 1,5% zyczy sobie powrotu do dawnej formy.

Siostry zakonne wyrazily ponadto prawie jednomyslnie dwa Zyczenia:

a) aby kaplani nauczyli si¢ celebrowac¢ w taki sposob, ktory by przekazywal zgromadzeniu
wiar¢ w sprawowane misterium,

b) by Scislej] wspdlpracowali ze wszystkimi wiernymi, zakonnicami i1 $wieckimi w
opracowywaniu 1 przeprowadzaniu nabozenstw.

3. Wyniki ankiety wérdd katolikow §wieckich

88% badanych przyjmuje zyczliwie nowe zmiany liturgiczne; 9,9% odnosi si¢ do nich z
rezerwa; 1,8% jest niezadowolonych.

Dla 86,2% pytanych reformy te wptyngly pozytywnie na ich sposdb $wigcenia niedzieli; 5,2%
jest przeciwnego zdania.

82% ankietowanych twierdzi, ze uzywanie j¢zyka francuskiego w liturgii pozwala im na Mszy
$w. bardziej ,,czu€ sig u siebie” niz dawniej; 9,9% nie zgadza si¢ z tym.

Dla 64,8% badanych odnowa liturgii pozwala lepiej taczy¢ to, co czynia w kosciele, z tym, co
przezywaja w ciagu tygodnia; 15,2% daje na to pytanie odpowiedZ negatywna.

Pierwsze kroki odnowy liturgicznej przyniosty wigcej pozytku zdaniem 89% odpowiadajacych
na ankietg; wg 5,4% przyniosty wigcej szkody niz pozytku.

91,7% badanych osobiscie odnosi si¢ przychylnie do tych pierwszych krokéw odnowy; 3,3%
jest przeciwnych reformom.

81,5% badanych domaga si¢ kontynuowania reformy liturgicznej w przysztosci; 13% chce
zatrzymania si¢ na obecnym etapie; 2,6% pragnie powrotu do stanu sprzed reformy.

Stwierdzamy w koncu, ze przeprowadzona ankieta byla dla wielkiej liczby kaptanow i sidstr
zakonnych i katolikow §wieckich pewnego rodzaju znakiem dialogu, ktéry okazuje si¢ bardzo
pozadany pomigdzy czynnikami odpowiedzialnymi za przeprowadzenie reformy liturgicznej a
r6znymi spotecznos$ciami chrzescijanskimi.

Wg Notitiae 37(1968)16-18
Oprac. ks. Bronistaw Mokrzycki
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2. Odnowa liturgii w Japonii

W celu zorientowania si¢ nad przebiegiem reformy liturgicznej w Japonii, 5-osobowa komisja
episkopatu opracowata podwdjny kwestionariusz-ankiete, ktory rozestano do 15 diecezjalnych
komisji liturgicznych. Te z kolei jeden schemat rozestaty wiernym, a drugi kaptanom. Ponizsze
rezultaty sa synteza nadestanych odpowiedzi.

A. Gtlosy wiernych

Zdecydowana wigkszo$¢ (70%) jest wdzigczna za rozpoczecie reformy, gdyz moga odtad
lepiej uczestniczy¢ w akcji 1 lepiej rozumiec teksty biblijne Mszy $w. Odczuwaja przez to blizsza
tacznos¢ migdzy soba a takze z celebransem podczas swego zgromadzenia wokoto oltarza (opinia
85%). Obecna liturgia bardziej wciaga, angazuje do uczestnictwa (75% gloséw). 75% wiernych
jest za Msza ,,twarza do ludu”, nawotuja takze do przywrocenia procesji ofiarnych we Mszy $w.,
sa za postawa stojaca podczas calej Mszy $w.

Osobnym problemem jest kwestia j¢zyka narodowego. Aktualnie stosowany jezyk japonski
w czytaniach, dialogach, aklamacjach 71% uwaza za czynnik bardziej aktywizujacy udzial we
Mszy $w.; jednakze przewaza ogdlny postulat dalszego kroku w tej materii. Dotyczy to zwlaszcza
Kanonu. Problemem dla wielu wiernych sa takze stosowane obecnie ttumaczenia, czgsto zbyt
dostowne, nie zawsze oddajace ducha jezyka. Opdznienie reformy liturgicznej to takze wina
ubogich §piewow, zwlaszcza hymnow, oraz psalmoéw. W ich obecnym ttumaczeniu, tylko 45%
chciatoby je $piewac.

B. Opinie kaptanow

54% kaptandw rozpoczeto reforme jeszcze przed Soborem Watykanskim II, jednakze
zdecydowanym impulsem byta promulgacja Konstytucji Sacrosanctum Concilium. Swiadczy to
o naglacej potrzebie reformy liturgicznej w Japonii, dla ktorej asymilacja liturgii rzymskiej
potaczona jest z duzymi trudnosciami. Stad gtéwny akcent potozono na nowym odkryciu Pisma
$wigtego, na nowym, ,.totalnym” programie przedstawienia historii zbawienia, na wyjasnieniu
znaczenia Misterium Paschalnego, na przyblizeniu drogi do Ojca przez Syna w Duchu Sw., na
obecno$¢ Chrystusa w zgromadzeniu liturgicznym, na odrodzeniu codziennego zycia przez
Sakramenty, na nowym zyciu w fasce i1 tacznosci tego zycia z codziennym dniem itd. Zmusza to
do nowych koncepcji pastoralnych. Dalsze postulaty, to takie ustawienie W. Tygodnia, aby byt
on centrum roku liturgicznego; nalezy odkry¢ wiernym sens zgromadzenia, nauczy¢ uczestnictwa
w misteriach liturgicznych przez $piew, recytacje, Swiadomos¢ akeji itd.

Oceniajac obecna sytuacje, kaptani zauwazaja jednak duzo obiektywnych trudnosci w
realizacjinp. niezrozumiata dla wiernych symbolika liturgiczna, ubdstwo §piewdw, nieznajomosé
psalmow, klopotliwe thumaczenia, niedostateczna jeszcze obecnos¢ jezyka narodowego w liturgii,
a takze konieczno$¢ nowych ttumaczen tekstow juz bedacych w uzyciu itd.

Wnioski koaAcowe

Dane procentowe nie przedstawiaja jednak obrazu religijno$ci wiernych. Wskazuja natomiast
na nowego, $wiezego ducha poboznosci. Odczuwa sig takze, i to jest bardzo wazne, potrzebe i
tesknote do uproszczenia obrzeddéw
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liturgicznych. Jest to zrozumiate na tle licznych aktualnych nawrécen Japonczykow, ktorzy
tkwig przeciez w innej kulturze niz zachodnia Europa. Na chrzeécijanskich zgromadzeniach
liturgicznych spotyka si¢ z coraz wigksza 1lo$¢ chrzescijan, dla ktorych liturgia rzymska musi
spelnia¢ charakter misyjny, zreszta, liturgia winna sama siebie objasnia¢ i thumaczy¢, tym
bardziej, Zze czgsto na nabozenstwach obecny jest tylko jeden kaptan.

Na podstawie Notitiae, nr 37(1968)18-22
Oprac. ks. Jerzy Stefanski

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowal Jerzy Paczkowski
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