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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$é: 1. DOKUMENTY ODNOWY. Nowy Enchiridion Indulgentiarum.

II. PROBLEMY ODNOWY. 1. Liturgia a wspodtczes$ni pot-chrzescijanie — 2. Katecheza
a liturgia. III. PRAKTYKA ODNOWY. 1. Gest wskazujacy czy ,.epikletyczny” —

2. Zauwazone... IV. KRONIKA ODNOWY. 1. XIX Narodowy Tydzien liturgiczny we
Wiloszech — 2. Z Sekcji Liturgicznej Instytutu Teologii Pastoralnej KUL

I. DOKUMENTY ODNOWY
1. Nowy Enchiridion Indulgentiarum

Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina z 1.1.1967 r., ktora zostala urzgdowo
ogtoszona w Acta Apostolicae Sedis 30.1. tegoz roku (ss. 5-24) i weszta w zycie po trzech
miesiacach, a wigc 30 kwietnia, zawiera — jak wiemy — w swej drugiej, prawnej czgsci (pierwsza
czes$¢ jest historyczno-dogmatyczna) 20 nowych przepisoOw (zwanych po prostu Normae). Celem
ich jest nadanie praktyce zyskiwania odpustow wigkszej godnos$ci i znaczenia. Trzynasta sposrod
nowych zasad postanawia, ze dotychczasowy autentyczny zbiér odpustow zostanie poddany
rewizjiiw przysztosci odpustami obdarzone bgda tylko wazniejsze uczynki mitosci, poboznosci
1 pokuty oraz wazniejsze modlitwy.

Zgodnie z tym postanowieniem Penitencjaria Apostolska sporzadzita nowy, ogdlno-koscielny,
taksatywny zbidr pt. Enchiridion Indulgentiarum — Normae et Concessiones (Typis Polyglottis
Vaticanis 1968), liczacy obecnie tylko 118 stron. Ojciec sw. Pawet VI zatwierdzit go
15.VL.1968, awspomniany trybunat papieski ogtosit dekretem z 29.VI. tegoz roku. Réwnoczesnie
zniesiono wszystkie dotychczasowe ogdlnokoscielne odpusty, nie zawarte w tym zbiorze oraz
wszystkie te rozporzadzenia Kodeksu Prawa Kanonicznego i1 dekretow Stolicy Apost., ktorych
nie ma w nowym enchiridionie.

Aby unikna¢ za$§ watpliwosci, ktore z dawnych przepiséw sa do dzi$ aktualne, ujeto obecnie
obowiazujace zasady nie w dwadziescia (jak 1.1.1967), lecz w trzydziesci sze$¢ przepisow,
nazwanych Normae de indulgentiis (por. tez AAS z29.VIII.1968, 414-419). Najnowsze Normae
de indulgentiis albo sa powtdrzeniem przepisow cyt. konstytucji apost. zawartych w jej rozdziale
pt. Normae, albo sa wzigte (oczywiscie po odpowiednim zmodyfikowaniu, gdy zachodzita tego
potrzeba) z przepiséw zawartych w KPK.

Odnosnie niezmienionych przepiséw wzigtych z KPK warto zwrdci¢ uwage na nr 3, 20 § 2,
22,23, 31, 32133, na mocy ktorych m.in.: a) tylko ten

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.
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moze dostapi¢ odpustu kto jest ochrzczony, wolny od ekskomuniki i w stanie taski u§wigcajacej
oraz podlega zwierzchnikowi udzielajacemu odpustu, ma przynajmniej ogdélna intencje
pozyskania odpustow 1 w przepisanym czasie oraz w odpowiedni sposéb speinia stawiane
wymagania b) nie mozna dostapi¢ odpustu za czyn, do ktdrego jest si¢ zobowigzanym na mocy
przykazania lub nakazu, chyba, ze w danym wypadku istnieje przeciwny przepis; mozna
natomiast uzyskac odpust przywiazany do czynu, ktory zostal nadany jako pokuta sakramentalna;
c) przepisane modlitwy mozna zmowi¢ w jakimkolwiek jezyku, byleby ich przektad byt
zatwierdzony przez Penitencjari¢ Apost. lub przez jednego z ordynariuszy miejsc, w ktorych tego
Jjezykapowszechnie si¢ uzywa; d) przepisanag modlitwg mozna tez odmawiaé na przemian z druga
osoba, a nawet mysla, podczas gdy kto$ inny ustnie ja odmawia; e) jesli czyn, do ktorego jest
przywiazany odpust, polega na nawiedzeniu ko$ciota lub kaplicy, mozna go spetni¢ od potudnia
dnia poprzedniego, az do péinocy dnia wyznaczonego (np. 2.XI, uroczystos$¢ tytutu kosciota,
Porcjunkula); f) dostgpujac odpustu nie mozna go aplikowaé blizniemu, ktory zyje; g) odpust
przywiazany do poboznego postugiwania si¢ przedmiotem kultu (por. nizej czgs¢ A, 111, 29.VL.)
wygasa tylko wtedy, gdy dany przedmiot ulegnie catkowitemu zniszczeniu, albo zostanie
sprzedany. — Odnos$nie za$ nowych przepisow wzigtych z konstytucji apost. Indulg. doctr. warto
zwroci¢ uwagg na nr 4, na mocy ktorego kazdy bez wyjatku odpust mozna ofiarowaé w intencji
duszy czy$ccowe;j.

Na tres¢ nowego enchiridionu sktada sig: 1) w.w. dekret Penitencjarii Apost. (str. 7 nn.), 2)
ogOlny wstep (ss. 11-14), 3) 36 w.w. zasad dotyczacych odpustow (ss. 17-25), 4) omowienie
1 wyliczenie 3 ogélnych odpustow czastkowych z dodaniem przykladéw poboznych wezwan (ss.
29-38 1 75-78), 5) omdwienie i taksatywne wyliczenie innych ogdlnoko$cielnych 70 odpustow
czastkowych 1 zupelnych (oprocz trzech w.w. oraz trzech podanych w 11 1 21 sposrod
wspomnianych 36 zasad — ss. 41-72) oraz 6) cata konstytucja apost. z 1.1.1967 (ss. 81-112).

A. Odpusty w zasadzie zupeine
I. Ogo6lne zasady ich uzyskiwania

1. Aby méc dostapi¢ w zasadzie kazdego odpustu zupeilnego (Enchiridion Indulg., 42) trzeba:

a) wykluczy¢ wszelkie przywiazanie do jakiegokolwiek grzechu nawet powszedniego;

b) wypehi¢ trzy zwykte warunki, ktorymi sa: sakramentalna spowiedz i Komunia §w. oraz
jakakolwiek ustna modlitwa w intencji wyznaczonej przez papieza;

c) w odpowiednim czasie i w przepisany sposob wykona¢ czyn, do ktérego odpust jest
przywiazany.

Trzy warunki wymienione w punkcie b mozna spetni¢ na wiele dni przed lub po wykonaniu
czynu obdarzonego odpustem. Po jednej spowiedzi §w. mozna zyska¢ wigcej odpustow
zupelnych; po jednej za§ Komunii §w. 1 jednej modlitwie wedle intencji Papieza uzyskuje si¢
tylko jeden odpust zupetny.

Jesli czyn, do ktérego przywiazany jest odpust, polega na nawiedzeniu kosciota lub kaplicy,
trzeba w czasie tego nawiedzenia zmowi¢ Ojcze nasz 1 Wierze w Boga.

Wszystkie inne odpusty zwiazane z nawiedzeniem kos$ciotow i kaplic (oraz np. brackie
1 zakonne), o ktérych nie ma mowy w konstytucji apost. Indulgentiarum doctrina (ani w
omawianym enchiridionie), miaty by¢ do konca r. 1967 przedtozone do rewizji Penitencjarii
Apost.; w wypadku za$ nie zatwierdzenia ich stracity wazno$¢ z dniem 1.1.1969 roku.
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2. W ciagu dnia mozna dostapi¢ tylko jednego odpustu zupeilnego (z wyj. odpustu
w niebezpieczenstwie $mierci, ktéry mozna uzyska¢ nawet wtedy, gdy juz dostapito si¢ innego
odpustu zupetnego).

3. Nie ma zadnych oltarzy uprzywilejowanych (por. jednak nizej czgs¢ A. 11, 5).

II. Czyny obdarzone odpustem zupetlnym dostgpnym kazdego dnia

I. Ré6zaniec (Enchirid Ind., s. 62 n.) Czyn, do ktérego przywiazany jest ten odpust,
polega na zmdwieniu czgsci radosnej, bolesnej lub chwalebnej (kazdy dziesiatek sktada sig
z jednego Ojcze nasz 1 dziesigciu Zdrowas). Trzeba jednak:

a) cala dang czg¢$¢ zmowic bez przerwy (za kazdy dziesiatek méwiony osobno przystuguje
odpust czastkowy);

b) z modlitwa ustna ztaczy¢ rozwazanie tajemnic;

¢) przy publicznym odmawianiu zapowiada¢ poszczeg6lne tajemnice wg zatwierdzonego
w danym miejscu zwyczaju;

d) mowic rozaniec albo w kosciele, albo w kaplicy publicznej, albo w gronie zakonnym, albo
w stowarzyszeniu religijnym, albo w rodzinie (w innych okoliczno$ciach przystuguje odpust

czastkowy).

2. Droga Krzyzowa (dz cyt., 68)

Czyn obdarzony odpustem polega na:

a) rozmys$laniu meki 1 $mierci Chrystusa Pana (niekoniecznie wg poszczeg6lnych stacji); b)
w rozmyslaniu przeprowadzonym przed 14 prawnie erygowanymi stacjami, zaopatrzonymi
przynamniej w krzyzyki (por. ,,Homo Dei” 1965, 117); ¢) przechodzeniu od stacji do stacji; jesli
jednak to nabozenstwo odprawia si¢ publicznie i przechodzenie obecnych wywotaloby
zamieszanie, wystarczy, gdy stacje obchodzi przynajmniej ten, kto przewodniczy tej pobozne;j
praktyce.

Ci, ktorzy bez duzej fizycznej lub moralnej trudnosci nie moga odprawic¢ Drogi Krzyzowej,
dostepuja odpustu zupetnego, jesli rozmyslaja meke 1 $mier¢ Pana Jezusa przynajmniej przez pot
godziny (chocby nie postugiwali si¢ zadnym krucyfiksem).

3. Adoracja Najsw. Sakramentu, przynajmniejprzez 30 minut (do krotszej
adoracji jest przywiazany odpust czastkowy; dz. cyt., 44).

4. Pobozne czytanie Pisma §w., tezprzynajmniejpotgodzinne (za krotsze
przystuguje odpust czastkowy; dz. cyt., 64).

5. Wg opinii powaznych autoroOw przepis zawarty w konstyt. apost. Indulg. doctr. nr 20 (i
powtorzony w Enchir. indulg., Normae de indulg. nr 21) nalezy tak rozumiec, ze obecnie z kazda
Msza §w. odprawiang w intencji dusz czyS¢cowych jest ztaczony odpust zupetny dla jednej znich
(por.np. Mura, Constitutionis Apostolicae ,, Indulgentiarum doctrina” breve commentarium,
Typis Polyglottis Vaticanis 1968, 66).

1. Czyny obdarzone odpustem zupelnym dostgpnym w pewne dni roku
a) Wg kalendarza calego Kosciota

1-2. Pobozne i publiczne zmoéwienie hymnu O Stworzycielu Duchu, przyjdz w dniu 1.1. oraz
w pierwsze $wigto Zestania Ducha Sw. (za pobozne za§ zméwienie tego hymnu w innych
wypadkach dostepuje si¢ odpustu czastkowego; dz. cyt. 68).

3. Pobozne zméwienie po Komunii §w. przed wizerunkiem Ukrzyzowanego modlitwy Oto ja
o dobry i najstodszy Jezu, ale tylko we wszystkie piatki
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W. Postu (we wszystkie inne dni roku przystuguje odpust czastkowy; dz. cyt., 52).

4-5.Pobozne i uroczyste zmoéwienie Przed tak wielkim... z wersetem responsorium i modlitwa
w W. Czwartek 1 w Boze Cialo (za pobozne za$ zmoéwienie w innych wypadkach dostgpuje sig
odpustu czastkowego; dz. cyt. 66 n.).

6. Pobozny udzial w adoracji Krzyza i ucatowanie go podczas liturgii W. Piatku (dz. cyt. 51).

7-8. Odnowienie obietnic chrztu §w. podczas liturgii Wigilii Paschalnej oraz w rocznicg chrztu
(w ostatnim wypadku wystarczy jakakolwiek uzywana formuta; w innych wypadkach przystuguje
odpust czastkowy; dz. cyt., 72).

9. Pobozne i publiczne zmodwienie aktu zado$cuczynienia Najsw. Sercu Jezusowemu
w uroczystos¢ Serca P. J. (O Jezu najstodszy, ktoremu za mitos¢ bez granic,; w innych wypadkach
za pobozne zmdwienie tego aktu dostgpuje si¢ odpustu czastkowego; dz. cyt., 54 n.).

10. Kto z pobozna intencja postuguje si¢ przedmiotem kultu (krucyfiksem, krzyzem,
szkaplerzem, medalikiem oraz jakakolwiek koronka, np. rézancem) w przepisany sposob
poswigconym przez ktoregokolwiek biskupa, moze dostapi¢ odpustu zupelnego w uroczystos¢
$w. Apostolow Piotra i Pawla, byleby zlozyt wyznanie wiary wg jakiejkolwiek zatwierdzonej
formuly (np. Wierze w Boga, Wierze w jednego Boga). Kto za$§ poboznie postuguje si¢ w.w.
przedmiotem, w przepisany sposob poswigconym przez jakiegokolwiek kaplana, dostgpuje
odpustu czastkowego — dz. cyt., 59. Zgodnie z instrukcja Inter Oecumenici nr 77 po$wigcenia te
nie sa obecnie zastrzezone).

Pobozne postugiwanie si¢ wspomnianymi przedmiotami polega np. na ich ucalowaniu,
uzywaniu ro6zanca do modlitwy, umieszczeniu krucyfiksu lub krzyza na jakim$ honorowym
miejscu, noszeniu przy sobie szkaplerza lub medalika.

Wyliczenie, z ktorymi dewocjonaliami taczy si¢ dostapienie odpustow, jest taksatywne. Stad
z dniem 30.I1V.1967 zostaty zniesione odpusty przywiazane do innych przedmiotéw kultu oraz
inne odpusty przywiazane do dopiero co wymienionych dewocjonalii (por. konst. apost. Indulg.
doctr.oraz Mura, dz cyt., 60-63).

11. Pobozne i publiczne zmowienie aktu poswigcenia rodzaju ludzkiego Jezusowi Chrystusowi
Krolowi w uroczysto$¢ Chrystusa Kroéla (O Jezu najstodszy, Odkupicielu... — por. Coll. Rit., 305
n.; w innych wypadkach za pobozne zmdwienie tego aktu dostepuje si¢ odpustu czastkowego;
dz. cyt., 56).

12. Dzien Zaduszny

Czyn, do ktorego jest przywiazany w tym dniu odpust zupetlny (dla duszy w czys$ccu), polega
na poboznym nawiedzeniu jakiegokolwiek kosciota katolickiego, kaplicy publicznej (lub
pOtpublicznej, jesli prawnie si¢ z niej korzysta) 1 na rownoczesnym zmoéwieniu Ojcze nasz oraz
Wierze w Boga. Odpustu tego mozna dostapi¢ w tym dniu, w ktérym w danym roku przypada
Dzien Zaduszny, albo — jesli zezwoli na to ordynariusz — w dniu 1.XI, wzglednie w niedziele
przed lub po Dniu Zadusznym (tylko w jednym z wymienionych terminow 1 tylko jeden raz; por.
dz. cyt., T1).

13. Nawiedzenie cmentarza

Kazdego dnia od 1 do 8 listopada mozna dostapi¢ odpustu zupetnego (dla duszy w czysccu)
za nawiedzenie cmentarza grzebalnego i rownoczesne zméwienie chocby myslne modlitwy
w intencji zmartych (za podobne za$ nawiedzenie cmentarza w inne dni roku przystuguje odpust
czastkowy, dz. cyt., 50).

14. Publiczne zmoéwienie hymnu 7e Deum 31 grudnia (w innych wypadkach za zmdwienie
tego hymnu w intencji dzigkczynnej dostepuje si¢ odpustu czastkowego; dz. cyt., 67).
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b) odpusty wg kalendarza partykularnego oraz przy specjalnych okoliczno$ciach

1-2. Uroczysto$¢ tytutu kosciota paraf. i tzw. Porcjunkula (dz. cyt., 70). Czyn, do ktorego jest
przywiazany w obu tych dniach odpust zupetny, polega na poboznym nawiedzeniu ko$ciota
parafialnego (wzglednie katedralnego, cho¢by nie byt parafialnym, lub ko$ciota parafii misyjnej)
z rownoczesnym zmowieniem Ojcze nasz oraz Wierze w Boga.

Powyzszych odpustow mozna dostapi¢ nie wigcej niz dwa razy w roku. Jesli wigc kosciot ma
wigcej tytutow, odpust zupelny wolno uzyskaé zasadniczo tylko w jedna z uroczystosci jego
tytutu.

Oba odpusty (nie tylko Procjunkuli, lecz takze zwiazany z tytutem ko$ciota) ordynariusz moze
przenie$¢ nie tylko na niedzielg poprzedzajaca lub nastgpujaca (zezwolenie takie jest potrzebne,
gdy w zadna z tych niedziel nie przypada zewngtrzny obchod danej uroczystosci) lecz takze na
inny stosowniejszy dzien, np. Porcjunkulg na uroczystos¢ drugiego tytulu kosciota lub na inny
drugi parafialny odpust zupelny, ktory w razie niezatwierdzenia stracitby wazno$¢ z dniem
1.1.1969.

3. Pobozne nawiedzenie kosciota lub kaplicy zakonnej w uroczystos$¢ $w. zalozyciela zakonu
(dz. cyt., 72).

4. Pobozne nawiedzenie jednej z czterech patriarchalnych bazylik rzymskich (§w. Jana
Chrzciciela na Lateranie, §w. Piotra na Watykanie, §w. Pawta za murami i N.M.P. Wigkszej):
a) w uroczystos¢ jej tytutu, b) w kazde $wigto obowiazujace (tzn. we wszystkie niedziele oraz w
10 $wiat wyliczonych w kan. 1247 § 1), a ponadto raz w roku w inny, dowolnie wybrany dzien
(dz. cyt., 49).

5. Kazde pobozne nawiedzenie jednego z 65 kosciotow stacyjnych Wiecznego Miasta w dni
wyznaczone przez Mszal Rzymski, potaczone z udziatem w odprawianych tam rannych lub
wieczornych obrzedach religijnych (dz. cyt,. 66). (Za pobozne za§ nawiedzenie tych kosciolow
w podanych dniach bez udziatu w obrzedach mozna dostapi¢ odpustu czastkowego.)

6. Pobozne przyjecie blogostawienstwa papieskiego Urbi et Orbi, udzielonego nawet droga
radiowa (dz. cyt., 49).

7. Przyjecie blogostawienstwa papieskiego zwiazanego z odpustem zupelnym, ktérego na
swoim terytorium i wg przepisanej formuty udziela biskup diecezjalny lub inny zréwnany z nim
w prawach ordynariusz miejsca z chwila objgcia urzedu arcypasterskiego). Kazdy w.w. hierarcha
moze udzieli¢ tego btogostawienstwa trzy razy w roku, w wybrane przez siebie jakiekolwiek
uroczyste $wigto, nawet wtedy, gdy osobiscie nie odprawia uroczystej Mszy §w., lecz tylko w niej
uczestniczy (dz. cyt., 18).

W wypadku udzielania powyzszego blogostawienstwa papieskiego odpada btogostawienstwo
przepisane przez Ordo Missae (Instructio de ritibus et insignibus pontificalibus simplicioribus
reddendis nr 34; Kongr. Obrz. 21.V1.1968; AAS 1968, 411).

8. Udziat w jednym $wigtym obrzedzie, odprawianym przez wizytatora podczas wizytacji
arcypasterskiej (dz. cyt., 72). (Zapobozne za$ nawiedzenie kosciota wzglednie kaplicy publicznej
lub potpublicznej w okresie wizytacji arcypasterskiej przystuguje odpust czastkowy).

9. Zapobozne nawiedzenie w czasie diecezjalnego synodu kosciota, w ktorym tenze synod si¢
odbywa, mozna dostapi¢ jednorazowo odpustu zupetnego (dz. cyt., 66).

10. Pobozny udzial w uroczystym obrzedzie eucharystycznym odprawianym pod koniec
kongresu eucharystycznego (dz. cyt., 53).

11. W dniu I Komunii §w. moga dostapi¢ odpustu zupetnego ci, ktorzy ja przyjmuja oraz
wszyscy ci, ktorzy biora udziat w zwiazanych z tym obrzedach (dz. cyt., 61).



116

12. Odpustu zupelnego moze tez dostapi¢ neoprezbiter, ktory po §wigceniach kaptanskich
odprawia z pewna okazatoscia pierwsza Mszg $§w. oraz wszyscy ci, ktdrzy poboznie w niej
uczestnicza (dz. cyt., 61; enchiridion nic nie wspomina o upowaznieniu prymicjantow do
udzielania btogoslawiefistwa papieskiego polaczonego z odpustem zupelnym z 5.X1.1964;
z zasady przyjetej w cyt. dekrecie Penitencjarii Apost. z 29.VI.1968 r. wynika, Zze w.w.
upowaznienie zostato zniesione).

13. Odnowienie wobec Boga postanowienia wiernego wypelniania obowiazkéw swego
powolania w 25, 50 1 60 rocznicg wlasnych swigcen kaplanskich. Odpustu zupelnego moga tez
dostapi¢ ci wierni, ktorzy biora udzial w Mszy §w. odprawianej z pewna okazatoscia przez
jubilata w w.w. rocznicg (dz. cyt., 63 n.).

14. Odprawienie rekolekcji, przynajmniej przez trzy petne dni (dz. cyt., 54).

15. Uwazne 1 pobozne wysluchanie przynajmniej kilku nauk gloszonych w czasie misji
ludowych, o ile bierze sig udziat w uroczystym zakonczeniu tychze misji (dz. cyt., 61). Przez kilka
nauk trzeba rozumiec¢ przynajmnie;j trzy. Blogostawienstwa papieskiego nie udziela sig. (Odpustu
czastkowego dostgpuje si¢ za pobozne i uwazne wystuchanie kazdego gloszonego Stowa
Bozego.)

16. Niebezpieczenstwo $mierci.

W catej rozciaglo$ci zostal podtrzymany kan. 469 § 2, na mocy ktorego kazdy kaptan moze
1 powinien udzieli¢ choremu znajdujacemu si¢ w niebezpieczenstwie utraty zycia papieskiego
blogostawiefistwa z odpustem zupelnym na godzing $mierci, wg formuty podanej
w zatwierdzonych ksiggach liturgicznych.

Gdy kaptan jest nieosiagalny, wtedy chory w godzing $§mierci sam moze dostapi¢ tego odpustu,
o ile posiada stan taski u§wigcajacej uzyskanej przynajmniej przez doskonaty zal (i wyklucza —
jak przy kazdym zreszta odpuscie zupelnym —wszelkie przywiazanie do jakiegokolwiek grzechu
nawet powszedniego), a w ciagu zycia stale odmawiat jakie$§ modlitwy (np. ranne lub wieczorne;
ostatni warunek powinien by¢ silnym bodzcem do pielegnowania zwyczaju codziennej
modlitwy). Postlugiwanie si¢ w tym wypadku krucyfiksem (lub krzyzem) nie jest odtad rzecza
konieczna, lecz jedynie zalecana. Warto podkresli¢, ze tylko 1 wylacznie w dopiero co podane;j
okolicznosci prawodawca ogolnym postanowieniem zwalnia z wypetnienia zwyktych warunkow,
wymaganych do uzyskania kazdego innego odpustu zupeinego, i to nie tylko od spowiedzi
1 Komunii §w., lecz takze nawet od modlitwy w intencji wyznaczonej przez papieza (dz. cyt., 57).

B. Odpusty czastkowe
I. Ogo6lne zasady ich zyskiwania

1. Warunkiem dostapienia odpustu czastkowego jest posiadanie taski uswigcajacej, uzyskanej
przynajmniej przez wzbudzenie doskonatego zalu za grzechy $miertelne.

2. Zawykonanie czynu zastlugujacego, do ktérego jest przywiazany odpust czastkowy, wierny
za posrednictwem Kosciota dostgpuje odpuszczenia tyle kary doczesnej, ile juz uzyskat przez
samo wykonanie danego czynu. Wiemy zas, ze im wigksza jest warto$¢ czynu zastlugujacego, tym
wigcej dostepuje si¢ odpuszczenia kary doczesnej. Zacheca to do jak najdoskonalszego
wykonywania czynow zastugujacych.

3. Jezeli w poszczegolnym wypadku inaczej nie postanowiono, odpust czastkowy mozna
uzyska¢ wigcej razy w ciagu dnia (tyle razy, ile razy speini si¢ przepisany czyn).
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4. Jezeli czyn obdarzony odpustem zupelnym mozna podzieli¢ (np. czg$§¢ rézanca na
dziesiatki), wtedy ten, kto dla stusznej przyczyny spetnia tylko czg§¢ przepisanego czynu, moze
za wykonanie kazdej czgsci dostapi¢ odpustu czastkowego (Ench. indulg., 43).

II. Trzy zezwolenia og6lne

Odpustu czastkowego moze dostapié, ten, kto:

1) spetniajac swoje obowiazki i znoszac trudy zycia, z pokorng ufnoscia kieruje mysl do Boga
1 dodaje — cho¢by w mysli — jakie$s pobozne wezwanie (wyrazone nawet jednym stowem);

2)w duchu wiary i mitosierdzia spieszy potrzebujacym z pomoca materialna lub duchowa (np.
przez pouczenie albo pociechg);

3) w duchu pokuty 1 z wtasnej woli odmawia sobie rzeczy przyjemne;j, ale dozwolonej (dz. cyt.,
31-36).

III. Zezwolenia szczegdtowe

1. Kto nie wyklucza wszelkiego przywiazania do jakiegokolwiek grzechu nawet powszedniego
lub nie spetnia zwyktych warunkéw wymaganych do uzyskania odpustu zupetnego (por. czgs$¢
A tego opracowania, I, 1, b — z zachowaniem jednak kan. 935 oraz przepisow zawartych
w konstytucji apost. Indulg. doctr., norma 11 i 18 w odniesieniu do tych, ktdérzy maja
przeszkodg), ten po spetnieniu czynu obdarzonego odpustem zupetlnym (por. czgs¢ A, 11 1 I1I)
moze dostapi¢ odpustu (tylko) czastkowego.

2. Odpustem czastkowym sa tez obdarzone niektére czyny podane w nawiasach przy
omawianiu odpustow zupelnych w czesci A tego opracowania, II; 1 (a, d), (3, 4); IIl: a: 1-5, 7-11,
14, 14;b: 5, 8, 15.

3. Ponadto mozna dostapi¢ odpustu czastkowego za pobozne:

a) Wykonanie nastgpujacych czyndéw: kazdorazowe pilne zdobywanie wiedzy religijnej (dz.
cyt., 52 — o przekazywaniu za$ wiedzy religijnej byta juz mowa w cz. B, 1, 2); nawiedzenie
katakumb (dz. cyt., 50).

b) Zmoéwienie nastepujacych modlitw (dz. cyt., 44-69): Actiones nostras... (Rit. Rom., 411),
Adoro te devote... Adsumus Domine Sancte Spiritus... (dz. cyt., 45 — modl. z Pontyfikatu Rzm.
odmawiana zwykle przed obradami); Ad te, beate Joseph... (dz. cyt, 46); Agimus tibi gratias...
(Bened. mensae), akt wiary, nadziei, mitosci albo zalu (wg jakiejkolwiek zatwierdzonej formuty);
Angele Dei, qui custos es mei... (dz. cyt., 47); Aniol Panski z wersetem, resp. i oracja (a w czasie
wielk. Regina coeli); Domine, Deus omnipotens... (z Prymy); Duszo Chrystusowa, uswie¢ mnie...,
Exaudinos... (Coll. Rit., 70); komunia $w. duchowa; litania do Imienia Jezus, Serca P.J., N.M.P.,
$w.Jozefa, Wszystkich Sw.; Laudes lub Nieszpory zatobne; Magnificat...; Maryjo, Matko laski...
(De cura infirmorum 1964, 89); Pomnij, o Najsw. Panno Maryjo... (Coll. Rit. 313; udziat
w miesi¢cznym dniu skupienia; modlitwa o jedno$¢ Kosciota Omnipotens et misericors Deus...
(dz. cyt., 61 n.); jakakolwiek modlitwa o uproszenie powotan kaptanskich lub zakonnych,
zatwierdzona przez wiladze duchowna; modlitwa ku czci $wigtego, odmawiana
W jego,uroczystos¢ (z Mszatu lub wg formuly zatwierdzonej przez wtasciwa wiadze duchowna);
publiczny udziat w nowennie przed: Bozym Narodzeniem, Zestaniem Ducha Sw. lub Niepok.
Poczgciem N.M.P.; male oficjum ku czci: M¢ki P., Serca P.J., N.M.P., Niepok. Pocz¢cia N.M.P.
lub $w. Jozeta; Oremus pro Pontifice nostro N. Dominus conservet eum...; O swieta Uczto...; Pod
Twojq obrone... (do stoéw Panno chwalebna i blogostawiona); przezegnanie si¢ z rownoczesnym
wypowiedzeniem przepisanych wtedy stow; psalmy: De profundis lub (méwiony w duchu
pokuty) Miserere; Retribuere dignare... (Br. Rzm. prosby); rozmyslanie; Salve Regina..., Sancta
Maria... (ant. do Magnificat z Commune na Il Nieszpory); Sancti Apostoli Petre et Paule,
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intercedite pro nobis, Protege, Domine... (pokomunia z wotywy o $w. Ap. Piotrze 1 Pawle
z krotkim zakonczeniem: Per Chr. Dominum nostrum. Amen; Veni, Sancte Spiritus... (druga
cze$¢ w. Alleluia po lekcji w uroczysto$é Zestania Ducha Sw.); Visita, quaesumus...
(z Komplety); Wieczny odpoczynek racz im da¢ Panie, a Swiatlos¢ wiekuista niechaj im swieci.
Niech odpoczyioajq w pokoju; Wierze w Boga lub Wierze w jednego Boga.

4. Inne wreszcie uczynki mitosci, pobozno$ci i pokuty oraz inne modlitwy moga by¢
obdarzone odpustem czastkowym przez kardynala, patriarchg, metropolite, biskupa diecezjalnego
oraz przez zréwnanego z nim w prawach innego ordynariusza miejsca (z chwila objgcia urz¢du
arcypasterskiego; por. Normae de induigentiis nr 11 § 1; 12-14; 23; Enchir. indulg., 42).

Ks. Roman Michatek

II. PROBLEMY ODNOWY
1. Liturgia a wspolczesni pol-chrzescijanie

Tytut powyzszy wskazuje na jeden 2z centralnych wspotczesnych problemow
pastoralno-liturgicznych, ktdry u nas jest niemniej palacy niz na Zachodzie, ale ktory jest jeszcze
ciagle problemem niezauwazonym.

Chodzi o problem chrzescijan dorostych, ochrzczonych wprawdzie, ale ktorzy nigdy nie doszli
do $wiadomego przezycia swego powolania chrze$cijanskiego, do personalnego zaangazowania
si¢ w odpowiedzi na wezwanie wiary, do zrozumienia tajemnicy ludu Bozego, Ko$ciota &150;
wspblnoty w Chrystusie i w Duchu Swietym. Ich zycie religijne pozostalo na etapie
niedorozwinigtym, nie przeszli oni przez normalne etapy formacji i organicznego rozwoju zycia
chrzescijanskiego. Etapy te juz w tradycji starochrzescijanskiej zwiazaly si¢ z pojgciami kerygma,
katecheza wzgl. didache oraz didaskalia. Kerygma, to pierwsze przepowiadanie Dobrej Nowiny
0 Chrystusie, Wcielonym Synu Bozym, ktory odkupit nas przez S$mier¢ na krzyzu
1 zmartwychwstanie, skierowane do jeszcze nie wierzacych, w celu wezwania ich do decyzji
wiary inawrocenia. Po zasadniczym przyj¢ciu kerygmy (zwanej dzis czesto takze ewangelizacja)
nastepuje okres systematycznego wtajemniczania (inicjacji) w nadprzyrodzona rzeczywistos¢
zbawienia obecna w Kosciele poprzez katechezg, udzielana czy to przed chrztem $w. czy po
chrzcie. Po osiagnigciu poprzez katecheze pewnej zasadniczej dojrzatosci we wierze, nastepuje
okres statego poglebiania i podtrzymywania zycia wiary poprzez tzw. didaskali¢. Ta didaskalia
za$ taczy si¢ praktycznie z regularnym uczestnictwem w liturgii, z gloszonym tam i wyjasnianym
w homilii stowem Bozym.

Zgodnie z powyzszym, tradycyjnym trojpodziatem wspodiczesna teologia pastoralna, méwiac
o funkcji przepowiadania stowa Bozego w Kosciele, rozréznia przepowiadanie misyjne
(kerygmatyczne), katechetyczne i przepowiadanie ,,parafialne”, tj. skierownae do juz istniejacej
gminy wzgl. wspolnoty chrzescijanskiej (Gemeindepredigt).

Otoz problem, o ktorym mowa, polega na tym, ze uczestnikami naszych coniedzielnych
zgromadzen liturgicznych, sa w duzym procencie chrze$cijanie, ktdrzy nie byli nigdy w pelnym
tego stowa znaczeniu ani ewangelizowani, ani katechizowani. Cata liturgia za§ wraz z nalezacym
do niej czytaniem i przepowiadaniem stowa Bozego skierowana jest do wierzacej wspolnoty
chrzescijanskiej, zgromadzonej w Chrystusie i w Duchu Swigtym Zaktada ona
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wiarg 1 mito$¢ nadprzyrodzona, dazac do jej aktualizacji 1 poglgbienia. Z powyzszej sytuacji
wynika pewna dysharmonia 1 rozdzwigk, oraz pewna atmosfera obco$ci 1 sztuczno$ci
w zgromadzeniu eucharystycznym. Liturgia nie posiada srodowiska wiary, w ktorym mogtaby
by¢ nalezycie sprawowana. Wprawdzie liturgia sama stwarza, wychowuje to srodowisko, z
drugiej strony jednak musi ona je w pewnym stopniu zaktadac, ten stopien jednak czgsto jeszcze
nie jest osiagnigty 1 zrealizowany.

Problemem powyzszym zajat si¢ pierwszy numer tegoroczny (1969) dwumiesigcznika
,Paroisse et Liturgie”, poswigcony zagadnieniu: liturgia a chrzeécijanie niekatechizowani (Zes
chrétiens non-catéchises).

Pod ta nazwa rozumie si¢ chrzescijan praktykujacych okazyjnie, a nawet regularnie, ktorzy
jednak nie moga by¢ uznani za prawdziwie ,katechi-zowanych” mimo, Ze uczestniczyli
w mtodo$ci w nauce katechizmu 1 przyjeli sakramenty inicjacji chrzescjanskej. Mozna nawet
czasem pytac, czy byli naprawdg ewangelizowani.

Biorac pod uwagg obecno$¢ tego rodzaju chrzescijan w zgromadzeniu eucharystycznym,
niektorzy duszpasterze starajq si¢ przystosowac do ich poziomu i potrzeb teksty liturgiczne
1 biblijne w liturgii stowa oraz homilie wzgl. kazania. Faktycznie wigc liturgia stowa zostaje
zamieniona w katechumenat, co jednak nie odpowiada jej istocie i jej roli w calosci celebracji
eucharystycznej. Dlatego rozwiazanie to nie jest zadowalajace i szuka si¢ innych drog
1 sposobow.

Henri Lemercier w artykule wstgpnym cytowanego numeru ,,Paroisse et Liturgie”
(A propos des Assemblées Chrétiennes: Regard et essai de prospective) proponuje organizowanie
innego typu zgromadzen chrzescijanskich obok zgromadzen eucharystycznych. Wsrdd tych
zgromadzen widzi trzy typy, ktére by odpowiadaly trzem etapom na drodze do wiary:
zgromadzenia typu pre-katechumenalnego (ewangelizacja 1 praca misyjna), typu
katechumenalnego oraz zgromadzenia ,,katechezy chrzescijanskiej”. Pierwsze dwa typy bylyby
przeznaczone dla niepraktykujacych lub praktykujacych okazyjnie (takich jest w Brukseli, ktorej
stosunki ma na uwadze autor, 80%), typ trzeci dla chrzescijan praktykujacych (20%), ktorzy
powinni zanie$¢ potem stowo mitosci Pana tym 80%, ktdrzy nie sa objeci wptywem Kosciota.

Wszystkie powyzsze zgromadzenia bytyby oczywiscie pomyslane jako etapy prowadzace do
zgromadzenia eucharystycznego jako swego szczytu.

André Hut wnastgpnym artykule pisze o rekolekcjach oraz akcjach wielkopostnych o typie
katechumenalnym. Tradycja liturgiczna oraz ascetyczna zawsze pojmowata rekolekcje oraz okres
Wielkiego Postu w aspekcie pierwszego nawrdcenia (dla katechumendw) lub powtdrnego
nawrocenia wzgl. pokuty (dla tych, ktérzy juz otrzymali chrzest). Uswiadomienie sobie
tradycyjnych perspektyw tych ¢wiczen duchownych moze pomoc do nalezytego ich pojmowania
i realizowania w dzisiejszych warunkach. Mozna z nich uczyni¢ prawdziwy katechumenat dla
tych chrzescijan, ktorzy nie przezyli jeszcze nigdy w peini swego nawrdcenia, bez ktdrego nie
mozna by¢ autentycznym chrze$cijaninem. Przyczynkiem do rozwiazania ukazanego problemu
jest rowniez artykut Paul Vanbergena, ktoryprzedstawia propozycje czytan i tematow
homilii podczas Mszy §w. niedzielnych i okazyjnych (z okazji chrztu, $lubu i pogrzebu)
o charakterze ewangelizacyjnym i katechizacyjnym. Chodzi mu o to, aby stowo Boze z jedne;j
strony trafiato do chrzescijan jeszcze nieewangelizowanych i niekatechizowanych, stawiajac ich
w obliczu Objawienia Bozego, z drugiej strony za$ pozostato zgodne, z wlasciwym charakterem
1 przeznaczeniem gloszenia stowa w ramach liturgii.

Wreszcie ciekawym 1 praktycznym przyczynkiem sa szkice celebracji paraliturgicznych
opracowanych przez Rolanda Dumonta. Celebracje te dzielace si¢ na trzy grupy, wedtug
trzech etapoéw na drodze wiary (ewangelizacja, katechumenat, eucharystia) maja prowadzic¢
stopniowo do rozbudzenia wiary w stopniu potrzebnym do nalezytego uczestniczenia
w zgromadzeniu eucha-
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rystycznym.

Wszystkie powyzsze duszpasterskie proby rozwiazania problemu chrzescijan nienawrdconych
w pelni lub niekatechizowanych uczestniczacych w naszych zgromadzeniach eucharystycznych
zastuguja na zainteresowanie naszego duszpasterstwa i powinny nas pobudzi¢ do refleksji oraz
podobnych poszukiwan. Jezeli zadanie to nie zostanie podjgte, niedtugo mozemy staé sig
$wiadkami powaznego kryzysu odnowy liturgicznej. Albowiem odnowienie liturgii od strony
obiektywnej, w jej formach i wykonawcach, to dopiero potowa zadania. Trzeba réwnolegle
pracowaé intensywnie nad odpowiednim przygotowaniem wiernych do jej zrozumienia
1 przyjgcia.

Gabriel Mar [Franciszek Blachnicki]

2. Katecheza a liturgia

Problem liturgia i katecheza nalezy do najzywiej dyskutowanych probleméw wspolczesnej
odnowy katechetyczne;.

Liturgia, jako tak zwana liturgika, znalazta swoje miejsce w programie katechetycznego
nauczania juz w wieku XIX. Byla ona jednakze wtedy traktowana jako dziedzina wiedzy
religijnej, ktéra trzeba ,przerobi¢” obok historii biblijnej, katechizmu, historii KoS$ciota,
dogmatyki i etyki. Byla to przede wszystkim nauka o zewngtrznym kulcie publicznym, o $wigtych
miejscach, rzeczach, czasach i rytach, a wigc w sumie jaka$ encyklopedyczna wiedza o liturgii.

Zainteresowanie katechetyki liturgia wzrosto znacznie w okresie migdzywojennym w zwiazku
z postulatami uwzgledniania przezy¢ i szkoly pracy wysuwanymi pod wplywem pedagogiki
swieckiej. Wtedy odkryto liturgi¢ jako zrédto przezy¢ religijnych oraz jako doskonata okazje do
uaktywnienia ucznia w duchu postulatow szkoty pracy. Zaczgto wtedy stosowac takie srodki jak
rysowanie wykresow roku liturgicznego, modelowanie sprzetow wzgl. szat liturgicznych, ich
ogladanie, odwiedzanie miejsc swigtych itp.

W miarg jak w katechetyce katolickiej zaczeto pojmowac glebiej szkot¢ pracy jako szkole
czynu etycznego 1 zycia chrzescijanskiego, pogltebia si¢ takze ujmowanie zwiazku katechezy
z liturgia. Wreszcie przyjmujacy si¢ pod wptywem badan psychologicznych i rozwoju pedagogiki
postulat koncentracji wychowawczej prowadzi do odkrycia, ze liturgika jest w nauczaniu tym
przedmiotem, wokdt ktorego najtatwiej jest skoncentrowaé zewngtrznie inne przedmioty
nauczania religijnego, a zywy Chrystus liturgii jedynie moze stac si¢ punktem koncentrujacym
wewngetrznie wszelkie wysitki wychowawcze katechezy (por. A. Burgardsmeier,
Religiose Erziehung in psychologischer Sicht, Diisseldorf 1955, 157 i n.).

Odnowa kerygmatyczna katechezy doprowadzita do nowych i zasadniczych przemyslen na
temat stosunku katechezy do liturgii.

Postulat pojmowania tresci katechezy jako kerygmy jest rownoznaczny z postulatem
przepowiadania Boga zywego i osobowego, Boga obecnego czyli Boga historii zbawczej.

Tym Bogiem jest Chrystus, Bog Wcielony, a obecny jest On, i dostgpny aktualnie w KosSciele
1 w jego misteriach zbawczych. Z natury rzeczy wigc katecheza pojeta jako kerygma musi
prowadzi¢ do liturgii, do sakramentow.

Z drugiej strony odnowa kerygmatyczna oznacza nawigzanie w katechezie do tradycji
pierwszych wiekow. Badania nad katecheza tego okresu doprowadzity do odkrycia
katechumenatu jako instytucji zorientowanej ku liturgii, zwiazanej $ciSle z nig. Celem
katechumenatu byto przygotowanie do
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zjednoczeniaz Chrystusem, do wszczepienia w jego Paschalne Misterium w sakramentach Chrztu
1 Eucharystii. Katechumenat wprowadzat takze w zycie spoteczno$ci Ko$ciota, ujawniajacej si¢
glownie jako spoteczno$¢ liturgiczna, eucharystyczna. Ta spoleczno$é przyjmowata w sobie
katechumena, udzielajac mu swojej wiary, rozbudzajac i podtrzymujac ja.

Podobnie zaczyna si¢ dzisiaj pojmowac cel i charakter katechezy. Staje si¢ ona mistagogia,
Chrystusa 1 jego Kosciola, wlaczaniem w spoleczno$¢ wierzacych i1 modlacych sig,
zgromadzonych wokot ottarza chrzescijan.

Gdyby chcialo si¢ ustali¢ najbardziej zasadnicze zwiazki zachodzace pomigdzy katecheza
a liturgia, trzeba by siggnaé do rozwazan teologicznych wzglednie teologicznopastoralnych
dotyczacych stosunku stowa do sakramentu.

Problem stosunku stowa do sakramentu laczy si¢ z ogolniejszym problemem stosunku
objawienia si¢ Boga przez stowo do objawienia si¢ przez dzielo 1 przez czyn. Ogodlnie podkresla
si¢ dzisiaj, ze w historii zbawczej czasowo 1 ontologicznie objawienie si¢ przez dzieto uprzedza
zawsze objawienie si¢ przez stowo. Bog najpierw dziala, a potem dopiero jakby interpretuje
swoje dzialanie przez stowo, objawienie jest w pierwszym rzgdzie historia zbawcza, a stowo jest
$wiadectwem o czynach Bozych, or¢dziem proklamujacym je. To stowo stanowi jednak
konieczny element objawienia si¢ Boga w czynie i dziele, albowiem celem dziatania Bozego jest
zawsze nawigzanie osobowego kontaktu z czlowiekiem, a dopiero stowo thumaczy i interpretuje
jejako wezwanie domagajace si¢ od cztowieka odpowiedzi. Bez stowa dziatanie Boze byloby dla
czlowiekaniepoznawalne i niedostgpne w swoim najglebszym sensie. Z drugiej strony oderwanie
objawiajacego stowa od dziatania Bozego rodzi niebezpieczenstwo pojmowania objawienia jako
tylko pewnego zespolu twierdzen i1 prawd, a wiary jako tylko uznania za prawdg¢ objawionych
tresci, z zapoznaniem egzystencjalnego i1 personalistycznego charakteru objawienia i religii.
Objawienie przez stowo i objawienie przez dzieto naleza wiec cisle do siebie. Swiadomo$é tego
zwiazku byla ogromnie zywa w religii Starego Testamentu, co wyraza si¢ w tym, ze pojecie
»Stowo Boze” w Biblii oznacza zar6wno stowo, jak i czyn Boga. ,,Stowo Boze” to kazdy akt
zbawczy Boga wobec cztowieka, kazde wcielenie zbawczej woli Boga. Objawienie pojete jako
wydarzenie i objawienie jako stowo, to tylko dwa aspekty jednego ,,Stowa Bozego”. Stowo Boze
za$ gloszone przez prorokOw ma zawsze charakter interpretacji dziatania Bozego.

To prawo zalezno$ci objawienia przez stowo od objawienia przez czyn i rzeczywistosc,
zachowane jest takze przy ostatniej i szczytowej formie objawienia, jaka jest Wcielenie Stowa.
Takze w Chrystusie jest najpierw rzeczywistos¢ Bozego dziatania zbawczego, a ta
rzeczywistoscia jest substancjalne Stowo Ojca wcielajace si¢ w konkretna naturg ludzka. Chrystus
potem takze gtosi stowo Boze, ale istotna trescig tego stowa jest ukazywanie tego co jest.
Chrystus glosi Krélestwo Boze, ktore z nim przyszto i w nim jest obecnoscia Boga zbawiajacego
w $wiecie, a t¢ obecnos¢ objawia Jego stowo. To stowo za§ ma charakter apelu, wezwania
skierowanego do cztowieka, aby uwierzyt w tg rzeczywistos¢, ktora jest w Chrystusie. ,,Jesli nie
uwierzycie, zem jajest, pomrzecie w grzechu waszym” (Jan 8, 24). W Chrystusie wspotzaleznos¢
1 jednos$¢ objawienia przez rzeczywisto$¢ 1 czyn oraz przez stowo znalazta swdj najpehiejszy
1 ostateczny wyraz. Stowo Boze najpierw jest i trwa jako substancjalna rzeczywisto$¢, a potem
dopiero rozbrzmiewa jako proklamacja i $wiadectwo. Poniewaz za istotna trescia $wiadectwa
moze by¢ tylko to, co zostato przez Boga dokonane dla zbawienia cztowieka, co zostato
cztowiekowi dane jako rzeczywisto$¢, dlatego objawienie Boze zostalo zamknigte z chwila
dokonania przez Chrystusa dzieta Odkupienia, albowiem Bog dawszy nam siebie w Chrystusie,
nie moze nam juz da¢ wigcej.
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To zasadnicze odniesienie stowa przepowiadanego do zbawczego dziatania Bozego pozostaje
podstawowym prawem ko$cielnego przepowiadania. Nowsze badania i studia biblijne ukazaty
wyraznie ten charakterystyczny rys kerygmy apostolskiej, ktorej centralnym punktem jest
$wiadczenie o fakcie 1 rzeczywisto$ci zmartwychwstania. Nie znaczy to jednak, Ze treScia
przepowiadania sa tylko wydarzenia historyczne nalezace do przesztosci. Przepowiadanie odnosi
si¢ zawsze do terazniejszego dziatania Bozego, albo méwiac $cislej, gtosi ono dzieto zbawcze
dokonane w Chrystusie, o ile ono trwa w swych skutkach w terazniejszosci, o ile jest obecne czy
uobecnione w Kosciele, o ile jest moca zbawcza dla aktualnie stuchajacych stowa Bozego
1 przyjmujacych je wiara. Przepowiadanie Stowa Bozego jest przepowiadaniem aktualnym,
odniesionych do terazniejszos$ci i rzeczywistosci Bozego dziatania zbawczego.

W jaki sposob konkretnie realizuje sig ten postulat aktualno$ci przepowiadania, tj. odniesienie
stowa gloszonego do rzeczywisto$ci zbawczego dzialania Bozego w przepowiadaniu Kosciota?
Wynika to najpierw ogolnie z charakteru Kosciola, ktory jest w calo$ci ,,prasakramentem”, tj.
widzialnym 1 skutecznym znakiem obecnosci Chrystusa w §wiecie. Kosciot gtoszac Chrystusa,
daje $wiadectwo o tym, co jest, objawia istniejaca rzeczywisto$¢. Kosciol w samej swej istocie
jest jednos$cia objawienia si¢ Chrystusa przez rzeczywisto$¢ 1 dziatanie oraz przez stowo.

Ten charakter Kosciola objawia si¢ szczegdlnie w wzajemnych relacjach zachodzacych
pomigdzy stowem a sakramentem, pomigdzy koScielna postuga stowa a stuzba
liturgiczno-sakramentalna. W tych relacjach kontynuuje sig ta istotna wspdtzaleznos$¢ objawienia
si¢ przez stowo i objawienie si¢ przez dzieto, ktore jest podstawowym prawem zbawczego
dziatania Bozego w historii ludzkos$ci. Zachodzi paralela pomig¢dzy jedno$cia objawienia si¢ przez
stowo i dzieto a jedno$cia stowa 1 sakramentu.

Wspoblzalezno$¢ zbawczego dziatnia Bozego i objawiajacego stowa w ekonomii zbawczej
stanowi wigc podstawowe uzasadnienie $cislego powiazania stowa i sakramentu w posrednictwie
zbawczym Kos$ciota. Ten zwiazek pomigdzy stowem a sakramentem nalezatoby teraz jeszcze
doktadniej okresli¢. Mysli teologow zwiazane z tym problemem ida w kierunku wykazania, ze
sakrament domaga si¢ 1 potrzebuje stowa, stowo domaga si¢ sakramentu i jest odniesione do
niego.

Sakrament domaga si¢ stowa najpierw w tym sensie, ze stowo jest wewngtrznym elementem
konstytutywnym sakramentu, sakrament bowiem sktada si¢ z elementu materialnego czyli rzeczy
1 stowa. Na ten element stowa w sakramencie zwraca si¢ dzi$ szczegdlna uwage, widzac w nim
nie tylko formg sakramentalna w sensie teorii hylemorfizmu, ale klasyczny przyktad tworczego
Stowa Bozego, ktore sprawia to, co oznacza. W slowie widzi si¢ zasadniczy i podstawowy
element sakramentu, albowiem dopiero stowo okresla sens symbolu sakramentalnego i bez niego
nie mogltby on wskazywac na rzeczywistos¢ nadprzyrodzona. Podkres$lanie istotnej roli stowa w
sakramencie zapobiega niebezpieczenstwu zbyt materialistycznego pojmowania sakramentu,
zgodnie z postulatami personalizmu i1 oznacza pewne zblizenie si¢ do protestanckiego
pojmowania sakramentu, utatwiajac podjecie ekumenicznego dialogu w tym punkcie. Sakrament
domaga si¢ nastepnie stowa jako Swiadectwa i przepowiadania. Bez stowa bowiem sakrament nie
bylby poznawalny jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona i1 nie bylby zrozumiany w swym
charakterze apelu 1 wezwania skierowanego do wiary 1 mitosci przyjmujacego. Brak
towarzyszacego stowa nieuchronnie musi prowadzi¢ do wypaczania natury sakramentu, do jego
magicznego 1 materialnego pojmowania.

Stowo przepowiadania towarzyszace sakramentowi nie moze oczywiscie ograniczy¢ si¢ do
podania ogdlnikowej 1 niewiele mowiacej definicji sakramentu, jako widzialnego znaku
udzielajacego niewidzialnej taski.
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Katecheza o sakramentach jak na to wskazuje J. M. Tillard (Principes pour une
catéchese sacramentaire vraie, Nouvelle Revue Théologique 10(1962)1044-1061; por.
omoéwienie tego artykutu: A. Kotlarski, Zasady katechezy o sakramentach, Katecheta
5(1963)217-226) powinna ukaza¢ petna tre$¢, zawarta w rzeczywisto$ci sakramentu w §wietle
objawienia. W sakramencie nalezy widzie¢ wydarzenie zbawcze, nalezace do wielkiej historii
zbawczej, ktorej istotna trescia jest przymierze Boga z cztowiekiem. Przez sakrament pojedynczy
cztowiek staje si¢ uczestnikiem tej historii zbawczej 1 przymierza z Bogiem. Wydarzeniem
zbawczym, z ktorym taczy si¢ czlowiek przez sakramenty jest cate dzielo zbawcze Chrystusa,
szczegoblnie tajemnica Jego $mierci, zmartwychwstania i wniebowstapienia czyli cate Mysterium
Paschale Christi. Sakramenty nalezy wigc przedstawia¢ w laczno$ci 1 na tle calosci tajemnic
wiary, w aspekcie tajemnicy Chrystusa i Kosciota, a nie tylko w tacznosci z oderwanym
1 bezosobowym pojeciem taski.

Stowo jest wigc konieczne, aby ukaza¢ sakramenty w ich kontekscie chrystologicznym
1 eklezjologicznym, w ich petnej, nadprzyrodzonej tresci i tym samym zabezpieczy¢ przed
powierzchownym i magicznym ich pojmowaniem.

Z drugiej strony stowo jest konieczne dla rozbudzenia odpowiedniej dyspozycji potrzebnej do
skutecznego przyjrcia sakramentu, szczegolnie wiary. Ten aspekt zalezno$ci stowa i sakramentu
jest konsekwencja zasadniczej zalezno$ci skutecznosci sakramentu od wiary. T¢ wiarg za$
rozbudza stowo. Jak wielkq wagg przywiazywat zawsze Kosciot do tej funkcji stowa w zwiazku
z Eucharystia, o tym $wiadczy struktura Mszy $wigtej, od samych swych poczatkéw oparta na
paralelnosci liturgii stowa 1 liturgii eucharystycznej. Stowo przepowiadania, tacznie
z rozbudzonym przez nie u wiernych slowem wyznania wiary, modlitwy, dzigkczynienia
1 uwielbienia Boga, zawsze bylo pojmowane jako przygotowanie do sakramentalnego
zjednoczenia si¢ z Chrystusem.

O docenianiu znaczenia stowa dla bezposredniego przygotowania do przyjecia Eucharystii
$wiadczy zwyczaj siegajacy pierwszych wiekow 1 przez dtugie wieki istniejacy (w niektorych
okolicach do dzi§ zachowany przy pierwszej Komunii §w., misjach itp.) gloszenia kazania we
Mszy $w. bezposrednio przed Komunia swigta.

Uzasadniane powyzej stwierdzenie, ze sakrament domaga si¢ stowa, mozna takze odwroci¢
w tym sensie, ze stowo domaga si¢ sakramentu. Trescia przepowiadania jest bowiem Chrystus
w swym dziele zbawczym uobecnionym w Kosciele. Stowo ma ukaza¢ t¢ rzeczywistos¢
1 prowadzi¢ do niej, to jest jego wlasciwy sens i cel. W sakramencie wigc znajduje stowo swoje
naturalne wypelnienie, swoja rzeczywisto$¢. Sakrament jest normalna konsekwencja stowa
Bozego, w sakramencie osiaga ono swoja skutecznos¢, swoj cel, jakim jest zjednoczenie nas
z Chrystusem, Stowem Wcielonym. Przepowiadanie, czy to w formie kazania czy katechezy, jest
wigc zawsze podporzadkowane liturgii i musi do niej prowadzic.

Jakie wnioski wyptywaja z powyzszych rozwazan dla koncepcji wspotczesnej katechezy?

Nasuwa si¢ najpierw og6élny wniosek, ze katecheza nie moze by¢ traktowana jako oderwana
funkcja w ramach caloksztattu dziatalnosci zbawczej Ko$ciota, majaca wydzielone, specyficzne
zadanie, polegajace na intelektualnym przekazaniu tresci wiary i religijnej wiedzy. Musi ona stac¢
w stuzbie spotkania z Bogiem, ktore realizuje si¢ w stowie i sakramencie, jako dwoch wzajemnie
sig uzupetniajacych sposobach uobecniania samoudzielajacegp si¢ w Chrystusie i Duchu Swigtym
Boga. Katecheza musi by¢ stowem $wiadectwa o tej rzeczywistosci i musi widzie¢ swoj cel w
nawiazaniu kontaktu z nia poprzez wiarg. Katecheta nie moze troski o wprowadzenie w liturgi¢
zostawi¢ komus$ innemu, bo oznaczatoby to rozerwanie zywego 1 organicz-
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nego procesu zbawczego, ktoremu musi stuzy¢ katecheza. Prowadzenie do liturgii jest celem
katechezy, jej naturalnym wydZwigkiem i ukoronowaniem.

Liturgia nie moze by¢ tez traktowana jako odrebny przedmiot w ramach catoksztattu nauczania
katechetycznego, majacego swoj wyznaczony i wydzielony czas w programie.

Liturgia musi by¢ statym elementem, kazdej jednostki katechetycznej, celem kazdej musi by¢
zblizenie czy doprowadzenie katechumena w jaki§ sposdb do kontaktu z rzeczywistoscia
Chrystusowej obecnosci w liturgii i w Kosciele. W ten sposdb katecheza musi stale dazy¢ do
wyciagania praktycznych konsekwencji z prawdy sformutowanej przez Konstytucje o Liturgii
swietej: ,,Liturgia jednak jest szczytem, do ktorego zmierza dzialalno§¢ Kosciota, a jednoczesnie
jest zrédlem, z ktorego wyplywa cala jego moc” (10).

Ks. Franciszek Blachnicki

III. PRAKTYKA ODNOWY
1. Gest wskazujacy czy ,,epikletyczny”

Ritus servandus in concelebratione Missae zawiera w numerze 39 rubryke nastgpujaca:
,,Concelebrantes autem, dum verba consecrationis proferunt, manum dexteram, si opportunum
videtur, ad panem (ad calicem) extendunt”.

W zwiazku z tym powstata watpliwo$é, czy gest ten nalezy wykonaé w ten sposob, ze
wewngtrzna strona dtoni zwrdocona jest w gorg wzgl. nachylona skosnie albo tez skierowana w
dot. W pierwszym wypadku gest ten bylby gestem wskazujacym, w drugim wypadku gestem
,,wkladania” rak.

Watpliwos¢ ta zostata predko rozstrzygnigta, bo juz w numerze majowym ,,Notitiae” z roku
1965 (Ritus servandus wyszedt 7 marca 1965) ukazala si¢ odpowiedz na postawione w tej
sprawie pytanie, rozstrzygajaca problem w tym sensie, ze gest wyciagnigcia rak przy konsekracji
jest gestem wskazujacym, podkreslajacym stowa ,,To jest...”, nalezy go wigc wykona¢ w ten
sposOb, ze wewnetrzna strona dioni skierowana jest w gorg. Ta praktyka przyjeta si¢ tez
powszechnie w koncelebrze.

Ostatnio, w artykule opublikowanym w ,Paroisse et liturgie” (nr 1/1969, 46-52)
zakwestionowat stlusznos$¢ tego rozwiazania Cyprian Vagaggini.

Wskazawszy na wstepie na fakt, ze interpretacja dana przez ,,Notitiae” nie posiada znaczenia
oficjalnego, podaje on nast¢pujace argumenty za przyj¢ciem rozwiazania przeciwnego:

1) Gest polegajacy na wyciagnigciu reki z wewngetrzna strong dtoni skierowana ku goérze w
celu prostego wskazania jakiej$ rzeczy, nie istnieje w ogole w liturgii rzymskiej. MielibySmy wigc
tu do czynienia z czyms$ catkowicie nowym.

2) Bezposredni kontekst, w jakim wystepuje omawiana rubryka wskazuje na to, ze nalezy ja
interpretowac¢ w sensie wktadania rak.

Czytamy bowiem w n. 39 Ritus servandus: ,,Ab Hanc igitur usque ad Supplices inclusive,
omnes concelebrantes omnia proferunt aut elata voce dicunt hoc modo:

a) Hanc igitur manibus ad oblata extensis...

c) verba censecrationis, manu dextera, si opportunum videtur, ad panem et ad calicem
extensa...”.

Ot6z trudno bytoby przyjaé, ze to samo wyrazenie, wystepujace w tej samej rubryce, w
odstepie kilku linijek, miatoby dotyczy¢ dwoch réznych gestow.
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3) W terminologii rubryk liturgii rzymskiej wyrazenia: ,,manus (lub: manum) extendere ad...
super... versus...” zawsze oznaczaja wtozenie rak lub reki, a nigdy nie odnosza si¢ do gestu czysto
wskazujacego. Ciekawa analogia zachodzi pomigdzy wyciaganiem rak w rycie koncelebry a w
rycie $wigcen kaplanskich. W tym ostatnim czytamy o biskupie: ,,Jmponit simul utramque manum
super caput cuiuslibet ordinandi successive nihil dicens. Idemque faciunt omnes sacerdotes qui
adsunt... Quo facto, tam Pontifex quam sacerdotes tenant manus dexteras extensas super illos”.

W tym wypadku wida¢ zupelnie wyraZnie, ze gest wyciagnigtych rak biskupa i kaptanow w
strong $wigconych jest po prostu kontynuacja poprzedzajacego gestu wlozenia rak. Podobnie
nalezy uwazac¢ gest przy konsekracji w koncelebrze za kontynuacj¢ gestu przy Hanc igitur.

4) Istotny argument na potwierdzenie swojej tezy widzi jednak Vagaggini wtym, Ze
Ritus servandus in concelebratione Missae nie mial zamiaru wprowadzi¢ w momencie
konsekracji zupelnie nowego gestu, ale chciat przywroécié tradycyjny gest, o ktorym zaswiadcza
Hipolit w Tradycji apostolskiej. Czytamy tam, ze diakoni na poczatku celebracji
eucharystycznej podaja biskupowi dary, a on, wktadajac na nie r¢ce (lub reke wg innego wariantu
tekstu) wraz z catym prezbiterium, méwi dzigki czyniac: ,,Pan z wami”. Celebrans glowny
odmawia wigc sam wielka prefacj¢ konsekracyjna, wszyscy kaptani jednak wraz z nim czynia
gest wktadania rak nad chlebem i kielichem.

Nowy ryt koncelebracji wprowdzajac gest wyciagnigcia rak w momencie konsekracji,
nawiazywat na pewno do zwyczaju, o ktorym §wiadczy Hipolit. Na tg tradycjg zreszta
powotywano si¢ ciagle w dyskusji przygotowawczej przed ogloszeniem rytu koncelebry i ten
argument zadecydowat ostatecznie o przyjgciu tego szczegdtu w ostatecznej redakcji. Poniewaz
jednak w komisji mieszanej ztozonej z przedstawicieli Consilium i Kongregacji Obrzedow, ktdra
ustalata t¢ ostatnia redakcj¢ zaznaczyta si¢ do$¢ zywa opozycja (wysuwajaca zreszta tylko ten
argument, ze gest ten przypomina... pozdrowienie faszystowskie!), wprowadzono do odnosne;j
rubryki zastrzezenie ,,si opportunum videtur”.

5) Drugim istotnym argumentem, jaki przytacza Vagaggini, jest warto$¢teologiczna
1 ekumeniczna gestu wktadania rak w momencie konsekracji. Wedtug tradycji bowiem, ktorej
swiadkiem jest m.in. Hipolit, wktadanie rak, ktoremu towarzyszy modlitwa, oznacza
wezwanie oraz interwencj¢ Ducha Swigtego dla poblogostawienia, uswigcenia i konsekrowania
przedmiotow lub osob, nad ktérymi si¢ je czyni. Wedtug dawnej tradycji chrzes$cijanskiej,
trwajacej w niektorych wypadkach po dzi$ dzien, wktadanie rak ma wigc znaczenie, ktére mozna
by nazwac epikletycznym (od stowa epikleza = modlitwa wzywajaca uswigcajacej mocy Ducha
Sw.). Albowiem wezwanie skierowane do Boga, aby zestat Ducha Sw. dla u§wiecenia rzeczy czy
0sOb, moze by¢ wyrazone nie tylko w stowach towarzyszacych jakiemus obrzedowi, ale rowniez
w samym gescie wlozenia rak, ktoremu nie towarzysza zadne stowa.

6) Ostatnim wreszcie argumentem jest intencja redaktoréw nowego rytu koncelebry. W
pierwszym schemacie przedtozonym do dyskusji przez relatorow w Consilium 22 kwietnia 1964,
rubryka omawiana miata brzmienie nast¢pujace:

,Dum dicunt Hanc igitur, omnes manus ad oblata extendant...

Dum dicunt Hoc est corpus meum, paulum se inclinent et manum dexteram ad panem
extendant, quod est signum sanctificantionis et consecrationis per operationem Spiritus sancti”.

Rubryka ta nie zostata wprawdzie przyjeta w tym brzmieniu w ostatecznej redakcji. Nie
oznacza to jednak, jakoby nie zgadzano si¢ z powyzszym wyjasnieniem znaczenia gestu.
Stwierdzono jednak, ze nie ma zwyczaju wyjasnia¢ w rubrykach motywacji doktrynalne;.
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W koncu mozna by jeszcze wskaza¢ na niestosowno$¢ gestu tylko wskazujacego w
uroczystym momencie konsekracji. Bytby to bowiem w gruncie rzeczy jaki$ gest czysto teatralny.
Gest ,,epikletyczny” jest jednak tu jak najbardziej na miejscu.

Gest ten wskazuje na charakter misteryjny liturgii. Opis ustanowienia Eucharystii w kanonie
Mszy $w. nie jest tylko przypomnieniem historycznego wydarzenia. Kos$cidt nie ma intencji tylko
prostego opowiedzenia tego, co czynil i mowil Pan, ale przez interwencj¢ Boga 1 w akcji
sakramentalnej chce on uobecni¢ dzielo zbawienia. Dlatego poprzez cata Modlitwe
Eucharystyczna prosi Boga, aby przez swoja interwencj¢ dokonat On tej aktualizacji. W Kanonie
rzymskim wyrazaja to szczegdlnie modlitwy Quam oblationem, Supra quae, Supplices. W
koncelebrze za§ wyraza t¢ sama intencj¢ Kos$ciota gest wyciagnigtych nad darami rak w
momencie konsekracji. Gest ten wyraza sam przez sie wezwanie Ducha Swietego, aby zstapit dla
dokonania uswigcenia 1 konsekracji darow ofiarowanych Bogu. Jego sens ekumeniczny za$
wyraza si¢ w tym, ze whasnie Koscioly wschodnie silnie podkreslaja role Ducha Sw. w
Eucharystii oraz tzw. epiklezg jako integralng czg$¢ kanonu.

Na marginesie powyzszych wywodow znanego teologa liturgii nasuwaja si¢ dwie uwagi. Po
pierwsze: trzeba by¢ wdzigcznym autorowi, ze na przyktadzie gestu wycianigcia rak w rycie
koncelebry ukazat gteboki sens teologiczny rubryk mszalnych i nakazanych przez nie gestow lub
czynnosci. Tego rodzaju egzegeza otwiera przystep do wielkich i nieznanych jeszcze skarboéw
liturgii 1 nalezatoby sobie zyczy¢, aby zastapita ona z czasem czysto zewngtrzny i legalistyczny
wyklad rubryk liturgicznych w seminariach duchownych. Po drugie: przyktad powyzszy
wykazuje, ze unikngtoby si¢ wielu nieporozumien, gdyby zrezygnowano ze zwyczajowej zasady,
iz w rubrykach oficjalnych ksiag liturgicznych nie umieszcza sig uwag wskazujacych na celowos¢
1 motywacj¢ doktrynalna poszczegdlnych przepiséw. Tego rodzaju krotkie uwagi na pewno
przyczynilyby si¢ do poglebienia zrozumienia liturgii i zmniejszytyby niebezpieczenstwo jej
wypaczenia w kierunku bezdusznego rubrycyzmu.

Ks. F.[ranciszek] B.[lachnicki]

2. Zauwazone...

Nieznajomos¢ teologicznego sensu rubryk liturgicznych prowadzi czgsto do biednego ich
interpretowania i wykonywania. Oto kilka przyktadéw takich biedow, ktore ostatnio coraz
czesciej si¢ zauwaza.

Przy uktadaniu przez rézne o$rodki modlitwy wiernych czgsto nadaje si¢ wstgpnej formule
przeznaczonej dla celebransa juz charakter prosby, na wzor oracji mszalne;.

Tymczasem jest to t.zw. invitatorium, wezwanie i1 zach¢ta do modlitwy. Takie invitatorium
moze zawiera¢ adresata modlitwy (Bog Ojciec, Chrystus), posrednika (przez Chrystusa, Maryje,
jakiego$ Swietego), motyw zachecajacy do modlitwy (mitosierdzie Boze, zastugi Chrystusa lub
swietych itp.) nigdy za$ nie wymienia si¢ tu konkretnej prosby. Prosby te sa zawarte dopiero w
wezwaniach btagalnych, na ktore lud odpowiada odpowiednia aklamacja. Nie ma tez sensu, aby
ta aklamacja byta $piewana przez lud, jak to czasem si¢ praktykuje, przed pierwsza intencja
modlitewna, bezposrednio po invitatorium wypowiadanym przez celebransa.

Odnosnie tekstow zmiennych Mszy §wigte] w jezyku polskim celebransi czgsto nie wiedza,
jak sobie z nimi radzi¢ i po prostu czytaja je sami gltosno z mszatu, albo tez kaza je czytaé
ministrantowi lub lektorowi. W ten sposob zmienia si¢ zasadniczy charakter tych tekstow: staja
si¢ one forma przepowiadania, a nie odpowiedzi wiernych na stowo Boze lub jego rozwazanie.
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Celebrans w zadnym wypadku nie powinien tych tekstow czyta¢ gltosno ludowi (najwyzej czyta
dla siebie, we mszy prywatnie odprawianej); jezeli nie ma scholi §piewajacej lub grupy
recytujacej, niechaj czyni to organista.

Celebransi bardzo czgsto jeszcze nie traktuja powaznie prawa i obowiazku wiernych do
czynnego uczestnictwa w zgromadzeniu eucharystycznym i do wykonywania swojego wspolnego
kaptanstwa. Wyraza si¢ to w niezachowywaniu przerw nakazanych przez rubryki dla
umozliwienia wiernym cichej modlitwy lub skupienia przed waznym momentem akcji
liturgicznej (np. przerwy po wezwaniu Modlmy sie, przed rozpoczgciem dialogu prefacji) oraz
przy Per ipsum w opuszczaniu Hostii z kielichem przed Amen zgromadzenia.

Przy Mszy $w. koncelebrowanej coraz czgsciej widzi sig, ze celebrans gtowny zostawia
famanie hostii jednemu z koncelebransow, rozpoczynajac od razu modlitwy przed Komunig §w.
Tymczasem tamanie chleba jest czynnos$cia gospodarza uczty eucharystycznej, a wige gtéwnego
celebransa, ktory tym gestem zaprasza wszystkich do uczty. Inni koncelebransi moga mu w tym
pomagac, ale nie moga przejac jego czynnosci.

Wreszcie warto przypomnie¢, ze lamanie chleba przed Pax Domini... dokonuje si¢ nad patena,
a nie nad kielichem, a puryfikacjg¢ pateny dokonuje si¢ dopiero przy ablucji, a nie nad kielichem
przed spozyciem Krwi Najswigtszej.

F.[ranciszek] B.[lachnicki]

IV. KRONIKA ODNOWY
1. XIX Narodowy Tydzien liturgiczny we Wloszech

W dniach od 26 do 30 sierpnia 1968 roku odbyl si¢ w Udine XIX Narodowy Tydzien
Liturgiczny pod hastem: Niedziela. W Tygodniu wzigto udzial 1500 kaptandéw i1 swieckich oraz
okoto 1000 zakonnic w dniu obrad specjalnie dla nich przeznaczonym. Wnioski Tygodnia
zebrane w 10 punktach podaja zasady teologiczne i pastoralne dotyczace odnowy chrzescijanskie;j
niedzieli wedlug wskazan II Soboru Watykanskiego. M.in. postuluje si¢ zwiazanie zycia
sakramentalnego z niedziela. Niedziela powinna by¢ dniem udzielania chrztu §w. oraz
sakramentu matzenstwa. Réwniez liturgia zalobna moglaby by¢ zwiazana z niedziela, co
uwydatnitoby jej charakter paschalny.

Ciekawy jest rowniez wniosek dotyczacy zwiazania tradycyjnej popoludniowej katechezy
niedzielnej, ktora nalezaloby odnowic¢, z nieszporami i1 przewidziana w ich ramach homilia.

2. Z Sekcji Liturgicznej Instytutu Teologii Pastoralnej KUL
Sekcja Liturgiczna KUL przygotowuje w trzyletnim specjalistycznym studium wyktadowcow
1 pracownikow os$rodkow duszpasterstwa liturgicznego w duchu soborowej odnowy liturgii

zarowno w diecezjach jak 1 zgromadzeniach zakonnych. Na rok akademicki 1968/69 zglosit si¢
na to studium z catej Polski ... jeden student.

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowat Jerzy Paczkowski
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