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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawartos¢:
1. Nowy uktad Mszy $§w. (c.d.) — 2. Urzadzenie wn¢trza ko$ciota w §wietle nowego Ordo Missae
— 3. Litania $wigtych wedtug nowego kalendarza — 4. Ordo lectionum Missae 1969

1. Nowy uklad Mszy sw. (c.d.)
II. Liturgia stowa

Pan Jezus jest nie tylko najwyzszym kaptanem i zertwa. Ttumy idace za Nim widza w Jego
osobie Proroka. Mowia to glosno po cudownym nakarmieniu chlebem (6, 14), jako proroka
przedstawiaja Go w Jerozolimie w niedzielg¢ Palmowa (Mt 21, 11). Proroka widzi w Nim Sa-
marytanka (Jan 4, 19). Sam Chrystus stosuje ten tytut do siebie w Nazarecie (Mt 13, 57).

Prorokiem, ktory przychodzi od Boga (J 9, 17) dla nas jest Chrystus w kazdej Mszy $w.
Dlatego nie ma Mszy §w. bez liturgii stowa. Apostolowie, razem z pierwszymi uczniami, chodza
do $wiatyni. Juz §w. Justyn pisze:, W dniu, ktory nazywa si¢ dniem stonca, wszyscy
gromadza si¢ w jednym miejscu. Sa wtedy publicznie czytane listy Apostotéw i pisma proro-
kow”'. Nie nalezy thumaczy¢ tego publicznego czytania faktem nieposiadania ksiag lub nie-
umiejetnoscia czytania. W publicznym czytaniu Bog przemawia do swego ludu (KL 33). W ten
sposob, przez swoje stowo, sam Chrystus jest obecny w posrodku wiernych (KL 7).

Trzeba koniecznie zwalcza¢ pokusg lekcewazenia liturgii stowa, rzekomego wstepu do Mszy
$w. To nie jest wstep, lecz czgs$¢ integralna 1 to bardzo wazna. Ojcowie Soboru Trydenckiego
nauczaja: ,,Nalezy podkresli¢ w kazdym sakramencie znaczenie Stowa Bozego, ktore doprowadza
do wiary. Wiara jest fundamentem 1 korzeniem wszelkiego usprawiedliwienia: bez niej gesty
zewnetrzne przeradzaja si¢ w pusty formalizm, w magie™ .

To stwierdzenie przypomniane mocno przez ostatni soboér wprowadza w zycie dokonywana
aktualnie odnowa liturgii. Publikowane obecnie dokumenty

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek B lachnic ki, Lublin. Obecny biuletyn nie posiada
dotychczasowych dziatow ze wzgledu na konieczno$¢ uzupetnienia relacji o waznych dokumentach odnowy
liturgii.

Apologia 1, 67.
2 Sobor Trydencki, sesja VI, rozdziat 8.
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sa tego oczywistym dowodem: wszystkie bowiem sakramenty — nawet udzielane poza Msza sw.
poprzedzone begda liturgia stowa .

W pelnym zrozumieniu sensu takiej odnowy biskupi tlumacza: ,,Msza §w. nie jest akcja
magiczna, ktora dokonuje si¢ catkowicie poza nami i naszym przyzwoleniem. Nie jest tez
¢wiczeniem poboznym, ktorego warto$¢ zalezalaby przede wszystkim od Zarliwo$ci obecnych.
Msza $w. to akt Chrystusa, ktory wzywa nas do $§wiadomej wspotpracy do zjednoczenia we
wierze. I dlatego proklamacja Stowa Bozego jest w niej tak wazna™.

Liturgia stowa zaczyna si¢ po modlitwie celebransa konczacej obrz¢dy wstgpne. Moze by¢
poprzedzona krotkim wyjasnieniem wprowadzajacym w jej tres¢. Decyzja ta, jest jeszcze jednym
dowodem troski, by Stowo Boze zostalo przyjgte jak najbardziej Swiadomie, by byto najpetniej
Zrozumiane.

Zasadniczym elementem liturgii stowa sa czytania: w niedziele 1 najwazniejsze $wigta: trzy
(I ze Starego Testamentu, II z pism Apostotéw, III Ewangelia), w pozostate dni — dwa jak
dotychczas. Potrdjne czytanie w wprowadzanym ujgciu naswietla jedno§¢ dwoch Testamentéw
1 ciagtos¢ dzieta zbawienia: ogloszone i1 zapoczatkowane w Starym Testamencie, osiaga petne
urzeczywistnienie w misterium paschalnym Chrystusa, a przez apostolskie przepowiadanie
dociera do wszystkich pokolen ludzkosci. Ten rozkiad perykop — bardzo pozyteczny dla
przepowiadania kaptana — praktycznie jest jedynym sposobem przekazywania wszystkim
wiernym pewne;j liczby tekstow Starego Testamentu, ktorych wiekszo$¢ nie zna®.

Czytanie ewangelii otoczone jest od wiekdw bogatym ceremoniatem. Czytajacy, przynajmniej
diakon, prosi najpierw o pomoc Boza, aby mogt godnie obwie$ci¢ Dobra Nowing. Ksigge
przenosi z oltarza na ambong¢ w uroczystej procesji. Juz teraz wszyscy wstaja — podczas
radosnego $piewu alleluja, wzglednie innego odpowiedniego tekstu. Przed samym czytaniem
przypomina obecno$¢ Chrystusa Pan z wami. Czyniac znak krzyza na tek$cie wyjasnia, ze za
chwile obwiesci stowa Tego, ktory tak nas ukochal, ze oddat za nas swe zycie. Totez oddaje Mu
cze$¢ okadzajac ksiege, ktora zawiera Jego stowo, a wszyscy — czytajacy 1 stuchajacy — stojac
zwroceni do ksiegi (nie do oltarza) czynia znak krzyza na czole, ustach i sercu, wyznaja
publicznie swe oddanie Chrystusowi ukrzyzowanemu i zmartwychwtatemu, swa gotowos¢
bezwzglednego przyj¢cia, zastosowania tego postannictwa we wlasnym zyciu i przekazywania
go innym.

Wszystkie omdwione obrzedy, razem z koncowa aklamacja Chwata Tobie, Chryste!, ktéra
obecnie bedzie mozna §piewac, dobitnie podkreslaja: to méwi Pan. Wydaje sig, ze takie — w fo-
rmie czynnej wyrazone — ttumaczenie zwrotu Verbum Domini, ktorym nalezy konczy¢ kazda
perykope mszalna, byloby najwymowniejsze’. Okadzenie ksiegi, otoczenie jej zapalonymi
$wiecami, uroczysta procesja byty w okresie potrydenckim zarezerwowane dla tzw. Mszy z asy-
sta. Jednak juz pierwsza Instrukcja z wrze$nia 1964 r. wprowadza te obrzedy do kazdej Mszy §w.
$piewanej, a nowy Uktad do Mszy sw. — do kazdej Mszy $w. odprawianej z udziatem ludu. Ze
wzgledu na wymowe znaku zawartego w tych obrzedach wydaje si¢, ze wskazane jest ich
zastosowanie w kazdej Mszy §w. niedzielne;j.

Podkreslajac godnos¢ stowa Bozego, Wskazania ogolne (nr 272) zalecaja by

Directoire-Messe, nr 68-70 (Francja).

4 G. Fontaine, Commentarium ad Ordinem Lectionum Missae, Notitiae 1969, 262-263.
Niektorzy komentatorzy zatuja, ze zadecydowano aklamacje po kazdej perykopie. Wychodza z zatozenia, ze
jedno jest Objawienie, a kazda ksigga zawiera stowo Boze — takim samym stowem jest psalm responsoryjny.
Wydaje sig¢ wigc wlasciwa tylko jedna aklamacja: po ewangelii.
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ambona byla statym, nie przeno$nym urzadzeniem kosciota. Ma by¢ wylacznie przeznaczona dla
gloszenia Stowa Bozego przez czytanie, $piew po lekcjach, homili¢ oraz dla modlitwy
powszechnej. W Wielka Noc z niej nalezy $piewac orgdzie paschalne Weselcie sie, juz zastepy
Aniolow w niebie... Mniej za$ odpowiednie jest, by na ambong wchodzili komentator lub dyrygent
choru. Najwlasciwsze wydaje si¢ zostawienie na ambonie, po obwieszczeniu stowa Bozego,
ksiggi ewangelii: otoczona zapalonymi §wiecami, otwarta w miejscu aktualnej perykopy i
obrocona kartkami do wiernych, moze tam by¢ do konca Mszy sw. Wtedy lektor odniesie ja,
podobnie jak przyniost w procesji wejscia.

Postawe wszystkich uczestnikow liturgii stowa mozna zamkna¢ w nastgpujacym zdaniu:
sluchamy uwaznie, pytajac siebie, co Chrystus chce mi dzisiaj powiedzieé, do czego mnie wzywa,
powoluje? Jest to postawa wilasciwa rowniez przewodniczacemu kaptanowi. I on powinien
stucha¢ Stowa Bozego. Cata tradycja po$wiadcza, ze czytanie nie nalezy do niego, lecz do
ministrow. Nowy Uktad Mszy sw. zaleca, by w braku diakona ewangeli¢ czytal inny kaptan,
chociaz on, przewodniczacy powinien glosi¢ homilig. Nie powtarzajac za$ dotychczasowego
przepisu, domagajacego sig, by ten inny kaptan asystowat przez cata Mszg §w., rozwiazanie takie
utatwia 1 wydaje si¢ szczegllnie zalecane w wypadku, gdy ten inny kaptan glosi homilig.

Spiewy migdzylekcyjne® Dotychczas w niejednym kosciele nie byly zauwazone.
Pierwszy z tych $piewdw nowy Uktad Mszy sw. okres$la jako integralng czg$¢ liturgii stowa.
Celem jego jest, by lud przyswoil sobie stowo Boze co dopiero ustyszane. Jest to zatem wazny
$piew, najwazniejszy migdzy wszystkimi zmiennymi $piewami: nie towarzyszy on zadnemu
innemu obrzedowi, ma swoj wlasny, wyrazny cel. Tekst jego powinien by¢ dobrany odpowiednio
do tresci czytan, powinien by¢ tak $piewany lub czytany, by uczestnicy mogli go dobrze
zrozumie¢: w braku kantora nalezy go obowiazkowo odrecytowaé. Do tego $piewu mozna w
szczegOlny sposob zastosowaé nazwe spotykana ostatnio w niektorych mszalikach: §piew
medytacyjny. Wlaczajac si¢ przez refren (responsorium) w petne liryki stowa psalmisty, nie tylko
odpowiadamy Bogu przemawiajacemu do nas w perykopach, ale stuchamy nadal Boga, ktory
teraz uczy nas nawet, w jaki sposob mamy wyraza¢ nasze wewngtrzne, religijne uczucia.
Nastepny $piew, ten ktory poprzedza czytanie ewangelii, nowy Ukfad Mszy sw. stawia wyraznie
w drugiej kolejnosci. Jest to bowiem $piew, ktory towarzyszy procesji z ksigga, t¢ procesje
uswietnia. Dlatego, jesli nie ma kantora, tekst ten mozna catkowicie opusci¢. Jednak gdy jest
$piewany, wszyscy obecni, tacznie z celebransem, stoja. Oddaja w ten sposob hotd Chrystusowi,
ktory za chwilg przeméwi do nich stowami zapisanymi w tej ksiedze.

Tres¢ poszczegolnych wersetdw psalmu przekazuje zgromadzonym kantor. Tekst ten zatem
powinien by¢ — jesli to tylko mozliwe — $piewany i to solowo. Dlaczego? Spiew daje stowom
wigksza sit¢ przenikania, pozwala na intensywniejsza uwage i zjednoczenie mysli. Wydaje sig,
ze $piew najlepiej umozliwia prawdziwe zjednoczenie i1 to zjednoczenie najlepiej wyraza.
Roéwnoczesnie nadaje celebrze charakter §wiateczny 1 odpowiada szczegolnie jako wyraz
dzigkczynienia oraz uwielbienia. Forme¢ $piewu solo zaleca troska o umozliwienie petnego
zrozumienia przekazywanej tresci. Wspdlny $piew trzeba dobrze przygotowaé. Wobec faktu
codziennego odprawiania Mszy $§w. 1 zmiennos$ci tekstow, nie zawsze to jest mozliwe. Lecz
refreny, responsoria, a szczegdlnie aklamacje Alleluja powinny wciagna¢ wszystkich 1 w ten
sposob jeszcze wigcej ich zjednoczy¢. Pigkna 1 bardzo pozyteczna role moga i po-

6 Por. Pawlak, Spiewy miedzylekcyjne, Msza $w. 1969, 104.
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winny tu spetnia¢ chory parafialne 1 grupy $piewakow pelniac rolg przodownikow tego $piewu;
grupy takie powinny by¢ w kazdej parafii.

Tylko dwie sekwencje zostang jako obowiazkowe: wielkanocna (tylko w niedzielg) oraz w
Zestanie Ducha Swigtego. Sekwencje: wielkanocna w dniach oktawy, na uroczysto$é Bozego
Ciala oraz Matki Boskiej Bolesnej sa pozostawione do woli celebransa. Sekwencja zatobna
zostalta usunigta catkowicie. Wszystkie za§ odmawia si¢ lub $§piewa po II czytaniu, lecz przed
Alleluja, ktore jest Spiewem towarzyszacym procesji z ksigga ewangelii.

Pozwala to m.in. na catkowicie paschalne ,,ustawienie” Mszy §w. pogrzebowych. Korzystajac
znowych §piewow’, nowych perykop®, zastepujac Spiew Libera me Domine petlnym mocy Wierze
iz Zyje moj Odkupiciel... w ciele mym ujrze Zbawiciela mego, pogrzeb nie tylko zrzuci czarne
szaty, lecz wyraznie powie uczestnikom wszystkimi tekstami i obrzgdami: przez $mier¢ idg¢ do
domu Ojca, zaczynam uczestniczy¢ w petni w Jego zyciu, w niepoj¢tej i niekonczacej sig radosci.

W uroczysto$¢ Bozego Ciala staje sig¢ praktycznie mozliwe przeniesienie sekwencji lub jej
czgsci poza Mszg §w. Bardzo bytoby wskazane wystawienie Najsw. Sakramentu w potaczeniu
ze $piewem Oto chleb Aniotow blogi oraz caltym obrzedem odprawianym dotychczas przed
ewangelia. Zachowana bytaby pigkna tradycja polska przy rownoczesnym uszanowaniu ducha
odnowy.

Homilia  Wspomina ja juz $w. Justyn: ,Gdy lektor skonczy, przemawia
przewodniczacy™. Zgodnie z tym dokumentem nowy Ukltad Mszy $w. stwierdza, ze gtoszenie
homilii nalezy zasadniczo do przewodniczacego. Jest ona koniecznym pokarmem Zycia chrzes-
cijan. Odnosnie tresci homilii czytamy dostownie wszystkie istotne wskazania zawarte w nume-
rze 54 Instrukcji z 26. IX. 1964 r. ,,Przez homilig, majaca za punkt wyjscia tekst Swigty, nalezy
rozumie¢ wyjasnienie jakiego$ szczegdtu z czytan Pisma $w. lub innego tekstu, ktory si¢ wybrato
z Ordinarium albo Proprium Mszy $w. danego dnia, uwzgledniajac jednak celebrowane
misterium 1 szczegodlne potrzeby stuchaczy”. Przypomniano réwniez jeszcze raz KL 52
stwierdzajac, ze homilia jest czescia liturgii danego dnia. W niedziele 1 $wigta obowiazkowo
nalezy gtosi¢ homili¢ w kazdej Mszy sw. odprawianej z udziatem ludu.

W S$wietle tych zasad trzeba przemysle€, jakie jest wlasciwe miejsce dla komunikatow
episkopatu. Sa one koniecznoscia zycia, czasem jednak w zaden sposob nie tacza si¢ z liturgia
dnia. Migdzy ogloszeniami, przed btogostawienstwem? Nie zawsze. Omawiaja sprawy wazne,
obejmuja nieraz kilka stron maszynopisu. Wydaje si¢ wigc by¢ rzecza najwazniejsza odczytac je
podczas obrzedow wstepnych, zaraz po powitalnym Pan z wami, przed komentarzem wprowa-
dzajacym do liturgii dnia.

Symbol, czyli wyznanie wiary jest po to, aby lud ustyszawszy w czytaniach i homilii stowo
Boze, wyrazil na nie swa zgode 1 odpowiedz oraz, by — zanim zacznie odprawiac liturgie
eucharystyczna — przypomniat sobie zasady wiary, nie tylko te, ktore zwiazane sa z liturgia dnia,
lecz caty ich zesp6t. Symbol odmawiany bedzie w kazda niedzielg i najwazniejsze swigta. Mozna
go tez odmowi¢ z okazji szczego6lnej uroczystosci. Normalnie symbol poprzedza modlitwe
powszechna. Jednak w niektorych wypadkach, np. w Mszy §w. Slubnej, konczy liturgie stowa,
poprzedzony modlitwa powszechna.
Na pierwszym Synodzie Biskupow poddano pod dyskusje mozliwo$¢ zastapienia

7 Graduale Simplex 1967, 367-385.
8 Ordo lectionum Missae 1969, 294-297.
9 Apologia 1, 67.
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czasem symbolu Sktadem Apostolskim. W odpowiedzi ojcowie, w ogromnej wigkszos$ci (na 183
glosujacych oponowato jedynie 22) ustosunkowali si¢ pozytywnie do tego projektu. Rozeszty sig
nawet pogloski, ze konferencje episkopatu otrzymaty w tej dziedzinie jakie$ upowaznienia.
Moéwiono réwniez o jakiejs nowej formie wypowiadajacej pozytywnie wiarg Kosciota w ujgciu
Vaticanum II. Jednak nowy Ukfad Mszy sw. nic nie mOwi na ten temat. Pozostawia nienaruszona
pozycje symbolu nicejsko-konstantynopolskiego. Stato sig tak na skutek sprzeciwu wniesionego
przez kard. B e a w imieniu Sekretariatu dla jedno$ci chrzescijan: wszystkie KoScioty
wschodnie znaja jedynie symbol nicejsko-konstantynopolski i odmawiaja go we wszystkich
Mszach $w. Sklad Apostolski jest wyznaniem znanym jedynie w Kos$ciele rzymskim, a wpro-
wadzenie go do Mszy $w. byloby sprzeczne z wymogami ekumenizmu.

Modlitwa powszechna. Wspominajaréwniez$w. Justyn, znana byla przedtem
w synagodze i w $wiatyni narodu wybranego. Jest obowiazkowa w Mszy §w. odprawianej
z udziatem ludu, moze by¢ rowniez w innych Mszach §w. odmawiana. Nowy Uktad Mszy sw.
podtrzymuje jej tradycyjne miejsce w liturgii, zachowane po dzi§ dzien niezmiennie w W. Piatek;
nie przed czytaniami, jako bylo przejsciowo w czasach papiezy Damazego, Grzego-
rza W. (pozostato$ciatego zwyczaju jest Kyrie eleison odmawiane w obrz¢dach wstgpnych),
lecz po czytaniach.

Modlitwa czlowieka to odpowiedz na stowo Boga. W modlitwie trzeba umie¢ stucha¢ Boga:
trzeba najpierw pozna¢ Jego prawdg, Jego mitos¢. One musza formowa¢ modlitwg. Takie
obcowanie z Bogiem na modlitwie rozszerzy serce cztowieka, pomoze mu ogarna¢ mitoscia, na
wzor Boga, caly $wiat. Taka modlitwa begdzie upodobniata do Boskiego Nauczyciela, bgdzie
prowadzita cztowieka przez ziemi¢ do domu Ojca w niebie.

Koniecznie trzeba uprzytomni¢ sobie t¢ nauke¢ zawarta w odnowionej liturgii: nauke
wlasciwej modlitwy. Zrozumienie tej prawdy pozwoli rowniez odpowiednio oceni¢ wprowa-
dzenie przez Ordo lectionum Missae z r. 1969 tak bogatych skarbow Objawienia do Mszy §w.
Przeciez wszystko, co Bog powiedziat ludzko$ci przez natchnionych autoréw oraz swego Syna,
jest dla naszego uswigcenia, dla zbawienia catego §wiata. Powinno to dociera¢ do cztowieka 1
formowac go.

W Mszy §w. odczytane stowo Boze 1 jego komentarz w homilii przypominaja zgromadzonym
zamiary Boze wobec §wiata i nasza specjalng odpowiedzialno$¢ w ich wypetianiu. Przez mitos¢,
przez powolanie Boze, jestesmy zobowiazani do budowy lepszego §wiata. Swiadomi tego
wstajemy 1 w modlitwie polecamy Bogu potrzeby Kosciota 1 $wiata: stad nazywa si¢ ona
powszechna. Kaptan ja zapowiada, diakon zwrécony do ludu poddaje intencje, zgromadzony lud
odpowiada, a celebrans konczy modlitwe kaptanska, ktéra stanowi piecz¢¢ zamykajaca btagania
wszystkich.

Jest to modlitwa zgromadzenia w przeciwienstwie do tzw. modlitw prezydencjalnych,
nalezacych wytacznie do kaptana przewodniczacego zgromadzeniu. Kaptan ma w niej swa
specjalna rolg, rownoczesnie jednak bierze w niej udziat jak kazdy inny cztonek ludu Bozego.
Modlitwa ta w zyciu wiernych — po uczestnictwie w sakramentach — jest pierwszorzednym aktem
liturgicznym ich kaptanstwa.

I dlatego jej inwokacji nie powinien wyglasza¢ kaptan przewodniczacy Mszy §w. On
wprowadza t¢ modlitweg, albo ostatnimi stowami homilii, albo specjalnym invitatorium (opuszcza
si¢ w tym miejscu dotychczasowe Pan z wami), on ja konczy tzw. kolekta czyli modlitwa
,zbierajaca” wszystkie wezwania. Intencje jednak, w braku diakona, wyglasza kantor lub kto$
sposrod zgromadzonych, moze to by¢ rowniez niewiasta, ktora jednak nie
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wchodzi do prezbiterium. Celebrans, ktory jest jednym z czlonkéw ludu Bozego, razem ze
wszystkimi wspolng aklamacja przedstawia intencje Bogu.

W tej modlitwie przez usta zgromadzonych wiernych wypowiada si¢ Chrystus 1 Koscidt,
kierujac t¢ modlitwe do Boga z gleboka wiara w obcowanie $wigtych i swoje powotanie
powszechne, objawia si¢ w niej jako ,,adwokat catej ludzkosci”'®. Modlitwa ta, bedac odpo-

wiedzig czlowieka na ustyszane stowo Boze, jest szczytem uczestnictwa w liturgii stowa.

Wspomniano juz o miejscu i przeznaczeniu ambony: ma by¢ stata, nie za$§ przenos$na.
Analogicznie nowy Uklad Mszy sw. ,,usztywnia” miejsca, w ktorych maja si¢ odprawial
poszczeg6lne obrzedy liturgii stowa. Poprzednie dokumenty odnowy postanawiaty: stowo Boze
mozna czyta¢ z ambony, od oltarza, przy balustradzie. Obecnie nie ma tych mozliwoS$ci. Liturgii
stowa przewodniczy kaptan ad sedem, zwrocony twarza do ludu. Przechodzi tam zaraz po
pocatowaniu oftarza i jego okadzeniu''. Perykopy Pisma $w. nalezy czyta¢ tylko z ambony'?.
Jedynie niewiasta czytajaca lekcjg (na podstawie pozwolenia konferencji episkopatu) czyni to
stojac poza prezbiterium"’.

Poniewaz homili¢ moze glosi¢ przewodniczacy lub kto$ inny, konieczne sa dla niej dwa
miejsca: ambona 1 miejsce przewodniczacego. Celebrans — jesli ewangelig czyta kto$§ inny —
przemawia w miejscu, z ktorego przewodniczy liturgii stowa, moze jednak rowniez i$¢ na ambo-
ne. Kazdy inny kaznodzieja glosi homilig tylko z ambony'*. Podobne zasady kieruja wyborem
miejsca dla przewodniczenia modlitwie powszechna'”. Chociaz Ukfad Mszy sw. nic nie mowi o
miejscu przewodniczenia wyznaniu wiary'®, trzeba analogicznie przyjac i tutaj te same miejsca.

Psalmista, kantor, komentator, dyrygent chéru wykonuja swoje czynno$ci z odpowiedniego
miejsca: mezczyzna moze sta¢ w prezbiterium, jednak nie naambonie'’, niewiasta—zawsze poza
prezbiterium'®, Jedynie psalm responsoryjny $piewa kantor z ambony".

Sobor Trydencki poucza, ze w kazdej Mszy §w. Chrystus zastawia nam dwa stoty — stowa
i chleba Bozego. Vaticanum II ukazuje t¢ prawde wszystkim w znaku, tworzac odrgbne miejsce
dla liturgii stowa oraz dla liturgii Eucharystii. Liturgii stowa nie mozna odprawiac przy ottarzu:
jest on przeznaczony wytacznie dla przewodniczenia w liturgii eucharystyczne;.

II. Liturgia Eucharystii

a) przygotowanie dardéw

Pierwszym obrzedem liturgii eucharystycznej jest przygotowanie daréw. Koniecznie trzeba
zapamigtac okre$lenie dary, nie za$ ofiary. Taki tytut znajdujemy we Wskazaniach ogolnych
(nr 49), ktére mowi o tym obrzedzie. Chleb i wino sktadane na ottarzu nie sa juz niepokalang
hostiq i kielichem zba-

10 De oratione communi seu fidelium 1966, 7.

11 Institutio generalia Missalis Romani 1969, nr 86, 271; Ordo Missae cum populo 1969, nr 2.
12 Institutio... nr 89, 91, 95, 96; Ordo...nr 7,9, 12.

13 Institutio... nr 66.

14 Tam:ze, nr 97.

15 Tam:ze, nr 99.

16 Tam:ze, nr 98.

17 Tam:ze, nr 68, 90, 92, 272.

18 Tam:ze, nr 70.

19 Tam:ze, nr 272.
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wienia. Te formuly, ktorych usunigcia domagano si¢ juz od ojcéw Soboru Trydenckiego, jako
wyraznych naduzy¢®, zniknely obecnie calkowicie z modlitw omawianego obrzedu. Chleb i wino
to materia, ktéra umozliwia podZniejsze uobecnienie prawdziwej Ofiary w momencie
przeistoczenia. Rowniez do momentu przeistoczenia odnosi si¢ stowo ,,ofiara” (sacrificium),
ktére spotykamy w zachowanej modlitwie Przyjmij nas Panie.

Poza tym autorzy omawianego dokumentu starannie zmieniaja dotychczasowa terminologig.
Jeszcze Uktad Mszy $w. wydany w r. 1965 uzywat zwrotdw: bierze patene z hostiq i ofiarujqc
Jja, mowi, lub bierze kielich i ofiarujqc, mowi*'. Obecnie czytamy: bierze patene z chlebem i
podnoszqc jq troszeczke nad oftarzem, mowi. Podobne sformutowania spotykamy przy
przygotowywaniu wina. Wymowa tych precyzyjnych zmian jest powazna. Zachowanie za$ takich
okreslen jak ,.$piew na offertorium” mozna zrozumie¢ pamigtajac, ze przez pewien czas
bedziemy jeszcze korzystali ze starych mszaléw i1 §piewnikow, ktore postuguja si¢ nimi. O
zwrocie quod Tibi offerimus, zawartym w modlitwie podczas sktadania na ottarzu chleba i wina,
powiemy nizej.

Odnowa wprowadza w tym obrz¢dzie wielkie zmiany. Z dotychczasowych siedmiu modlitw
,prywatnych” celebransa zostala tylko jedna i czg$¢ drugiej. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w
stosunku do Mszy normatywne;j przedstawionej ojcom I Synodu Biskup6w, ostateczna forma tego
obrzgdu wykazuje powazne, prawdopodobnie najwigksze w stosunku do catego projektu, zmiany.
Pomimo ostrych cig¢, wprowadzony obecnie w zycie obrzed tej czg$ci Mszy §w. wydaje sig by¢
kompromisem mig¢dzy wielu tendencjami. Wprowadzenie ogélne mowi w sposob bardzo jasny
1 oczywisty o prostym i funkcjonalnym obrzedzie przygotowania, jednak ten punkt widzenia nie
jest przeprowadzony konsekwentnie w Uktadzie Mszy §w.

Mszal trydencki Msza normatywna Nowy uklad Mszy $w.
(obowiazkowo) (nieobowigzkowo) (obowigzkowo)

1. Ojcze Swiety ... przyjmij

te niepokalang hostie 1. nowa modlitwa

2. Boze, ktory godnosé... 2. skrocona do 1/3

3. Ofiarujemy... kielich
zbawienia tylko trzy modlitwy 3. nowa modlitwa

4. Przyjmij nas... w duchu 4. Przyjmij nas... w duchu
pokory pokory...

5. Przyjdz Uswiecicielu... 5. Obmyj mnie, Panie

6. Umywam... miedzy nie- z mojej winy... (Ps 50)

winnymi rece... (Ps 25)
7. Przyjmij, Trojco...
8. Modlcie sie, bracia... Modlcie sie...
9. Modlitwa nad darami modlitwa nad darami modlitwa nad darami

Widzimy wige, ze w stosunku do Mszy normatywnej, na skutek zyczen ojcéw I Synodu
Biskupow, przywrdécono obowigzkowos¢ modlitw odmawianych przez kaptana podczas
przygotowywania darow, powigkszono ich liczb¢ z trzech do pigciu i zachowano z Mszatu
trydenckiego modlitwe: Modlcie sie, bracia wraz z odpowiedzia.

20 Notitiae 1967, 374.
21 Ordo Missae 1965, nr 20, 22.
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Przygladajac si¢ odnowionemu obrzedowi zauwazamy, ze:

1) Nazwa , liturgia eucharystyczna” umieszczona w nowym Ukfadzie juz przed tym obrzgdem —
nie spotykana jeszcze w Ukladzie z 1. 1965 — odpowiada prawdzie. Obrzed wprowadza wyraznie
juz w tym momencie element dzigkczynienia. Kaplan, sktadajac na ottarzu chleb i wino, modli
sig:

Blogostawiony jestes, Panie, Boze wszechswiata,

bo dzieki Twojej hojnosci otrzymalismy chleb (wino),

owoc ziemi (winnego krzewu) oraz pracy rqk ludzkich,

ktory Tobie przynosimy (offerimus),

aby stat sie dla nas chlebem zycia (napojem duchowym)®.

W przygotowywaniu dardw jest to dzigkczynienie wyrazone modlitwa kaptana i faktem
przyniesienia chleba i wina. Fakt ten przypomina obrzgdy Starego Testamentu: ,,Nie bgdziesz
ociagat si¢ z oddaniem pierwocin ze zbiorow iz winnicy twojej” (W] 22, 28). ,,Kiedy wejdziecie
do ziemi, ktora ja wam dam 1 skonczycie zniwa, przyniescie do kaptana snop jako pierwociny
waszego plonu. On dokona obrzg¢du kotysania snopu przed Jahwe, aby byl przezen taskawie
przyjety” (Kpt 23, 10-11). Obrzedy Starego Testamentu sa zaledwie stabym cieniem
zapowiadajacym doskonate dzigkczynienie, ktdre ztozy Jezus Chrystus; réwnoczes$nie jednak
przypominaja obowiazek wdzigcznosci wobec Boga za wszystkie dary, rowniez za przyrodzone,
naturalne.

Dzigkczynienie za dary przyrodzone, zalecane w Starym Testamencie, widoczne wyraznie w
jego obrzedach, bylo uwypuklone szczegodlnie uroczyscie w obchodach paschalnych, w ktore
wlaczyt si¢ Jezus podczas swego ziemskiego zycia. Dzigkczynienie to bylo znane w liturgii
Kosciota pierwszych wiekéw, a zostato przechowane bez przerwy w niektorych obrzedach
wschodnich. Przywrdcono je czgSciowo w naszej liturgii z chwila wprowadzenia IV Modlitwy
Eucharystycznej, a obecnie zdobywa prawo obywatelstwa w kazdej Mszy $w.

2) Dary przynoszone sa jednak nie tylko z motywu wdzi¢cznos$ci dla Boga. Laczy si¢ ona w tym
obrzedzie z mitoscia blizniego. Zwyczaj Kos$ciola pierwszych wiekéw, tak nierozerwalnie
zro$nigty z istota chrzescijanstwa — religii mitosci, zostaje obecnie wyraznie podkreslony:
,Nalezy réwniez przyjac pieniadze albo inne dary dla biednych lub Kosciota, przyniesione przez
wiernych lub zebrane w $wiatyni: dlatego niech beda ztozone w odpowiednim miejscu poza
stotem eucharystycznym” (nr 49).

Powszechnym zwyczajem ostatnich wiekow jest zbieranie w czasie Mszy $w. sktadki, tzw.
»tacy”. Niewielu wierzacych rozumie, ze jest to wspotczesny wy-

22 Spotykamy tu w oryginale zwrot offerimus Tibi, ktory wprowadza zamieszanie u niektorych ttumaczy. Wigkszos¢
rozumie jednak, ze offerre to co$ innego niz sacrificare. Potwierdzenie tego znajdujemy m.in. w ttumaczeniu
Modlitw Eucharystycznych zaaprobowanych przez Konferencj¢ Episkopatu Polski. W modlitwie III, zwrot:
offerimus Tibi, gratias referentes, hoc sacrificium vivum et sanctum przettumaczono: skfadamy Ci, wsrod
dziekczynnych modtow, tq zywq i swietq ofiare. Podobnie postapiono w modlitwie [V. Rowniez najnowszy mszat
polski ttumaczy zwrot oratio super oblata na modlitwa nad darami, a nie modlitwa nad ofiarami. Staranne
oczyszczenie Institutio generalis oraz Ordo Missae 1969 od stowa offerre i zastapienie go w opisie obrzedu
zwrotami bierze, podnosi, oraz sens wystepujacy szczego6lnie w nr 48-49 Institutio generalis, wydaja si¢
wskazywac, ze iw tym wypadku wyrazenie offerimus nalezy rozumie¢ w jego naturalnym znaczeniu: przynosimy.
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raz dawnej procesji z darami. A jeszcze mniejsza liczba uprzytamnia sobie, ze ,,wymowa” tej tacy
jestistotna w obrzgdzie przygotowania darow. Wymowa tego znaku sformalizowata sig. W wielu
wypadkach zbieranie sktadki uwazane jest za co$ niewtasciwego, odczuwane jako przykry zgrzyt.
Zatapiamy si¢ w modlitwach ,,na ofiarowanie” przeznaczonych dla celebransa, obecnie
usunigtych i1 zastapionych innymi. Wpatrujemy si¢ w podnoszona pateng z chlebem i kielich z
winem. W tym momencie trzeba uczestniczy¢ wilasnie w obrzedzie sktadania darow ,,dla
biednych lub dla Ko$ciota”.

Nowe przepisy nie wyznaczaja dokladnej formy tego obrzedu: moze to by¢ — jak dotychczas
— zbieranie sktadki (sposob bardzo praktyczny). Jednak w tym wypadku trzeba zastanowi¢ sig,
co zrobi¢, aby ta skladka nie byla czym$ formalistycznym, obojgtnym czy nawet niemitym dla
wiernych, co zrobi¢, aby ona wewngtrznie angazowala, aby wolala wielkim glosem, ze
chrze$cijanin musi widzie¢ brata, ktdry jest w potrzebie materialnej lub duchowej, aby uczyla
ukochania kazdego cztowieka?

Jednym ze sposobow pomagajacych w takim przesunig¢ciu punktu widzenia moze by¢
wyznaczenie danej sktadce konkretnych i bliskich celéw. Bgdzie tez dobra rzecza — od czasu do
czasu — wprowadza¢ inne formy: zbieranie dardw w naturze, przyjmowanie deklaracji
bezinteresownej pomocy dla potrzebujacych, urzadzenie procesji z takimi darami przez caly
kos$ciot itp. Zaangazujemy tutaj nie ministrantdw, lecz stale innych parafian, takze niewiasty:
moga one przynies¢ dary do stopni ottarza, gdzie odbierze je od nich celebrans.

Rzeczabardzo wazna jest rowniez, aby zbieranie czy sktadanie daréw nie przeciagato si¢ poza
modlitwe¢ nad darami. Rzecza wlasciwa jest, aby dary dla biednych oraz ko$ciola przyniesiono
razem z chlebem 1 winem, potrzebnymi do eucharystycznej Ofiary.

Jak $wiadcza wieki, istote sktadania daréw wyrazaja stowa: ,,Jesliby kto$, wiedzial, ze brat
jego cierpi niedostatek, a zamykat przed nim swe serce, jak moze trwa¢ w nim mito$¢ Boza?”
(173, 17). Przychodzimy na Mszg $w., aby t¢ mito$¢ Boza rozptomieni¢ w sobie i w innych, aby
ja umocni¢. Jej sprawdzianem 1 wyrazem, sposobem jej poglebienia, jest w szczegolny sposob
ukochanie bliznich.

3) Nowy obrzed angazuje wigcej wiernych. Trzeba tu koniecznie zauwazy¢ nastgpujace
stwierdzenie: ,,Jest rzecza godna pochwaly, jesli chleb i wino przedstawione zostana przez
wiernych” (Instit. nr 49). W odnowionym obrzedzie sakramentu malzenstwa wskazano wtasnie
na nowozencow jako tych, ktorzy moga przynie$¢ chleb i win*. Szukajac uzasadnienia tego
przepisu, czytamy: ,,Chociaz ten chleb i wino nie sa jak dawniej wtasnoscia wiernych, jednak
obrzed ich przynoszenia zachowuje duchowa moc 1 wartos¢ znaku” (Inst. 49). Komentatorzy
wyjasniaja: ,,przynoszac t¢ materi¢ dla Ofiary zaznaczamy, ze jesteSmy gotowi wlaczy¢ sie w
Ofiarg Chrystusa, gotowi stac si¢ z Nim ofiara przyjemna (Rz 12, 1) Ojcu, przygotowani
rOwniez na przyjecie pelni Jego mitosci przez zjednoczenie z Jego Ciatem™*. Tym wiecej — jak
juz zaznaczono — wierni powinni przynosi¢ na oltarz dary mitosci.

Zaangazowaniem wiernych jest rowniez aklamacja po zlozeniu na ottarzu chleba i wina®.
Jednak komentatorzy nie sa zachwyceni 1 przypominaja moc-

23 Ordo celebrandi matrimonium 1969, nr 30.
24 Rabau, La Messe, 79.

25 Boze, bqdz blogostawiony na wieki. Odmawia si¢ ja tylko wtedy, gdy nie $piewa si¢ antyfony na ofiarowanie.
Moze by¢ powtoérzona dwukrotnie: przy sktadaniu na ottarzu chleba oraz przy ustawianiu kielicha z winem.
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no, ze nie jest obowiazkowa. Uzasadniajac swoje stanowisko, powotuja si¢ na Institutio
generalis, ktora podkresla, ze obrzed zlozenia chleba 1 wina jest zwyktym przygotowaniem
materii (nr 48-49). My nie ofiarowujemy chleba i wina, lecz Ciato i Krew Chrystusa. Mozemy
powiedzie¢ jedynie, ze ofiarujemy siebie samych lub nasze ziemskie trudy, o ile jako
zgromadzeni przez Ducha Swietego w jedno Ciato, staniemy sig razem z Chrystusem ofiara ku
chwale Ojca. Ale to staje si¢ aktualne dopiero w czasie Modlitwy Eucharystycznej, jak to pigknie
wyraza jej IV formula: Wejrzyj, Boze, na ofiare, ktorq sam dales swojemu Kosciotowi i spraw,
aby wszyscy, ktorzy bedq spozywali ten sam Chleb i pili z jednego Kielicha zostali przez Ducha
Swietego zlqczeni w jedno cialo i stali sie w Chrystusie Zywq ofiarq ku Twojej chwale.

Aklamacja ludu jest wigc przesadnym podkresleniem obrzgdu przygotowania na niekorzys¢
momentu wlasciwej ofiary, dokonywujacej si¢ w trakcie modlitwy eucharystycznej. Ukazatoby
si¢ to szczegolnie wtedy, gdyby aklamacja po przeistoczeniu byta tylko recytowana, nie za$
$piewana. Dlatego przede wszystkim w takich sytuacjach wydaje sig jak najbardziej wskazane
pominigcie aklamacji: Boze, bqdz blogostawiony na wieki.

4) Obecnie, gdy obrzed przygotowania darow podkresla wyraznie, Ze na oltarzu nie ma jeszcze
niepokalanej hostii, ani kielicha zbawienia, lecz zwyktly chleb 1 wino, ktdre stang si¢ dopiero
chlebem zycia 1 napojem duchowym, przypominamy sobie inng gigboka symbolike odnotowana
przez $w. Ireneusza (+ok. 202): ,Ziarna zboza, ktére upadaja na ziemig, umieraja,
rozmnazaja si¢ 1 wzrastaja moca Ducha Bozego, ktory ogarnia wszystko. Madros¢ Boza
przeznacza je wtedy na uzytek ludzki. PdZniej, przez Stowo Boze staja si¢ one Eucharystia czyli
Cialem 1 Krwia Jezusa Chrystusa. W ten sposob nasze ciala, zywione tym pokarmem, ztozone
do ziemi, zniszczone i catkowicie rozpadnigte, w swoim czasie zmartwychwstang, poniewaz
Stowo Boze wskrzesi je dla chwaty Boga Ojca”™®.

Staje nam rowniez przed oczyma wazna prawda, ze wszystko pochodzi od Boga i wraca do
Boga. W Eucharystii cate stworzenie, przetworzone juz r¢kami cztowieka, wraca do Stworcy:
»Stworzenie goraco oczekuje objawienia si¢ chwaty synow Bozych. Cale bowiem stworzenie
zostalo poddane marnosci... w nadziei, ze rGwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia,
by uczestniczy¢ w wolnosci 1 chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 19-21).

Po tych uwagach og6lnych przyjrzyjmy si¢ odnowionemu obrzedowi w szczegotach.

Po zakonczeniu liturgii stowa minister przygotowuje ottarz: rozmieszcza na nim korporat,
kielich, puryfikaterz (palke, jesli jest potrzebna) oraz mszatl. W tym czasie kaptan siedzi jeszcze
w miejscu, z ktorego przewodniczyl liturgii stowa. Oltarzowi oddat czes¢ przez pocatunek
1 ewentualnie przez okadzenie juz na poczatku Mszy $w. zaznaczajac w ten sposob wewnetrzny
zwiazek obu jej czesci. Jednak do tego momentu ottarz stuzyt jedynie jako miejsce zlozenia
ksiggi ewangelii. ,,Wlasciwym miejscem akcji tej pierwszej czgsci Mszy §w. byla dla czytan
ambona, a dla przewodniczacego — specjalne miejsce poza stotem eucharystycznym.

Teraz wszystko si¢ zmienia. Kaptan zbliza si¢ do ottarza i pozostaje tam az do Komunii $w.
wlacznie, wzglednie nawet az do konca Mszy §w. Wierni przynosza dary dla biednych oraz dla
ko$ciota, a rownoczesnie chleb 1 wino konieczne do eucharystycznej ofiary. Kaptan odbiera je
przed stopniami ottarza. Dary mitosci sktada w odpowiednim miejscu w prezbiterium, a chleb

23 Adv. Haer. V, 2-3.
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1 wino — w ilosci zaleznej od uczestnikéw ofiarnej uczty mszalnej — na ottarzu.

Obrzedowi ztozenia na oltarzu chleba i wina towarzysza wyzej wspomniane modlitwy?’.
Wlewajac do kielicha wodg 1 wino, kaptan odmawia istotne stowa dotychczasowej modlitwy.
Czyni to z boku ottarza i bez znaku krzyza §w. nad woda. Diakon moze uczyni¢ to na kredencji,
on tez odmawia zwigzana z obrzgdem modlitwe.

Odmoéwiwszy, pochylony nad oltarzem, dotychczasowa modlitwe: Przyjmij nas... w duchu
pokory, celebrans moze okadzi¢ dary i oltarz, minister za§ — jego oraz wiernych. Kaplan nie
odmawia przy tym dotychczasowych modlitw, bo sam ten obrzed (rozumiany w $wietle Apk 5,
8; 8, 3-5) mowi, ze zgromadzeni pragna, aby Ofiara Ko$ciola oraz jego modlitwa dotarly do
Boga, podobnie jak dym kadzidta unosi si¢ w gorg. Obrzed ten, zwlaszcza stosowany rowniez
do wiernych, uprzedza wezwanie kaptana, ktore skieruje do nich na poczatku prefacji: W gore
sercal

Sens obmycia rak ttumaczy roéwnoczesna modlitwa, w ktoérej kaptan prosi: Obmyj mnie,
Panie, z mojej winy i oczy$¢ mnie z grzechu mojego (Ps 50, 4)*. Czyni to z boku ottarza.
Wréciwszy potem na $rodek, wzywa wszystkich zebranych do modlitwy, znanymi stowami
Médicie sie, aby...”. Gdy ci wypehia jego prosbe, odmawia modlitwe nad ztozonymi darami,
konczac je formulq skrécona.

Wszystkie wyzej wspomniane modlitwy, az do Modlcie si¢ wylacznie, moze kaptan
odmawiaé po cichu. Zgromadzony lud §piewa wtedy ,,pie$ni na offertorium”. Spiew ten powinien
towarzyszy¢ przynajmniej catej procesji z darami oraz obrzedowi ztozenia ich na wlasciwym
miejscu. Jesli z jakichkolwiek

27 Pojawiaja si¢ opinie, ze je$li wprowadzono w tym wypadku identyczne w tresci modlitwy, byloby rzecza
wlasciwsza przyjecie obrzgdu w formie stosowanej przez Zakon Kaznodziejski: rOwnoczesne przedstawienie
chleba i wina w jednym ges$cie oraz modlitwie.

28 Jestto wyrazna zmiana w stosunku do modlitwy poprzedniej: Lavabo inter innocentes... ego autem in innocentia
mea ingressus sum. Obecnie kaplan begdzie odmawial werset pokutny Ps 50. Komentatorzy dziwia sig
pozostawieniu tego obrz¢du i to z ta modlitwa, ktora czyni z niego dublet w stosunku do aktu pokuty. Jest rzecza
wiadoma rowniez, ze w Mszy normatywnej obmycie rak mialo poprzedzaé zblizenie sig celebransa do oltarza;
bylby to funkcjonalny obrzed kaptana, ktory przyjmuje dary dla biednych oraz Kosciota, gdy moze zachodzié¢
realna potrzeba umycia rak.

29 Modlitwy tej nie spostrzegamy w Mszy normatywnej. Wprowadzona zostata do liturgii rzymskiej stosunkowo
pozno jako zwyczaj frankonski. Niektorzy komentatorzy widza w niej §lad ,klerykalizacji” liturgii, uwazaja
rowniez, ze jest w tresci niezgodna z Konstytucjq o liturgii Swietej, ktora zaleca, ,,aby chrzes$cijanie... ofiarujac
niepokalana hosti¢ nie tylko przez rgce kaptana, lecz takze razem z nim, uczyli si¢ samych siebie sktada¢ w
ofierze” (KL 48). Pozostawiona w Mszy $§w. na zyczenie ojcow I Synodu Biskupow z r. 1967. Niektore
ttumaczenia oficjalne oczyszczaja ja z tych historycznych ,,obciazen”. I tak kraje mowiace jgzykiem francuskim
beda si¢ modlity stowami:
kaptan: Prions ensemble en moment d'offrir le sacrifice de toute I'Eglise.
lud: Pour la gloire de Dieu et la salut du monde.
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powoddw wierni nie §piewaja, teksty te opuszcza si¢ catkowicie, nie recytuje si¢ ich wtedy. Takie
pominigcie moze by¢ wyraznie zaplanowane w tym celu, by kaptan mégl odmowi¢ glosno
modlitwy, ktore w wypadku $piewania antyfony odmawia po cichu. W takiej sytuacji wierni moga
(nie musza) zakonczy¢ modlitwy towarzyszace sktadaniu na ottarzu chleba i wina aklamacja:
Boze, bqdz blogostawiony na wieki.

Kaptan moze odmowi¢ glosno jedynie modlitwy przy sktadaniu na ottarzu chleba i wina,
zaczynajace si¢ od stow: Blogostawiony jestes, Panie, Boze wszech§wiata. Inne (towarzyszace
nalewaniu wina i wody oraz symbolicznemu obmyciu rak) moéwi zawsze po cichu.

Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo

2. Urzadzenie wnetrza kosciola w Swietle nowego Ordo Missae

Sprawowanie liturgii czyli uobecnianie paschalnego mysterium Chrystusa, z racji
czasowo-przestrzennego wymiaru cztowieka, cztonka wspolnoty ludu Bozego, wiasciwego
podmiotu czynnosci liturgicznych, dokonuje si¢ zawsze w okreslonym czasie i okreslonej
przestrzeni. Problem wigc nalezytej organizacji przestrzeni wchodzi w zakres zasadniczych
zagadnien, z ktorymi trzeba si¢ zetkna¢ na ptaszczyznie odnowy liturgicznej i to zaréwno od
strony praktycznej, jak i prawodawczej. Wiadomo bowiem, ze miejsce sprawowania liturgii,
najczesciej ko$ciol, nie jest pustka, przestrzenia nieuporzadkowana, lecz zespotem
zorganizowanym organicznie — jak méwi J. Gelineau —w ktorym kazda osoba i kazda
zasadnicza dla kultu funkcja znajduje sobie wlasciwe miejsce’.

U podtoza zasadniczych ustalen normatywnych i praktycznych w zakresie urzadzenia
przestrzeni sakralnej lezy odpowiednia koncepcja budynku koscielnego. Nie jest to koncepcja
mieszkania Boga, tak charakterystyczna naszym czasom a w gruncie rzeczy z genezy poganska,
lecz koncepcja kosciota jako miejsca gromadzenia si¢ ludu Bozego. Koncepcja ta opiera si¢ na
wczesnochrzescijanskim pojeciu ecclesia, o ktorym swiadczy chociazby Sw. Augustyn
stwierdzajac: ecclesia dicitur locus quo ecclesia congregatur®. Ko$ciot bowiem jako budynek
sakralny ma za zadanie gromadzi¢ wiernych stuchajacych stowa Bozego, uczestniczacych w ofie-
rze Pana i modlacych si¢ do Niego.

Konieczno$¢ odpowiedniej organizacji przestrzeni sakralnej wynika z dwdch racji: z roznicy
istniejacej pomigdzy samymi czynno$ciami liturgicznymi, oraz z rdznic istniejacych migdzy
osobami wypelniajacymi rozmaite funkcje w ramach wspoélnej akcji liturgicznej. Whasciwa wigc
organizacja przestrzeni sakralnej musi te roznice uwzgledniacd, jesli ma doprowadzi¢ do nalezytej
funkcjonalnosci $wigtego miejsca.

Konieczno$¢ odnowy na tym odcinku zycia liturgicznego stawata si¢ coraz bardziej oczywista
na tle osiagni¢¢ ruchu liturgicznego naszych czaséw.

Konstytucja o liturgii swietej wypowiada si¢ na ten temat nastgpujaco: ,,Przy wznoszeniu zas
kosciotow nalezy troskliwie dba¢ o to, aby nadawaty si¢ do funkcji liturgicznych oraz do czyn-
nego uczestnictwa wiernych (KL 124). Ten sam dokument zobowiazuje do tego, aby ,,jak najpre-
dzej poddac krytycznemu przegladowi kanony 1 statuty odnoszace si¢ do rzeczy materialnie zwia-
zanych z kultem, zwtaszcza do godnego i celowego wznoszenia kosciotow, budowy 1 ksztattu
ottarzy, dostojnej formy, umieszczania i zabezpieczenia ta-

1 Por. La nef et son organisation, La Maison Dieu (1960) nr 63, 69.
2 Quaestiones in Pentateuchum 1.3, c. 57.
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bernakulum, odpowiedniego wygladu i powagi chrzcielnicy jak réwniez do wizerunkow
Swietych, upickszen i 0zdob. Przepisy, (ktore nie zgadzaja si¢ z odnowiona liturgia, nalezy
poprawi¢ lub usunag, te ktore jej sprzyjaja nalezy zatrzymac lub wprowadzi¢” (KL 128).

Te ogodlne dyrektywy Soboru Watykanskiego II zostaly rozwinigte w postaci konkretnych
postanowien prawnych pierwszej instrukcji wykonawczej Inter oecumenici z dnia 26. IX. 1964.
Jej rozdziat V poswigcony jest tym sprawom. Nosi tytut: Budowa kosciotow i oltarzy w sposob
utatwiajqcy czynne uczestnictwo wiernych. Omowiono w nim uktad ko$ciota, wielki ottarz,
siedzenia celebransa i asysty, oftarze boczne i ich zdobienie, przechowywanie Naj$§wigtszego
Sakramentu, ambonke, pomieszczenia choru 1 organdéw, miejsca dla wiernych, chrzcielniceg.

Problem ten podejmuje ponadto instrukcja Eucharisticum mysterium z dnia 25. V. 1967 r.
w numerze 24 zatytulowanym: Znaczenie dostosowania kosciota dla wlasciwego organizowania
nabozenstw. W punkcie tym dokument przypomina rolg i znaczenie wlasciwej organizacji domu
modlitwy oraz konieczno$¢ wprowadzenia w zycie praw uprzednio w tym wzgledzie wydanych.

Problem ten zostal wreszcie podjgty 1 nalezycie znormalizowany catosciowo w jednym
dokumencie, a mianowicie w Institutio generalis Missalis Romani®, ogltoszonym dnia 6. IV.
1969 r. Uczyniono to catoSciowo 1 ostatecznie w rozdziale piatym, ktory nosi tytut: De
ecclesiarum dispositione et ornatu ad Eucharistiam celebrandam (n. 253-280).

Wilasciwe postanowienia tego rozdzialu poprzedzone zostaly zasadami ogdlnymi,
ukazujacymi racje dogmatyczne i pastoralne szczegétowych norm praktycznych.

Poniewaz lud Bozy celem sprawowania Eucharystii zbiera si¢ najczgsciej w kosciele lub,
w wypadku jego braku, w innym godnym miejscu, wypada, aby zaréwno kosciol, jak i to miejsce
byly godne tak wzniostej tajemnicy.

Ponadto jednak powinny one by¢ odpowiednie do sprawowania §wigtych czynno$ci oraz same
przez si¢ utatwia¢ czynny udziat wiernych. Budynki wiec sakralne 1 inne rzeczy odnoszace si¢
do kultu Bozego powinny by¢ godne, pigkne oraz winny spetnia¢ role znakow wyrazajacych
rzeczy wyzsze 1 tresci nadprzyrodzone. Dlatego Kosciot docenia i uwzglednia szlachetna rolg
sztuki 1 dopuszcza pluralizm srodkéw wyrazu w tym wzgledzie sposrod wszystkich narodow i
regionOw $wiata. Stara si¢ zachowac skrabiec sztuki przechowany z przesztosci, oraz w miarg
potrzeb dostosowywa¢ do wymagan naszych czasow. W uswiadamianiu i ksztatceniu artystow
oraz w doborze nowych dziet sztuki do ko$ciotow, nalezy zwraca¢ uwage na ich prawdziwa
warto$¢ artystyczna, ksztattujaca wiarg i poboznos¢, na ich warto$¢ wychowawcza jako znaku
oraz odpowiednio$¢ do celu przeznaczenia.

Koscidt nalezy w miar¢ mozliwosci uroczyscie konsekrowaé. Wierni niech nawiedzaja z
odpowiednia czcia kosciot katedralny swej diecezji oraz wlasny, uznajac je za znak duchowy tego
Kosciota, ktory maja budowac i rozszerza z mocy swego chrzescijanskiego powotania.

Wszyscy zainteresowani budowa nowych, odbudowa czy adptacja §wigtych budowli, powinni
konsultowac si¢ z diecezjalna komisja liturgiczna i sztuki sakralnej. Ze zdaniem 1 opinia tejze
komisji powinien liczy¢ si¢ takze ordynariusz miejsca, ilekro¢ oglasza odpowiednie
rozporzadzenia w tej dziedzinie, wzglednie zatwierdza plany nowych koscioléw oraz gdy podaje
rozstrzygniecie niektorych problemow praktycznych w tym wzgledzie.

Punkt II tegoz rozdzialu poswigcony jest zagadnieniu odpowiedniej koncepcji przestrzeni
sakralne;.

3 Cytowana dalej w skrocie: IGMR.
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Lud Bozy, zbierajacy si¢ na sprawowanie Eucharystii, ma wewngtrznie zwarta i hierarchicznie
zrdznicowana strukturg, ktéra wyraza si¢ w specyfikacji funkcji 1 czynnos$ci réznych czgsci
celebracji eucharystycznej. Ogolne wigc rozplanowanie $wigtego budynku powinno wyrazaé
strukturg tegoz zgromadzenia, utatwia¢ nalezyta jego organizacjg i sprzyja¢ wypetnianiu funkcji
przystugujacych kazdemu z uczestnikow. Wierni 1 schola $piewacza otrzymuja miejsce
utatwiajace im czynny udziat w $§wigtych czynnosciach. Kaptani za$ i asysta zajmuja miejsce w
prezbiterium, to jest w czg$ci kosciola wskazujacej na ich funkcj¢ hierarchiczna, w ktorej
przewodnicza modlitwie czy tez glosza stowo Boze wzglednie ustuguja przy samym oftarzu.

Wszystko to jednak, jakkolwiek wyraza hierarchiczno$¢ rozplanowania i wielorakos¢ funkcji,
powinno stanowi¢ wewngtrznie zwarta i zorganizowana jednos¢. Dzigki temu ukaze si¢ wyraznie
takze jedno$¢ catego ludu §wigtego. Struktura za$ oraz pigkno miejsca i catego sprzetu swigtego
niech przyczynia si¢ do wzrostu poboznosci 1 ukazuje $wigto$¢ sprawowanych tajemnic.

W punkcie III, poswigconym prezbiterium, IGMR nakazuje wyrdznienie go od calo$ci
kosciota przez pewne podwyzszenie albo przez specjalne rozplanowanie poziome i przestrzenne,
a takze przez nalezyte ozdobienie. Prezbiterium powinno by¢ na tyle obszerne, aby mozna byto
odpowiednio i estetycznie sprawowac $wigte czynnosci.

Ottarz (p. IV), naktérym uobecnia si¢ w znakach sakramentalnych ofiara krzyzowa, jest takze
stotem 1 miejscem Uczty Panskiej. Lud Bozy w czasie Mszy §w. jest wzywany do uczestniczenia
w ofierze i w uczcie. Oltarz jest takze centrum dzigkczynienia, ktore sktadane jest Bogu przez
Eucharystig. Sprawowanie Eucharystii w miejscu §wigtym powinno dokonywac¢ si¢ na oltarzu
statym lub przeno$nym. Poza miejscem $wigtym zas, zwlaszcza jesli dzieje sig to sporadycznie,
moze dokonywac si¢ takze na odpowiednim stole, z uzyciem jednakze zawsze obrusa i korporatu.
Z przepisu tego wynika wigc zmiana dotychczasowych wymagan w tym wzgledzie. Zniesienie
koniecznosci uzywania podczas odprawiania Mszy $w. na ottarzach przenosnych poza kosciotem
tzw. portatylu, zawierajacego relikwie swigtych meczennikow utatwi odprawianie Mszy $w.
polowych, tak czestych zwlaszcza w czasach rozwijajacego si¢ ruchu turystycznego i mszy
domowych, np. u chorych.

Ottarz jest ,,staty” wtedy, gdy jest zbudowany w taki sposob, iz taczy si¢ trwale z podtozem
1 nie moze by¢ przenoszony. Otltarz ,,przenosny” za$, to taki, ktory moze by¢ rzeczywiscie
przenoszony. Przepis ten jest znowu catkowitym odstepstwem od dotychczasowych pojgé,
wedtug ktorych o statosci oftarza decydowato wiecej szczegdtdw technicznych, a ottarz przenosny
byt czgsto niemozliwym do przeniesienia.

Ottarz wielki nalezy budowa¢ w oddaleniu od $ciany, tak aby tatwo mozna go bylo obejsc,
oraz aby mozna byto odprawia¢ przy nim twarza do wiernych. Powinien on zajmowac takie
miejsce, aby byl rzeczywistym punktem centralnym, ktory skupia uwage calego zgromadzenia
wiernych. Ottarz wielki powinien by¢ w zasadzie staty i konsekrowany. Zgodnie z tradycja 1
funkcja oznaczania mensa ottarza stalego powinna by¢ kamienna, mozliwie z kamienia
naturalnego, tak jak to najczesciej bywato dotychczas. Jednakze, zgodnie ze zdaniem konferencji
episkopatu, mozna ja zrobi¢ takze z innego materiatu, byleby godnego, solidnego i nalezycie
uksztaltowanego. Podstawa za$ czy kolumny podtrzymujace mens¢ moga by¢ wykonane z
jakiegokolwiek materiatu, byleby takze godnego i solidnego. Ottarz przeno$ny natomiast moze
by¢ wykonany z jakiegokolwiek materiatu godnego i solidnego, dostosowanego do uzytku
liturgicznego zgodnie z tradycja 1 zwyczajami poszczegdlnych regiondw.

Zgodnie z obrzedem Pontyfikatu Rzymskiego konsekruje si¢ oltarze stale, ottarze zas
przenos$ne mozna jedynie poswigcac.
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Zwyczaj zamurowywania w ottarzu konsekrowanym relikwi §wigtych wzglednie skladania
ich pod ottarzem, nalezy w miar¢ mozliwos$ci zachowac. Autentyczno$¢ jednakze tychze relikwi
musi by¢ bezwzgle¢dnie pewna.

Ottarzy bocznych powinno by¢ mozliwie jak najmniej, a w nowych kosciotach niech bgda
umieszczane w kaplicach oddzielonych w pewien sposob od nawy gléwnej. Mozna chyba wyrazi¢
zal, ze przepisu tego nie sformutowano bardziej kategorycznie, wprowadzajac zasadg, tam gdzie
to jest oczywiscie mozliwe, jednego tylko ottarza w kosciele, ze wzgledu na jego symbolikg:
jeden Chrystus, jedna ofiara, jeden St6t ofiarny.

Wyposazenie oltarza (p. V) powinno by¢ odpowiednie. Ze wzgledu na cze$¢ nalezna
sprawowaniu Pamiatki Pana i godno$¢ Uczty, podczas ktdrej podawane sa Ciato 1 Krew Panska,
na oltarzu nalezy kta$¢ przynajmniej jeden obrus. Forma, rozmieszczeniem i ozdoba winien on
harmonizowac¢ ze struktura samego oftarza i kos$ciola.

Lichtarze ze $wiecami, ktore sa konieczne przy kazdej czynnoS$ci liturgicznej z racji
uszanowania i podkreslania uroczystego charakteru §wigtych czynnosci, nalezy umieszcza¢ na
oltarzu albo w jego poblizu, w zalezno$ci od struktury oftarza i prezbiterium; wymaga sig, by
wiernym nie stwarza¢ przeszkody w obserwowaniu tego, co si¢ na oltarzu dzieje i na mim
znajduje. Na ottarzu lub w jego poblizu powinien znajdowac¢ sig¢ krucyfiks, dobrze widoczny
zgromadzeniu wiernych.

Postanowienia powyzsze odnos$nie $wiec 1 krzyza oltarzowego, znosza dotychczas
obowiazujacy przepis nakazujacy uzyskiwanie zgody ordynariusza na umieszczenie tychze
przedmiotdw poza ottarzem. Pozostawiono w tym wzgledzie wigksza swobodg organizacji
wyposazenia wngtrza, ktora oczywiscie powinna by¢ rozumnie wykorzystana.

Miejsce celebransa i asysty (p. VI) maja wskazywaé na to, Ze celebrans przewodniczy
zgromadzeniu wiernych oraz kieruje modlitwami wspolnoty. Dlatego stosowana jest rzecza, aby
siedzenie dla celebransa byto zwrdcone do wiernych, umiejscowione u szczytu prezbiterium, a
wigc w miejscu centralnym, chyba ze struktura budynku lub inne racje uniemozliwiaja takie
rozwiazanie np. gdyby na skutek zbyt wielkiej odleglosci od wiernych byt utrudniony kontakt
mig¢dzy kaplanem a wiernymi. Siedzenie dla celebransa nie moze w zadnym wypadku
przypomina¢ tronu. Siedzenia za$ dla asysty maja by¢ takze umieszczone w prezbiterium, w
odpowiednim miejscu, aby z tatwoscia mogli oni wypetniac¢ powierzona sobie funkcje liturgiczna.

Pulpit (ambonka) (p. VII), czyli miejsce, z ktérego glosi si¢ stowo Boze, zastuguje na
szczegblna uwage. Godnos¢ bowiem stowa Bozego domaga sig, aby w kosciele byto odpowiednie
miejsce, z ktorego bytoby ono gloszone, 1 na ktére, w czasie liturgii stowa, zwracalaby si¢
spontanicznie uwaga wiernych. Wypada, aby w zasadzie miejscem tym byta ambonka stata, a nie
tylko prosty ruchomy pulpit. W zaleznosci od struktury kazdego z kosciotow ambonka ta ma by¢
tak ustawiona, aby przemawiajacy z niej mogli by¢ przez wiernych dobrze widziani i styszani.

Z ambonki sa czytane lekcje, psalm responsoryjny i praeconium paschalne; mozna z niej
glosi¢ takze homili¢ oraz prowadzi¢ modlitwe wiernych czyli powszechna. Rzecza mniej
stosowna bytoby, gdyby na ambonce wypetniat swa funkcje komentator liturgiczny, kantor lub
dyrygent chéru czy prowadzacy $piew ludu. Nalezy przygotowac dla nich specjalne miejsce,
stosowne do wypetniania ich funkcji. Gdyby role t¢ miata spetniac¢ kobieta, miejsce to powinno
znajdowac si¢ poza prezbiterium.

Miejsca wiernych (p. VIII) powinny by¢ starannie zorganizowane, aby mogli tatwo widzie¢
1duchowo uczestniczy¢ w swigtych czynnosciach. Zgodnie ze zwyczajem nalezy przewidzie¢ dla
nich siedzenia (fawki). Potepia si¢
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jednak zwyczaj rezerwowania miejsc wylacznie dla pewnych oséb prywatnych, tzn. nie
wypehiajacych zadnej funkcji w zgromadzeniu liturgicznym. Przy ustawianiu siedzen dla
wiernych nalezy dba¢ o to, aby mogli oni tatwo przyjmowa¢ odpowiednia postawg ciata,
przewidziang zgodnie z natura réznych czgsci czynnosci §wigtych, oraz by mogli nalezycie
przystgpowaé do Komunii $w.

Nalezy takze dbac¢ o to, by kaptana i spetniajacych rézne funkcje liturgiczne, wierni mogli nie
tylko widzie¢, ale takze dobrze stysze¢ przy ewentualnym zastosowaniu wspotczesnych srodkow
technicznych wzmacniajacych glos.

Miejsce scholi, organdéw i innych instrumentéw muzycznych (p. IX) powinno by¢ dobrane,
uwzgledniajace struktur¢ kazdego z kosciotéw. Z tego doboru ma wynika¢ rola scholi, a
mianowicie to, ze jest cze$cia zgromadzenia wspolnoty i1 spetnia specjalng funkcj¢. Spetnienie
tej funkcji nalezy utatwia¢. Kazdemu z cztonkoéw scholi nalezy zapewni¢ mozliwos¢ pelnego
uczestnictwa we Mszy §w., tj. mozliwos¢ przyjecia Komunii $w. sakramentalne;.

W odpowiednim miejscu nalezy takze umies$ci¢ organy oraz inne instrumenty muzyczne,
dopuszczone do uzytku liturgicznego przez wladzg koscielna, zgodnie z miejscowa tradycja.
Organy te 1 instrumenty powinny wspomaga¢ w $piewie scholg i lud. W wypadku uzywania ich
jedynie do gry bez towarzyszenia §piewowi, powinny by¢ dobrze styszane.

Przechowywanie Naj$wigtszego Sakramentu (p. X) omowione jest z powotaniem si¢ przez
IGMR na instrukcj¢ Eucharisticum mysterium (nr 53). Omawiany dokument postanawia
zdecydowanie, Ze miejsce przechowywania Naj$sw. Sakramentu winno znajdowac si¢ w kaplicy
odpowiedniej dla modlitwy prywatnej, a wigc w zasadzie odddzielonej od zasadniczej nawy
kosciota. Gdyby bylo to nieosiagalne, w zalezno$ci od uktadu poszczegdlnych kosciotow i
zgodnie z miejscowymi zwyczajami, nalezy przechowywac¢ Naj§w. Sakrament na jakims§ ottarzu
albo poza nim, zawsze jednak w godnej czesci kosciota oraz w miejscu nalezycie ozdobionym.
Miejscem tym bedzie oczywiscie prezbiterium wzglednie przednia partia nawy koscielne;j.
Ozdoby zas$ zaleza od stylu kosciota (moga to by¢ ozdoby natury architektonicznej, trwatej, albo
czasowe tylko np. odpowiednie przybranie kwiatami). Eucharysti¢ nalezy przechowywaé w
jednym tylko miejscu, w jednym tabernakulum. Powinno ono by¢ solidne i na trwale
przymocowane. Dlatego w zasadzie w ko$ciele moze by¢ tylko jedno tabernakulum. Inne za§ w
ramach koniecznej adaptacji wnetrza nalezy usunac€, aby wiernych nie wprowadzaly w biad.

Obrazy $wigtych (p. XI) sa wystawiane ku czci wiernych zgodnie z dawna tradycja. Sa to
obrazy Chrystusa, Matki Bozej i innych $wigtych. Nalezy jednak przestrzega¢, aby nie
powigkszac przesadnie ich liczby oraz odpowiednio je rozmieszczaé, aby nie odwracaly uwagi
wiernych od $wigtych czynnosci. IGMR stawia przy tej okazji jasng zasade, czgsto w naszych
polskich kosciotach nie przestrzegana: w tym samym kosciele nie moze by¢ wigcej jak jeden
obraz tego samego swigtego (unius autem eiusdemque Sancti plus quam una imago ne habeatur).
Dotyczy to oczywiscie takze obrazow Matki Boze;.

Najogolnej rzecz biorac, w przyozdabianiu i urzadzaniu kos$ciota nalezy mie¢ na wzgledzie
pobozno$¢ calej wspolnoty, a nie tylko poszczegolnej kategorii 0sdb czy grup 1 zamieszczaé
jedynie takie obrazy, ktére maja na wzgledzie podniesienie poboznosci wszystkich.

Dyrektywa ogolna (p. XII) odno$nie urzadzenia S$wigtego miejsca, domaga si¢, aby zmierzac
raczej do szlachetnej prostoty niz do przepychu. W wyborze poszczegdlnych elementow ozdoby
wngtrza nalezy przestrzega¢ prawdziwosci rzeczy i form oraz zmierza¢ do tego, aby stuzyto do
zbudowania wiernych, a takze przyczynialo si¢ do podkreslenia godnosci miejsca Swigtego.
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Nalezyte urzadzenie kos$ciola i jego wyposazenie, ktore winno odpowiada¢ potrzebom
naszych czasdw, domaga sig, aby troszczy¢ sig nie tylko o to, co bezposrednio jest konieczne 1
ma zastosowanie przy sprawowaniu $wigtych czynnosci, ale takze o to, co stuzy odpowiedniej
wygodzie wiernych, ktdre to rzeczy nalezy przewidzie¢ w tych miejscach, gdzie stale gromadzi
si¢ wspoOlnota wiernych. Sadzi¢ nalezy, ze tworcy IGMR maja tu na uwadze odpowiednie
o$wietlenie 1 ogrzewanie kosciola, stosowne pomieszczenia pomocnicze np. dla matek z
niemowlgtami (wymaganie wyraznie stawiane przez nowe Ordo Baptismi parvulorum) oraz w
odpowiednim miejscu zlokalizowane urzadzenia sanitarno-higieniczne. Ta troska $wiadczy
dodatnio o nastawieniu pastoralnym tworcow tego dokumentu odnowy, ktory normuje zasadnicze
problemy wiasciwej organizacji przestrzeni sakralne;.

W catosci tego dokumentu zebrano postanowienia inspirowane przez soborowa Konstytucje
o liturgii $wigtej. Nie ograniczono si¢ jednak jedynie do zwyklego tylko ich przypomnienia, lecz
uczyniono krok naprzod. Niejedno postanowienie idzie dalej niz przepisy niedawnej nawet
przesztosci. Cieszy¢ si¢ wigc nalezy i wypada z tego, Zze prawodawca koscielny zebrat w jednym
miejscu, dokumencie podstawowym w dziedzinie liturgii eucharystycznej, obowiazujace przepisy
przy okazji zespalajac je 1 porzadkujac. Uderza odstgpstwo od szeregu postanowien
dawniejszych, czgsto zbyt drobiazgowych i nie majacych juz wilasciwego uzasadnienia dla
czlowieka dzisiejszego $wiata i wspotczesnej mentalnosci. Zwolennikow odnowy ucieszy
zdecydowane postawienie jako zasady sprawy ottarza tak usytuowanego, aby mozna bylo na nim
odprawia¢ twarza do wiernych, sprawa miejsca przechowywania Najswigtszego Sakramentu oraz
nakaz odpowiedniego przemysleniailo$ci, jakosci i rozmieszczenia wizerunkow rzezb §wigtych,
tak czesto zagracajacych nasze ko$cioly. Zyczyé sobie nalezy, aby duchowienstwo polskie, przy
czynnej wspolpracy wiernych $wieckich, przystapito jak najszybciej do adaptacji wngtrz
kosciotow 1 kaplic, by wraz z wejsciem w zycie nowego Ordo Missae realizowano takze na tym
odcinku wymagania odnowy liturgicznej. Odnowa ta tylko woéwczas moze przynies¢ spodziewane
owoce 1 skutki, gdy bedzie rozumiana i przeprowadzana integralnie, jednocze$nie na wszystkich
odcinkach zycia liturgicznego. Rzecza za$ odpowiednich przetozonych bedzie przypilnowanie
wypehnienia tych nakazow Kosciota. Mito jest stwierdzi¢, ze Episkopat Polski majac na
wzgledzie koniecznos¢ przeprowadzania odnowy na tym odcinku zycia liturgicznego, wydat
przed paru laty Instrukcje o ochronie zabytkow i kierunkach rozwoju sztuki koscielnej (16. 1V.
1966 r.), ktora w duzej mierze juz wowczas stawiata wymagania zbiezne z postanowieniami
IGMR.

Ks. Franciszek Greniuk, Lublin

3. ,Litania Swietych” wedlug nowego kalendarza

Litania $wigtych (stuszniej bytoby unika¢ nazwy: do 1 wszystkich), posiada jak dawniej trzy
formuly: dtuzsza przeznaczona na Dni Krzyzowe i inne obchody btagalne, skr6cona
dla obchodow wigilii Paschalnej i obrzedow Pontyfikatu, wreszcie krotka w modlitwach
przy konajacych. Zasada rewizji jej tekstu byto: 1° znie$¢ powtodrzenia, 2° odswiezy¢ zestaw
swietych, 3° utatwi¢ udziat wiernych, 4° dopusci¢ wielo$¢ form, 5° zezwoli¢ konferencjom
biskupdéw na lokalne przystosowania.
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1. Zniesiono powtorzenia zachodzace migdzy litania a Ordo Missae, gdy litani¢ odmawia si¢
podczas Mszy np. przy $wigceniach kaptanskich lub chrzcie. A wigc czes¢ Il litanii (Ut...
digneris) bedaca dublowaniem Modlitwy Powszechnej, ma by¢ odmawiana na jej miejscu, z
wlaczeniem prosb za osoby, ktorych obrzed dotyczy. Ponadto, usunie sig z litanii §piew Baranku
Bozy, poniewaz od VII w. jest §piewem wlasciwym podczas ,.L.amania Chleba”, cho¢ w innych
formach litanii nadal nalezy do jej struktury.

Inne powtdrzenia wewnatrz litanii rowniez zostaja zniesione. Mianowicie w czgsci I wstepnej,
zwanej Supplicatio ad Deum, dublujace Kyrie eleison formuty chrystologiczne: Christe, audinos.
Christe, exaudi nos bgda odtad jedynie uzywane na koncu zamiennie z Agnus Dei, za$ trynitarne
Pater de caelis... itd. — zamiennie z Kyrie eleison. Ponadto w krotszej formie litanii pomija si¢
tytuty Matki Bozej, poprzestajac na wezwaniu Sancta Maria.

2. Zestaw $wigtych w czgsci Il Invocatio Sanctorum wymagal rewizji, podobnie jak
kalendarz, dla zachowania réwnowagi geograficznej i chronologicznej. Dlatego wytaczono
swigtych legendarnych, dodano za$ wazniejszych $wigtych Wschodu i §wigtych nowszych czaséw
(dotad najpdzniejszy byt Sw. Franciszek z Asyzu) oraz niektorych §wigtych Starego
Przymierza analogicznie do dotychczasowej litanii przy konajacych. Grupy za$ §wigtych sa
wzywane ogolnie (invocationes generales) tylko w litanii dtuzszej: Aniolowie, Patriarchowie
1 Prorocy, Apostotowie, Uczniowie Panscy, Mgczennicy, Wszyscy Swieci i Swiete Boze. Maja
one nowe znaczenie, gdyz obejmowac majq wszystkich §wigtych danej grupy nie wymienionych
z imienia, dlatego nie mowi si¢ Wszyscy swieci Apostolowie, jesli wzywa si¢ osobno kazdego
z Dwunastu. Tak wigc w wersji najdtuzszej w grupie Aniotéw jedno wezwanie obejmuje §w.
Michata, Gabriela, Rafata, w grupie Patriarchow 1 Prorokéw krotsza wersja ma tylko §w. Jozefa
1 Jana Chrzciciela, dtuzsza — przedtem Abrahama, Mojzesza 1 Eliasza. W grupie Apostotow, w
ktorej mozna wzywac osobno wszystkich zwtaszcza przy §wigceniach biskupich, krotsza wersja
ma tylko trzy wezwania: §w. Piotra i Pawla, Andrzeja oraz Jana, dtuzsza wraz z Janem podaje
Jakuba, a w osobnych wezwaniach wzywa Tomasza i Mateusza. W grupie uczniéw Panskich
krotsza wersja ma tylko §w. Mari¢ Magdaleng, dtuzsza takze §w. Lukasza, Marka i Barnabg.
Z meczennikow w krétszej litanii jest tylko pie¢ wezwan: do $w. Szczepana, Ignacego z
Antiochii, Wawrzynca, Perpetuy i1 Felicyty, oraz Agnieszki, dtuzsza za§ ma 16 wezwan i oprocz
wymienionych podaje §w. Polikarpa, Justyna, Cypriana, Bonifacego, Tomasza Becketa, Jana
Fishera wraz z Tomaszem More, Pawlta Miki, Izaaka Jogues i Tomasza de Brebeuf, Piotra
Chanel, Karola Lwanga, nadto $w. Mari¢ Goretti. Z biskupoéw 1 doktoréw mamy pie¢ wezwan w
krotszej wersji: $w. Grzegorz, Augustyn, Atanazy, Bazyli, Marcin. Wersja dluzsza taczy z sw.
Grzegorzem — Leona, a nadto wzywa §w. Ambrozego, Hieronima, z Bazylim wiaze Grzegorza
z Nazjanzu, dalej wymienia Jana Chryzostoma, Patryka, Cyrylai Metodego, Karola Boromeusza,
Franciszka Salezego oraz Piusa X — razem 13 wezwan. W grupie kaptandéw 1 zakonnikow
widzimy $w. Benedykta, Franciszka razem z Dominikiem, Franciszka Ksawerego i Jana Mari¢
Vianney, Katarzyng ze Sieny i1 Teres¢ z Avila, razem 6 wezwan, a w dluzszej litanii nadto §w.
Antoniego Pustelnika, Bernarda, Tomasza z Akwinu, Ignacego Loyolg, Wincentego a Paulo, Jana
Bosco i Réze z Limy — razem 13 wezwan. Swigtych §wieckich — tylko w litanii dtuzsze;,
reprezentuja §w. Ludwik, Monika i Elzbieta Wegierska. Razem wezwania do $wigtych,
poczawszy od Naj$w. Maryi Panny, w krotszej wersji dochodza do liczby 26, a w dtuzszej — wraz
z ogblnymi — 69. Na szczegolna uwage zastuguje podawanie nazwisk lub miejsc pochodzenia
swietych 1 to nie w wersji zlatynizowanej, lecz oryginalnej, wlasnie dla podkreslenia
powszechnosci.
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3. Wezwania blagalne czgsci III 1 IV zostaly uwspoiczesnione 1 poprawione zgodnie z
duchem soboru. Zreszta jeszcze niedawno niektdre z nich zostaty dodane: Od kleski trzesienia
ziemi 1 Od powietrza, glodu i wojny wesztyza Klemensa XI w1703 r., a Abys wszystkich
biqdzqcych...za Piusa XI. Stad do minimum ograniczono wezwania czg$ci Il (Libera nos,
Domine): w krétszej wersji tylko 6, w dtuzszej — 15, ale prosby dotycza tylko obrony duchowej,
a tajemnice zbawienia sa uzupelnione na koncu przez Per gloriosum adventum tuum. Jest to
jednak tylko wariant A tej II czg$ci litanii, nazwanej Invocatio ad Christum; wariant B zaczyna
si¢ od Christe Fili Dei vivi, miserere nobis i dodaje 9 wezwan wymieniajacych tajemnice
Chrystusowego dzieta zbawienia zaczynajac od Qui in hunc mundum venisti, miserere nobis. Jest
to zupetna nowos¢.

Cze$¢ IV Supplicatio pro diversis necessitatibus w wersji krotkiej ma tylko cztery wezwania:
o kierownictwo Kos$ciotem, o zachowanie w poboznosci papieza i wszystkich stanow Kosciota,
o pokoj 1 0 zgodg dla wszystkich ludéw (cunctis, nie tylko populo christiano) i o zachowanie nas
samych w stuzbie Bozej. Tu ma doj$¢ wezwanie za nowochrzczonych w Wigilie Paschalna,
trzykrotne za wyswigcanych do kaptanstwa, lub jedno przy konsekracji kosciola. W dtuzsze;
litanii sa znéw dwa warianty, migdzy ktore podzielono wezwania dotychczasowe, czgsto do siebie
podobne, np. Ut nobis parcas — Ut nobis indulgeas, w jednym — pig¢, w drugim — sze$¢ wezwan.
Koncza si¢ one czgécia niezmienna, zawierajaca cztery wezwania za potrzeby Kos$ciota: dwie
wspomniane wyzej, nadto o dar jedno$ci dla wszystkich wyznawcoéw Chrystusa 1 o $wiatto
Ewangelii dla wszystkich ludzi.

Konkluzja litanii w formie krétszej zawsze zawiera powtdrzone wezwania: Christe, audi nos.
Christe, exaudi nos (poprzedza je Jesu Fili Dei vivi, miserere nobis); stanowia one wariant A
w litanii dtuzszej, wymienny z wariantem B, dotychczasowym wotaniem Agnus Dei, ktore jednak
trzykrotnie zawiera odpowiedz ludu: Miserere nobis.

4. Udziat wiernych wymagat uproszczenia ich odpowiedzi, aby mozliwie nie zawieraty zbyt
wiele odmian. Podobnie jak wspomniane juz uproszczenie przy Aguns Dei, zmieniono tez
dotychczasowe, wyjatkowe wezwanie Omnes Sancti et Sanctae Dei, intercedite pro nobis na
orate pro nobis, a wezwania Kyrie eleison czy Christe, audi nos maja by¢ po prostu powtarzane
przez wiernych za kantorami. Litania bowiem jest deprecatio popularis per excellentiam
(komentarz, s. 162) i trzeba ten udzial umozliwi¢, nie komplikujac zbytnio jego formy.

5. Celem litanii jest kierowac btagania ludu chrzescijanskiego do Chrystusa i do swigtych.
Wyrazenie za$ stowami tego btagania moze by¢ rozne nie tylko miedzy krajami, ale i w ramach
tej samej wspolnoty. Dlatego wprowadzono propozycj¢ wielosci form i mozliwosci uzupeiniania
przez dodanie imion $wigtych, zwiazanych ze wspdlnota miejscowa lub aktualnym
zgromadzeaiem liturgicznym (patronow, tytutu §wiatyni, fundatora, bardziej czczonych, wreszcie
chrzestnych patrondw neofitow w Wigili¢ Paschalng lub nowo wyswigconych przy udzielaniu
kaptanstwa, wreszcie swobode dodawania specjalnych wezwan zwiazanych z aktualnymi
potrzebami 1 sprawami wiernych. Tego przystosowania moze dokona¢ przede wszystkim
konferencja biskupdw, tworzac schemat litanii ogdlnokrajowej, ale takze biskup w swojej
diecezji. Nie mozna jednak wykluczy¢ mozliwosci, jak mowi komentarz opublikowany wraz z
tekstem nowych litanii, by dokonywat tego bezposrednio proboszcz lub sam celebrans. Nie wolno
jednak znosi¢ ani zmienia¢ wezwan o charakterze powszechnym ze schematu ogélnego, a dodat-
kowe — w wypadku druku — oznaczy¢ nalezatoby inna czcionka.
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Wydaje sig, ze w Polsce wlaczeni beda dotychczasowi patronowie, a wigc $w. Wojciech i
Stanistaw (moze nawet razem), zapewne po §w. Bonifacym; dalej $w. Jadwiga przed $w.
Katarzyna ze Sieny, a §w. Kazimierz po §w. Ludwiku. Nalezatoby jednak zastanowi¢ si¢ nad
wlaczeniem $w. Jana Kantego i ewentualnie §w. Stanistawa Kostki czy $w. Jacka (w grupie
kaptanow i zakonnikow). Zapewne powinno by¢ w litanii wskazane miejsce, gdzie wlaczani beda
patronowie diecezji, miasta, parafii i $wiatyni. Wezwania za$ btagalne czgsci IV mozna by z gory
przewidzie¢ na okreslone okolicznosci i dotaczy¢ je w tekscie kursywa: powinny tam znalez¢ sig¢
masze potrzeby, o ktorych byla mowa przy koncepcji Dni Kwartalnych, mianowicie powotania
kaptanskie, zakonne i apostolskie, katechizacja i religijne wychowanie mlodziezy i1 dzieci,
wierno$¢ 1 trwalo$¢ matzenstw, §wiadectwo wiary naszej wsrdd niewierzacych, trzezwose,
pracowitos¢, sprawiedliwos$é, zgoda sasiedzka itp.

Wrtedy Litania Swietych odmawiana wspélnie bedzie bliska zyciu wiernych i stanie sig jeszcze
bardziej popularng praktyka pokuty osobiste;.

Ks. Wojciech Danielski, Lublin

4. Ordo lectionum Missae 1969

Nowy uklad czytan mszalnych opublikowany przez Kongregacj¢ dla Kultu Bozego w dniu
25 maja 1969 r."  jest tak utozony, aby rozwijat si¢ coraz wiecej u wiernych gt6d stowa
Bozego, ktory—kierowany przez Ducha Swietego — prowadzi lud Nowego Przymierza ku
doskonatej jednosci Kosciola. Mamy gleboka ufnos¢, ze w ten sposéb kaptani 1 wierni u§wigca
pelniej swe serca przygotowujac si¢ do Wieczerzy Panskiej: rownocze$nie za$, rozwazajac glebiej
Pisma Swiete, beda sie z dnia na dzien obficiej karmili Stowami Pana. Owocem tego bedzie, ze
— zgodnie z pragnieniami Vaticanum II — Pismo Swigte bedzie dla wszystkich niewyczerpanym
zrodlem zycia duchowego, a zarazem pierwszorz¢dnym narzedziem dla przekazywania nauki
chrze$cijanskiej oraz rdzeniem calej teologii”. Tak ocenia nowy dokument Pawet VI*.Z do-
kumentu tego — zaleznie od decyzji konferencji episkopatu — mozna korzystac juz od I niedzieli
Adwentu 1969.

Polecenie wprowadzenia nowego uktadu czytan zawarte jest w wielu miejscach konstytucji
Sacrosanctum Concilium®. Albowiem ,,Pismo $wicte ma donioste znaczenie w odprawianiu
liturgii... Stad w trosce o odnowienie §wigtej liturgii, jej rozwdj i dostosowanie nalezy rozbudzi¢
to serdeczne i zywe umitowanie Pisma §wigtego, o ktérym $swiadczy czcigodna tradycja obrzedow
wschodnich i zachodnich™. Szczegdlowe polecenia odno$nie Mszy $w. znajdujemy w tejze
konstytucji w art. 51.

Prace nad wykonaniem tego polecenia rozpoczetly si¢ zaraz po ukonstytuowaniu Consilium
ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia, juz wiosna 1964 r. Grupa ztozona z osiem-
nastu expertow w dziedzinie liturgii, Pisma §w., katechezy oraz duszpasterstwa okreslona zostata
jako Coetus XI ,, De lectionibus in Missa”. Prace przebiegaly w nastepujacych etapach:

1. Rozpoczgto od przygotowania systematycznego wykazu perykop biblijnych czytanych w liturgii
mszalnej. W tym celu przestudiowano: liturgie tacinskie wieku VI-XII; ksiggi pigtnastu obrzadkow
wschodnich; lekcjonarze uzywane od XVI w. az do naszych dni w Kosciotach reformowanych;

Ordo lectionum Missae (editio typica), W atykan 1969.
Konstytucja apostolska Missale Romanum z 3 IV 1969.
Art. 7, 16, 24,33, 35,48, 51, 56, 90, 92, 106, 109.
Tamze, 24.

AW N =
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Dokonano tez syntezy poszukiwan przeprowadzonych w tej dziedzinie na przestrzeni
ostatnich 80 lat’ . Starano sie wiec ,,zachowa¢ zdrowa tradycje, a jednocze$nie otworzy¢ droge
do uprawnionego postgpu”. Dazono do tego, aby ,,formy nowe wyrastaly niejako organicznie
z form juz istniejacych™®.

2. Wr. 1965 trzystu biblistow ustalito liste perykop Starego 1 Nowego Testamentu, ktore
powinny znalez¢ si¢ w lekcjonarzu niedzielnym. Wykaz ten przekazano nastgpnie stu konsul-
torom zaangazowanym szczegOlnie w katechezie oraz duszpasterstwie.

3. Coetus XI omawiat przygotowany projekt podczas czternastu sesji odbywanych w r6znych
czesciach Europy. Kazda sesja trwata kilka dni, nawet dziewigé. Czlonkowie Consilium
dyskutowali nad przedstawionymi projektami podczas czterech sesji generalnych.

4. W dniu 14 pazdziernika 1965 r. zaaprobowano prowizoryczne lekcjonarze na dni powsze-
dnie: francuski 1 niemiecki. Przygotowali je eksperci danych narodowosci. Na ich podstawie
komisja opublikowala ad experimentum trzeci wzér, ktéry wszedt w zycie m.in. we Wtoszech
od Adwentu 1966 .

5. W lipcu 1967 Consilium opublikowato na prawach manuskryptu Ordo lectionum pro
dominicis, feriis et festis Sanctorum, rozsylajac go do poszczegolnych konferencji episkopatu oraz
do o$miuset ekspertéw w dziedzinie liturgii, Pisma §w., katechezy 1 duszpasterstwa.
Konstultowano tez w tej sprawie ojcoOw I Synodu Biskupow.

6. Napodstawie otrzymanych wypowiedzi przepracowano gruntownie projekt opublikowany
w 1. 1967. Prace rozpoczg¢to w styczniu 1968 r. Najwazniejsze z wprowadzonych zmian zostaty
zaaprobowane przez cztonkow Consilium podczas sesji generalnej w dniach 23-30 kwietnia 1968
r. Caly lekcjonarz odnos$nie temporale oddano do drukarni w lipcu 1968.

7. Pozostate czesci lekcjonarza opracowano w zimie 1968/69” . Omawiana ksigga, obejmujaca
434 strony in 8°, zawiera po kolei nastgpujace rozdziaty:

A. Proprium de Tempore (1-210)
I. Lectiones pro Dominicis (1-79): sa tutaj rowniez czytania na §wigta Bozego Narodzenia,
Najsw. Serca P. Jezusa i inne podobne.
Il. Lectiones pro feriis (81-210).

B. Proprium de Sanctis (211-246), utozone zgodnie z kalendarzem $§wieckim od 1 stycznia do
31 grudnia.

C. Communia: Dedicationis Ecclesiae, Beatae Mariae Virginis, Martyrum, Pastorum, Doctorum
Ecclesiae, Virginum, Sanctorum et Sanctarum (249-268). Zauwazymy przestawienie
kolejnosci: dedicatio Ecclesiae 1 Beata Maria V.

5 najcenniejsze prace odnoszace si¢ do lekcjonarzy napisali G. Morin (1893-1911), S. Beissel (1907),
A. Wilmart (1913-1937), D. De Bruyne (1921), A. Baumstark (1921-1942), G. Go-
du (1922), H. Leclercq (1922-1929), W. H. Frere (1934-1935), T. Klauser (1935),
A. Dold (1930-1959), B. Capelle (1938), E. Ranke (1947), Perez de Urbel
(1950-1955), P. Salmon (1951-1952), A. Clavasse (1952-1961), R. J. Hesbert (1956),
K. Gamber (1959-1962), G. G. Willis (1962), J. Lengeling (1964), J. M. Pinell
(1965). Podajgeza Fontaine, Commentarium ad Ordinem lectionum Missae, Notitiae 47, 259, odn. 14.
KL 23.

Por. G. Fontaine, artcyt,259-262.
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przed §wigtymi oraz opuszczenie niektorych tytutdow swigtych, jak np. Confessor, zgodne z
zasadami podanymi w Calendarium®.

D. Missae rituales (271-299). Znajdujemy tutaj czytania na dni zwigzane z sakramentem chrztu
$w., bierzmowania, | Komunig $w., kaplanstwa oraz matzenstwa. Wykaz czytan w Mszach
zatlobnych, ostatni w tym dziale, poprzedza zbidr czytan w dniu blogostawienia opata,
konsekracji dziewic oraz profesji zakonne;.

E. Missae ad diversa (303-326).

I.  Pro Sancta Ecclesia (s. 303-312). Dzial ten obejmuje wykaz czytan na dzien wyboru
papieza wzglednie biskupa, jak réwniez z okazji specjalnych modtow w ich intencji.
Obok czytan na dni modlitw dla uproszenia powotan kaptanskich i zakonnych, jedno$ci
chrzescijan oraz ewangelizacji ludéw znajdujemy inne: z okazji nabozenstw w intencji
chrzedcijan przesladowanych oraz spotkan duchowych (rekolekcje) wzglednie
duszpasterskich.

1. Prorebus publicis (s.313-314): dlamodlitw o zachowanie pokoju i sprawiedliwo$ci oraz
w dniach wojen i1 przewrotow.

L. In diversis circumstantiis publicis (s. 315-324). W tym wykazie, obok czytan na dni
zasiewow wzglednie zbiorow plodéw rolnych, na dni glodu wzglednie choroby,
znajdujemy czytania dla nabozenstw odprawianych z okazji poczatku roku cywilnego, dla
Mszy $w., ktorych celem jest uproszenie u§wigcenia pracy cztowieka oraz polecenie Bogu
wygnancow 1 tulaczy. Tutaj znajdujemy rowniez czytania do znanych nam formularzy:
pro quacumque necessitate oraz pro gratiarum actione.

IV. Pro quibusdam necessitatibus particularibus (s. 325-326). Obejmuje dwa rodzaje czytan:
z okazji modlitw o odpuszczenie grzechdw oraz uproszenie taski dobrej $§mierci.

F. Missae votivae (s. 320-340). Odpowiednik wotyw mszatu trydenckiego wyznaczonych na
poszczegolne dni tygodnia. Wymowne sa jednak pominigcia: opuszczono wotywy o Aniotach,
$w. Jozefie, sw.sw. Piotrze 1 Pawle, o Panu naszym Jezusie Chrystusie, najwyzszym i
wiecznym Kaptanie, o Mgce Pana. Wprowadzono tutaj czytania do wotyw o Najsw. Sercu
Pana Jezusa, o Jego Najdrozszej Krwi oraz Imieniu. Wotywy te nie sa zwiagzane z zadnym z
dni tygodnia.

Obok szczegdlowego wykazu czytan, omdwionego wyzej, dokument zawiera cenne tablice,
wykazujace systematycznie (wedlug ksiag Pisma §w.), kiedy (dni lub okazje) sa wykorzystane
poszczegdlne perykopy. Pozwala to postugiwac si¢ tym opracowaniem nie tylko podczas Mszy
$w., lecz rowniez w roznych innych sytuacjach. Wykazy te znajduja si¢ na stronach 343-431.

Autorzy nowego uktadu czytan Mszy §w. przyjeli miedzy innymi nastepujace zasady:
Niedziele oraz najwazniejsze $wicta, okreslane jako sollemnitates °, posiadaja trzy czytania:
pierwsze ze Starego Testamentu zastapione w okresie

Calendarium Romanum (editio typica), Watykan 1969, 82.

Poniewaz nie ustalono jeszcze oficjalnego tlumaczenia termindéw sollemnitas, festum, memoria obligatoria vel
ad libitum 1 ttumaczenie to wywoluje sprzeczne opinie dyskutantow, w opracowaniu niniejszym pozostawiono
te okre$lenia w jezyku tacinskim.
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paschalnym perykopami z Dziejow Apostolskich; drugie z listow Apostolow wzglednie
z ksiggi Objawienia §w. Jana; trzecie z Ewangelii. Cykl czytan niedzielnych rozklada sig¢
na trzy lata. Z Ewangelii w roku ,,A” czytany bedzie §w. Mateusz, w r. ,,B” — §w. Marek,
awr.,,C”—$w. Lukasz. Ewangelia $w. Jana w ostatnich tygodniach W. Postu oraz w okresie
paschalnym. Rozdziat VI §w. Jana czytany bedzie w roku ,,B”, w niedzielg X VII-XXI.

Fakt trzech czytan w liturgii zachodniej pos§wiadcza m.in. §w. Ambrozy, aznany jest
w Rzymie na pewno w w. III i przetrwal prawdopodobnie do w. V. Kos$cioty wschodnie
zachowaty t¢ praktyke do czasoéw wspolczesnych oraz spotykamy ja takze w Mediolanie. Trzy
czytania z obu Testamentéw podkres$laja ich jedno$¢ oraz ciagtos¢ Objawienia.

Konstytucja o liturgii Swietej nie okreslita doktadnie okresu na jaki nalezy roztozy¢ czytania,
zalecata jedynie czas dtuzszy niz jeden rok, aby mozna byto odczyta¢ wazniejsze perykopy
skrypturystyczne (KL 51). Wybrano dla niedziel cykl trzyletni. Przyjmujac okres dwodch lat, nie
zdotanoby wypetni¢ zalecenia konstytucji; okres czteroletni zmuszatby do wielu powtorzen oraz
trudno bytoby utozy¢ czytania brewiarzowe i wprowadzi¢ tam teksty nie umieszczone w mszale.
Za przyjeciem cyklu trzech lat przemawialy takze wzgledy ekumeniczne, gdyz np. Koscioty
luteranskie narodéw skandynawskich oraz Ko$ciodt reformowany we Francji przyjety ostatnio
réwniez cykl trzech lat.

Wszystkie inne dni oprocz niedziel i sollemnitates maja tylko dwa czytania. Dla formularzy
mszalnych przeznaczonych dla poszczegoélnych $wigtych znajdujemy bogaty wykaz perykop
w proprium oraz w commune. W powszednie dni tygodnia, poza okresem quadragesimy,
wprowadzono czytanie ,,na pot ciagle” (semicontinuae). Odno$nie ewangelii jest to cykl
jednoroczny: w okresie per annum czyta¢ bedziemy najpierw $w. Marka, potem §w. Mateusza,
na koncu $w. Lukasza. Sw. Jana spotykamy znowu pod koniec okresu W. Postu i w czasie
paschalnym. Pierwsze czytania wzigte sa z pozostatych ksiag Pisma §w. W roku ,,I” znajdujemy
w dwudziestu tygodniach czytania ze Starego Testamentu, w roku ,,II” — w osiemnastu; pozostate
(czternascie wzglednie szesnascie tygodni) zajmuja czytania z Nowego Testamentu.
Uwzgledniwszy fakt, ze Nowy Testament spotykamy w tym miejscu przez caty okres paschalny,
tatwo zauwazy¢, ze poza okresem Wielkiego Postu oraz Objawienia Pana (od I niedzieli Adwentu
do niedzieli Chrztu Pana), ktére rzadza si¢ prawami specjalnymi, roztozono Stary Testament na
trzydziesci osiem tygodni. Nowy Testament natomiast na trzydziesci (w wymiarze dwuletnim)
w okresie per annum oraz siedem w czasie paschalnym. Dzigki temu osiagnigto wigc rOwnowagge.

Dwa czytania mszalne, przewidziane na dni powszednie roku, nie sa uzaleznione od siebie,
nie sa specjalnie dobierane, aby tworzyty $cista jednos$¢ tematyczna dnia. Pierwsze czytania to
cykl perykop catkowicie niezalezny od cyklu ewangelii. Jedynie rozktad poszczegolnych ksiag,
wzglednie ich czgsci, starano si¢ dostosowac do charakteru okresu roku liturgicznego. I tak np.
w ostatnich dniach roku, przed Adwentem, spotykamy ksi¢gi Daniela, Machabejskie, Apokalips¢
oraz eschatologiczne perykopy $w. Lukasza. Podobnie dobierano w innych okresach, ktore maja
tradycyjnie specjalne, wtasne ,,zabarwienie”. W znalezieniu punktu stycznego mi¢dzy ewangelia
1 pierwszym czytaniem pomagaja szczegdtowe tytuty kazdej perykopy.

W niedziele per annum przyj¢to identyczna zasadg odnosnie ewangelii i cyklu czytan z Nowe-
go Testamentu. Perykopy ze Starego Testamentu starano si¢ dobra¢ tematycznie do ewangelii
dnia. Stad moze powsta¢ wrazenie, ze uktad ich jest chaotyczny: nastepujace po sobie w poszcze-
gblne niedziele perykopy Starego Testamentu nie maja ze soba bezposredniego zwiazku, tacza
si¢ bowiem z ewangelia. Podobnie jak cykl ewangelii w dni powszednie roz-
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wija si¢ niezaleznie od pierwszego czytania, podobnie cykl niedziel jest catkowicie niezalezny
od cyklu dni powszednich. Niektore perykopy niedzielne powtarzaja si¢ w dni powszednie.

Od zasady czytania poiciaglego wytaczono: niedziele 1 dni powszednie Wielkiego Postu;
pierwsze trzy niedziele paschalne oraz sama oktawg; niedziele Adwentu oraz dni powszednie
ostatniego tygodnia; niedziele Bozego Narodzenia; wszystkie sollemnitates i festa.

Dobierajac teksty perykop do liturgii mszalnej tych dni wzglednie okresow starano sig o ich
wzajemna harmonizacj¢. Powstaje pytanie, dlaczego nie postapiono w ten sposob w kazdym
wypadku. Wiadomo, ze byly petycje, aby zwlaszcza kazdej niedzieli wyznaczy¢ doktadny temat,
da¢ szczegdtowy tytut, np. niedziela wiary, mitosci.

Jak uktada¢ czytania? Harmonizacja czy czytanie ciagle? Zagadnienie to zywo i
wszechstronnie dyskutowano w réznych zespolach. Odrzucono $cista tematyzacjg
poszczeg6lnych dni, kierujaca si¢ katechizmami. Jedno$¢ liturgii buduje si¢ w inny sposob, jej
tylko wilasciwy. Nie mozna nikogo zobowiazywa¢ do jednoznacznego i wylacznego
komentowania perykop biblijnych. Kazda perykopa moze by¢ podstawa do roznych homilii, moze
uwypukla¢ inny aspekt tajemnicy chrzescijanstwa, nie tylko ten, ktory dostrzegaja w niej autorzy
Ordo lectionum Missae .

Przyjgto wige zasadg, ze w zasadniczych okresach roku liturgicznego, szczegdlnie w Wielkim
Poscie, perykopy dobierane bgda wedlug wymagah pewnej harmonizacji. Podobnie bgda
uzgadniane z ewangelia niedzielna catego roku perykopy ze Starego Testamentu.

Najprostszym jest odniesienie si¢ do Starego Testamentu, gdy ewangelia wspomina jaki$ fakt
lub stowo tam zanotowane: mowi np. o mannie, wieczerzy paschalnej. W takich wypadkach
wprowadzono jako pierwsze czytanie perykopy paralelne ze Starego Testamentu. Podobna
tatwos$¢ jest wtedy, gdy w Starym Testamencie mozna znalez¢ pewne analogie (rozmnozenie
chleba uzdrowienie tredowatego).

Ciekawsze 1 wigcej wzbogacajace tre§ciowo sa harmonizacje per opositionem. Przed opisem
uzdrowienia tredowatego czytamy wyjatek z Ksigegi Kaptanskiej mowiacy o wypedzaniu
tredowatych oraz ich dramatycznej sytuacji. Przed seria opiséw uzdrowien z choroby czytac¢
bedziemy teksty ksigegi Joba, przypominajace do jakiego stanu psychicznego doprowadza
cierpienie. W kazdym takim wypadku nedza, grzech i nietad panujace w Swiecie przed przyj$ciem
Chrystusa, zestawione sa z radykalna zmiana dokonana przez Niego.

Inna, czesta forma powiazania perykop jest ciagltos¢ tematu. Bog objawil si¢ juz w Starym
Testamencie, przygotowywal swoje przyjscie w Chrystusie. Nawotywanie Jezusowe do
nawrocenia poprzedza tres¢ ksiegi Jonasza; do wytrwatej modlitwy btagalnej zacheca Abraham
modlacy si¢ za mieszkancami Sodomy; przypowies¢ o dzierzawcach winnicy, ktorzy morduja
syna jej wilasciciela wywoluje niejedna asocjacje ze Starego Testamentu.

Najwazniejszym powiazaniem perykop jest wypetnienie si¢ w Chrystusie proroctw Starego
Testamentu. Stowa Aniota zwiastujace, ze Jezus Chrystus zajmie tron Dawida, swego ojca, sa
ukoronowaniem oczekiwan mesjanskich zapoczatkowanych przez proroka Natana. Wypedzanie
szatana jest decydujacym etapem walki zapowiedzianej juz w raju. Nazywajac siebie ,,Synem

10 ,,Pozwdlmy, niech méwi Duch Swiety, a nie nasze ludzkie konstrukcje”, por. C. Wiéner, Présentation du
nouveau lectionnaire, La Maison Dieu, nr 99, 35.
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Cztowieczym”, Jezus wypetnia wizj¢ Daniela. W tych sytuacjach i podobnych czytanie ewangelii
domaga si¢ perykop ze Starego Testamentu''.

Drugim sposobem harmonizacji, a przynajmniej podkreslania specjalnego charakteru poszcze-
golnych okresow liturgicznych, jest dobdr odpowiednich ksiag. Zaznaczono to juz wczesniej
w odniesieniu do ostatnich tygodni roku liturgicznego. Jeszcze wigcej zaznacza si¢ to w glow-
nych okresach. I tutaj, podobnie jak w doborze perykop, starano si¢ wykorzysta¢ wszystkie
pozytywne przekazy tradycji, ubogacajac je najnowszymi zdobyczami egzegezy. Zgodnie z tym
bedziemy czytali w okresie paschalnym Dzieje Apostolskie'?, oraz pierwsze listy $w. Jana oraz
$w. Piotra; wr.,,C” odpowiednie czgsci Apokalipsy. W Adwencie bedzie nam towarzyszyt stale
1 prawie wylacznie prorok Izajasz.

Szczytem harmonizacji sa czytania i psalmy responsoryjne niedziel wielkopostnych. Claude
Wiéner mowinawet, ze ich brakiem jest ,,przesadne bogactwo” tresci'”. Serie ewangelii na
poszczegoblne trzy lata to petne wtajemniczenie (inicjacja) chrzcielna, a rownocze$nie ukazanie
misterium Paschy oraz wezwanie do nawrdcenia. Lekcje uzupetniaja i wyjasniaja te prawdy.
Roéwnoczesnie czytania ze Starego Testamentu staraja si¢ ukaza¢ w tych pigtnastu perykopach
skrot historii zbawienia. Dobrze zrozumiane teksty niedziel wielkopostnych pomoga skutecznie
we wlasciwym przyjeciu i zrozumieniu wszystkich pozostalych'. Nalezy uczyni¢ wszystko, aby
takie do nich podej$cie stalo si¢ rzeczywistoscia naszego zycia liturgia.

Poréwnujac perykopy przewidziane na niedzielg z perykopami dni powszednich, zauwazamy
znamienna rdznicg w zasadach uzytkowania tego doboru. Odnos$nie niedziel wprowadzono $cisty
rygor, gdyz rzadko mozna wprowadzi¢ tutaj inne czytania. Podobnie ma si¢ sprawa w gléwne
$wigta roku. Co innego spotykamy w dni powszednie, poniewaz mamy do wyboru na pot ciagle
czytania ferialne, propria i communia swietych, perykopy Mszy obrzedowych oraz wszelkich
innych wotywnych. Wprawdzie w dni zaliczone do tzw. memoria zalecane sa usilnie czytania
z lekcjonarza ferialnego, jednak w niejednej sytuacji mozemy i powinni§my skorzysta¢ z innych,
a liczba ich jest obfita, bowiem Commune Sanctorum et Sanctarum zawiera 22 perykopy
ewangelii oraz 31 z innych ksiag Pisma §w.

Rygor w odniesieniu do perykop niedzielnych uzasadniony jest potrzebami wtasciwego,
pelnego uformowania wierzacych. W tym bowiem celu konieczne jest poznanie najwazniejszych
prawd objawionych. Szeroka wolno$¢ wyboru w dniach pozostatych pozwala na dostosowanie
liturgii mszalnej do aktualnych potrzeb lokalnych danego zgromadzenia.

Ustalono pewne zasady, ktorymi nalezy kierowac si¢ w wyborze:

— Jesli konferencja episkopatu, majac stuszne racje duszpasterskie zdyspensuje na pewien okres
od obowiazku trzech czytan, duszpasterz wybiera

11 Por. tamze, 43-45.

12 Ksigga ta ukazuje dobrze, ze Pascha inauguruje cale zycie Kos$ciota, zaczyna ,,czasy nowe”, bgdace pod
tchnieniem Chrystusa Zmartwychwstalego. Od pierwszych chwil organizowania si¢ roku liturgicznego,
charakteryzuje w wielu regionach ,,pi¢édziesiatnic¢ paschalng”, okres szczegoélnej radosci, ciagle czytanie
Dziejow Ap. W czasie paschalnym czytana jest rowniez odpowiednia czg¢$¢ ewangelii $w. Jana, ewangelia w
szczegdlny sposob ,,duchowa”: thumaczy ona gt¢boko mysterium Chrystusa, ktory ,,ukochat swoich az do konca”,
do ,,Godziny” wyznaczonej przez Ojca.

13 Por. C. Wiéner, art cyt, 46.

14 Tam:ze.
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jako I czytanie perykopg Starego lub Nowego Testamentu. Nie powinien jednak nieustannie
,przeskakiwaé” w wyborze. Zalecana mocno zasada czytania ciagtego powinna sktoni¢ go
do wybrania jednego z Testamentow jesli nie na caty rok, to przynajmniej na dtuzsze okresy.

— Sollemnitates 1 festa oraz niektore inne okazje nie dopuszczaja czytan ferialnych. W tym
wypadku kaptan moze wybiera¢ odpowiednie w jego warunkach rozwiazanie: moze zlaczy¢
w jedno czytania z réznych dni, chociaz sollemnitas wypadia np. w §rodg, moze opusci¢
perykopy z jakiegokolwiek innego dnia w danym tygodniu rozktadajac pozostate w ten
sposob, ze bedzie zachowana ich ciaglos¢.

— Zdarzaja si¢ czasem powtdrzenia perykop niedzielnych w tygodniu. Zachodzi to do$¢ czgsto
np. w czwartg niedziele Adwentu, trzeba wowczas na poczatku tygodnia pomysle¢ o
rozwiazaniu.

Porownujac lekcjonarz dotychczasowy z nowym, obecnie wprowadzonym, trzeba podkresli¢
cenne jego wzbogacenie. Wprawdzie wierny, przychodzacy obecnie na Mszg §w. w kazda
niedzielg zna dobrze wszystkie wazne wydarzenia w zyciu Pana Jezusa. Staba jednak jest u niego
znajomos¢ nauki Chrystusa, gdyz nie zna np. wigcej niz potowy kazania na gorze, spotkania z
bogatym milodziencem, dzigkczynienie Ojcu za objawienie dane maluczkim. Czlowiekowi
takiemu nieznane sa catkowicie Marta i Maria, namaszczenie P. Jezusa w Betanii, przypowies¢
o zbrodniczych dzierzawcach winnicy, dziesigciu pannach, o talentach oraz Sadzie Ostatecznym,
o natrgtnym przyjacielu i o synu marnotrawnym oraz o bogaczu i Lazarzu; nie wie on nic o
przebaczeniu jawnogrzesznicy ani o rozmowie z Samarytanka czy Nikodemem. Nie styszat o
$leponarodzonym, wskrzeszeniu Lazarza, modlitwie arcykaplanskiej. W ten sposéb wymykaja
si¢ z rak okazje katechezy na temat niejednej fundamentalnej prawdy. Katecheza ta nie moze by¢
w pelni doskonata, a dzisiejszy katolik nie styszac w zadna niedziele roku perykop ze Starego
Testamentu, spotyka je jedynie w kilka $wiat, przede wszystkim maryjnych®’.

Te braki przechodza obecnie do historii, gdyz otrzymujemy lekcjonarz przebogaty, tym
doskonalszy, ze obok perykop wprowadzono rowniez psalm responsoryjny. Wprawdzie
dopuszcza si¢ rOwniez korzystanie z tego samego psalmu wzglednie wersetu responsoryjnego
przez wszystkie dni poszczegdlnego okresu, jednak Ordo lectionum Missae wskazuje specjalne
na kazdy dzien roku. Wiozono w to ogromna prace wybierajac mi¢ tylko psalmy, lecz
odpowiednie w danym dniu wersety z tychze. Podobnie wybrano wersety do Alleluja §piewanego
przed ewangelia.

Mato kto z uczestnikow Mszy $w. styszy obecnie §piew migdzylekcyjny: graduat, tractus
wzglednie Alleluja. Teraz tre$¢ psalmu responsoryjnego dotrze do kazdego. Spiewany przez
kantora, wzglednie w wyjatkowych okazjach recytowany, pomoze w medytacji ustyszanego
Stowa oraz w jego utrwaleniu w pamigci, bedzie uczyt rowniez modlitwy.

Stoi przed nami ogromna praca: thumaczenie tekstow, kompozycje melodii, opracowanie
graficzne i wydanie drukiem. Rownoczesnie trud nauczenia wiernych wielu nowych rzeczy.
Cieszy jednak 1 zacheca do wysitku duszpasterskie, nie formalistyczne ustawienie zagadnienia.
Uwydatnia si¢ to w cato$ci omawianego dokumentu, tak w doborze perykop, jak w zasadach
odnoszacych si¢ do ich stosowania. Wymienimy niektore z tych zasad.

W szerokim wachlarzu mozliwosci dobierania perykop, skracania ich wzglednie opuszczania,
duszpasterz ma kierowac si¢ potrzeba duszpasterska uczestnikow liturgii. I tak np...:

15 Tamze, 30-31.
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— w niedzielg Palmowa moze wybraé krotszy wariant opisu Mgki Pana;

— w Boze Narodzenie nie musi korzysta¢ z wszystkich trzech formularzy mszalnych, lecz moze
dobiera¢ je zgodnie z aktualnymi wskazaniami lokalnymi;

— zsiedmiu czytah Starego Testamentu w Wigili¢ Paschy moze wybra¢ w ostatecznosci tylko
dwa, moze jednak skorzysta¢ ze wszystkich, czy z innej liczby;

— wniedzielg III, IV 1 V Wielkiego Postu moze w latach ,,B” 1,,C” wzia¢ perykopy roku ,,A”;

— w miejsce wlasnego na dany dzien psalmu responsoryjnego moze skorzystaé¢ z responsorium
wzglednie nawet catego psalmu okresowego. Przepis to aktualny w kosciotach mniejszych
pozbawionych odpowiedniego psalmisty;

— wyzej zaznaczano juz szerokie mozliwosci wyboru perykop ferialnych.

Zawsze jednak, w kazdej podobnej sytuacji przypomniana jest zasada zapisana juz w instru-
kcji Eucharisticum Misterium (n. 46): sacerdotes inter celebrationis formas a iure permissas, eas
in singulis casibus eligere satagant quae fidelium necessitati vel utilitati eorumque participationi
magis consulere videantur. T¢ zasadg powtarzaja czgsto dokumenty wydane obecnie. Odno$nie
wyboru perykop czytamy, ze nalezy wybra¢ nie krotsza, nie fatwiejsza, nie znana, ale tg, ktorej
uczestnicy nabozenstwa potrzebuja dla swego pelnego zycia Chrystusem. Zasada ex hominibus
assumptus... pro hominibus constituitur... non veni ministrari, sed ministrare przypomniana jest
dobitnie kaptanom epoki Vaticanum II. Tylko przyjgcie jej 1 powazne potraktowanie pozwoli
w petni wykorzysta¢ dla dobra Kos$ciota Chrystusowego skarb tak cenny jak Ordo lectionum
Missae 1969.

Nowy uktad perykop mszalnych jest juz faktem dokonanym. Przez lata przygotowywania,
projektowania wysuwano najrézniejsze dezyderaty. Jedni pragngli catkowitej wolno$ci wyboru
czytan dla kazdego kaptana, inni domagali si¢ Scistej tematyzacji na wzor katechizmédw. Obecnie
czytamy juz wypowiedzi krytykéw, komentatorow opublikowanego dokumentu. Jeden z nich
pisze miedzy innymi spostrzezeniami: ,,Lekcjonarz dazy do skontaktowania wiernych ze wszyst-
kim, co jest istotne w PiSmie §w., aby — o ile to tylko mozliwe — ustyszeli cate Stowo Boze. Takie
postepowanie zaktada wiare w zdolnos$¢ przyjecia przez nich tego Stowa oraz w to, ze Bog chciat
przeméwi¢ do nich wszystkimi tymi stowami. Zawarte jest w tym postgpowaniu, przekonanie,
ze ani wybor osobisty oparty na upodobaniach kazdego, ani selekcja uzasadniona sytuacja
pastoralna nie sa pokarmem wystarczajacym. Postanowiono zaufa¢, ze chrzescijanie sa zdolni do
dojrzatosci we wierze przez kontakt z calym Stowem Bozym, ktore przyjma w kosciele. Mozliwe,
ze w ten sposob — swiadomie czy nieswiadomie — rzucono w $wiat posiew jednosci: jednosci
miedzy katolikami, ktorych to samo Stowo przyjmowane we wierze powinno doprowadzi¢ do
kroczenia po zbieznych drogach: jednosci z innymi chrze$cijanami przez wzrost wspolnego
pokarmu Stowa. Oznacza to ztozenie ufnosci w Duchu Swigtym oraz w wiernych”'®.

I jeszcze jedna uwaga koncowa natury praktycznej. Tak obszerne ujgcie Ordo lectionum
Missae sprowadza konieczno$¢ wydania go w kilku czesciach. Podzial pozostawiony jest
catkowicie poszczegolnym wydawcom. Wydaje sig, ze chcac wprowadzi¢ procesje z ksigga
Ewangelii w miejscu wyznaczonym przez obrzedy, po czytaniach pierwszym wzglednie drugim,
nalezatoby wydrukowac¢ osobna ksigge z perykopami ewangelicznymi.

16 Tam:ze, 36-37.
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Od strony typograficznej zaleca si¢ roztozenie perykop na czg$ci uwydatniajace w sposob
zewngtrzny poszczegolne mysli; w miejsce pisania ciagtego dobrze bgdzie wprowadzi¢ wersety.
Wstepy w rodzaju In illo tempore, Fratres oraz zakonczenie Verbum Domini nalezy
przettumaczy¢ w duchu danego jezyka. W niejednym wypadku nie potrzeba specjalnego wstepu.
W tlumaczeniu cato$ci nalezy zastosowac si¢ do wskazan instrukcji z dnia 25. 1. 1969 roku De
popularibus interpretationibus liturgicis. Niektore wersety, wskazane szczegdélowo w Ordo,
nalezy ttumaczy¢ secundum hebraicam veritatem — decyzja bardzo ekumeniczna...

Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii oprac. Jerzy Paczkowski, Irena Kucharska.
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