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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$é: Szczyt i zrodto. I. LITERA I DUCH. 1. Przektady — nasza bolaczka — 2. Instruk-
cja o przektadach tekstow liturgicznych na jezyki narodowe — 3. Akomodacje Ordo Missae.
II. URZEDY I SLUZBY. 1. Celebrans i jego zgromadzenie — 2. Liturgiczne uprawnienia
kobiet. III. DIAKONIA SZTUKI. 1. Przystosowanie Kos$ciotow do odnowione;j liturgii —

2. Msza $w. $piewana wedtug nowego Ordo Missae. IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA.

1. Odnowa liturgii a r6zaniec — 2. Jak ozywi¢ zycie sakramentalne w parafii?

Szczyt i zrodlo

Biuletyn Odnowy Liturgii z biezacym, 17 z kolei numerem, wchodzi w piaty rok swojego
istnienia. W pierwszym numerze, ktoéry ukazat si¢ w pierwszym zeszycie ,,Collectanea
Theologica” rocznika 1967, w ten sposéb okreslono cel tego biuletynu: ,,Ma on mie¢ charakter
przede wszystkim informujacy, przekazujac najwazniejsze dane z czasopism i wydawnictw
liturgicznych zagranicznych oraz wiadomosci o réznych inicjatywach i formach realizacji odnowy
liturgicznej zarowno w Polsce jak i1 zagranica. Informacje te, na ogot zwigzte, ograniczajace si¢
do rzeczy istotnych, beda dotyczytly: dokumentow odnowy liturgii, dyskutowanych ogoélnych
problemoéw odnowy, zagadnien praktycznych zwlaszcza rubrycystycznych, kroniki ruchu odnowy
w kraju 1 zagranica, gdzie beda notowane ciekawsze inicjatywy duszpasterskie”.

Zgodnie z ta zapowiedzia dotychczasowe numery biuletyndw posiadaty cztery dziaty
zatytulowane: dokumenty odnowy, problemy odnowy, praktyka odnowy i kronika odnowy.
Podziat ten odpowiadat dobrze temu ruchliwemu okresowi, w ktorym, w realizacji postanowien
soborowej konstytucji liturgicznej, co chwilg pojawiaty si¢ nowe dokumenty liturgiczne i instru-
kcje wykonawcze, przebudowujace strukture liturgii Kosciota i rodzace mnostwo problemow
1 watpliwosci praktycznych.

Obecnie, po zakonczonej juz reformie mszatu, roku liturgicznego i1 brewiarza oraz obrzedu
chrztu $wigtego dzieci i innych sakramentow, wchodzimy powoli juz w okres pewnej stabilizacji.
Nie oznacza to jednak, ze odnowa liturgii jest dzielem dokonanym. Otrzymalis$my wprawdzie w
szeregu opublikowanych dokumentéw obiektywna podstawe dla dzieta odnowy, ujeta w prawne
przepisy, forme, jako wyraz woli Kos$ciota. Olbrzymie dzieto wcielenia tej formy w zycie, co
zaktada ogromna i dtugofalowa prace duszpa-

*  Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.
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stersko-wychowawcza, zmierzajaca do uksztattowania nowej $wiadomosci 1 nowych postaw,
ktére zapuscityby glebsze korzenie we wspolnotach wiernych, stajac si¢ w nich tradycja i obycza-
jem, zaledwie zostato rozpoczgte.

W obliczu ciagle realnego niebezpieczenstwa utozsamienia odnowy liturgii z reforma tekstow
1 rubryk 1 uznania wskutek tego sprawy odnowy za zatatwiona z chwila ogloszenia i wprowa-
dzeniaw zycie ostatniego dokumentu liturgicznego, jest sprawa zasadniczej wagi budzenie i pod-
trzymywanie $wiadomosci potrzeby tej dlugofalowej pracy oraz poczucia odpowiedzialno$ci za
nia, zwlaszcza u duszpasterzy. Wielkie bowiem musza si¢ dokona¢ przemiany w ich mentalnosci,
nawykach 1 postawach, zanim dojda oni z tradycyjnego modelu duszpasterstwa do tego, aby
skoncentrowac ,,caty swoj duszpasterski obowiazek wokot liturgii” oraz ,,azeby uwazali liturgi¢
za szczyt 1 zrodlo” (Instr. z 26. IX. 1964, a. 81 5).

Powyzszemu zadaniu chce stuzy¢ w przysztosci Biuletyn Odnowy Liturgii. Nie tyle wigc
informacja co inspiracja poszukiwan i poczynan na polu realizacji odnowy liturgii ma by¢ jego
celem.

Uktad 1 tre$¢ biuletynu beda wigc mialy w przysziosci na uwadze potrzeby majacej sig
budowa¢ w terenie, gtownie przez postugg kaptana i jego wspodtpracownikow, liturgicznej
wspolnoty. Jego orientacja wigc bedzie wybitnie liturgiczno-pastoralna. Wyraza si¢ to w nowym,
przyjetym od tego numeru jego podziale. Dziat pierwszy, zatytutowany Litera i duch
bedzie sig¢ zaymowat dokumentami i ksiggami liturgicznymi. Prawo liturgiczne i tekst liturgiczny
stanowia bowiem podstawg liturgii i punkt wyj$cia duszpasterstwa liturgicznego. Wielka obfitos$¢
nowych tekstow przez dtugi jeszcze okres czasu bedzie si¢ domagata interpretacji i komentarza
1 to nie tyle litery prawa w sensie dawnej rubrycystyki, ile w odniesieniu do ducha, tkwiacego
u jej podstaw, a domagajacego si¢ wyjasnienia teologicznego i pastoralnego. Aktualny bedzie
takze problem adaptacji i akomodacji tekstow 1 przepisOw zgodnie z ich duchem 1 wymaganiami
naszej lokalnej sytuacji.

Dzial drugi, zatytutowany Urzedy i stuzby poSwigcony bedzie problemom
zwiazanym z formacja wykonawcow liturgii majacych specjalne funkcje w zgromadzeniu
liturgicznym. Bedzie tu chodzitlo zaro6wno o kaptana, przewodniczacego zgromadzenia
liturgicznego, jak i o jego pomocnikow, bedacych badz na jego ustugach, badz wraz z nim na
ushugach zgromadzenia. Nalezyte sprawowanie liturgii w duchu odnowy jest nie do pomyslenia
bez odpowiednio przygotowanego pomocniczego zespolu liturgicznego ozywiajacego
zgromadzenie i formacja tych zespotow jest jednym z centralnych zadan liturgiczno-pastoralnych.

Diakonia sztuki jestrowniez niezbedna dla nalezytego przygotowania i przebiegu
zgromadzenia liturgicznego, dla zapewnienia mu odpowiednich i warunkow przestrzennych, dania
mu godnej ,,oprawy”, zapewnienia godnego, uroczystego 1 pigknego przebiegu. Tymi problemami
zarowno w zakresie sztuki sakralnej, jak 1 muzyki oraz $§piewu zajmie si¢ dzial trzeci biuletynu.

Dziat czwarty wreszcie, zatytutowany Liturgiczna wspolnota poswigcony bedzie
zagadnieniom zwigzanym juz bezposrednio z wychowywaniem i przygotowaniem wspoOlnoty
liturgicznej, zarbwno w ramach samego zgromadzenia, jak i poza nim. Bedzie to wigc dziat
pastoralny w znaczeniu $cislejszym. Beda tu nalezaty rowniez problemy katechezy liturgiczne;j,
komentarza, homilii, wychowania do modlitwy, ascezy, spotecznej i czynnej mitosci, o ile te
czynniki warunkuja powstanie prawdziwej wspolnoty liturgicznej wzglednie z niej wynikaja,
zgodnie ze stwierdzeniem soboru, ze liturgia jest zrédtem i1 szczytem calego zycia Kosciota.

Bogactwu 1 wazno$ci zarysowanych problemow oczywiscie z trudem beda mogly
odpowiedzie¢ szczupte ramy biuletynu. Sprawa domaga si¢ juz osobnego czasopisma. Redakcja
zamierza podja¢ u odpowiednich czynnikow starania o przeksztatcenie biuletynu w samodzielne
pismo. Zanim starania te
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nie zostang uwienczone sukcesem, w dalszym ciagu bedziemy korzystali z goScinnych famow
,,Collectanea Theologica”.
Redakcja'

I. LITERA I DUCH
1. Przeklady — nasza bolaczka

Thumaczenie tacinskich tekstow liturgicznych na j¢zyki narodowe to jeden z najtrudniejszych
1 najbardziej delikatnych problemoéw technicznych posoborowej odnowy liturgii. Trudno$ci
obiektywne zwiazane z tym problemem byty chyba jednym z gléownych powodoéw, dlaczego
Kosciot tak dtugo wahat si¢ z wprowadzeniem jgzykow narodowych do liturgii, mimo iz juz na
Soborze Trydenckim okazat zrozumienie dla wielkiego znaczenia duszpasterskiego takiej decyzji.
Powzigcie tej decyzji na Il Soborze Watykanskim jest m.in. dowodem zaufania do poziomu
naukowego 1 sprawnosci technicznej naszej epoki, zapewniajacej nalezyte pokonanie trudnosci
zwigzanych z tym problemem.

Jezeli chodzi o nasza sytuacjg, to trudno bytoby powiedzieé, ze jak dotad poradziliSmy sobie
w sposob zadowalajacy z zadaniem thumaczenia 1 adaptacji tekstow dokumentow liturgicznych.
Zastrzezenia podnoszone wobec zatwierdzonych przektadow byly zjawiskiem do$¢ czgstym,
prowadzac czasem do zmiany juz po wprowadzeniu ich w zycie. Swiezo za§ powazne
zastrzezenia budzi wydrukowany juz jako wktadka do mszatu przektad nowego Ordo Missae.

Mozna wskaza¢ chociazby nastepujace, razace i budzace uzasadnione sprzeciwy miejsca
przektadu:

1) Wezwanie do aktu pokutnego brzmi w przektadzie: Przeprosmy Boga za nasze grzechy,
abysmy mogli godnie odprawi¢ Najswietszq Ofiare. Tekst ten nie oddaje ani litery, ani ducha
tacinskiego oryginatu. (Fratres, agnoscamus peccata nostra, ut apti simus ad sacra mysteria
celebranda). W wezwaniu nie chodzi przeciez o to, aby w nastgpujacej chwili ciszy wierni
przepraszali Boga za grzechy wzbudzajac akt zalu, bo to za chwilg uczyni si¢ wspolnie, w akcie
pokutnym, ale o to, aby uznali (wlasnie: agnoscamus) swoja grzeszno$¢ w obliczu Boga.

2) Doksologia koncowa kanonu zostata przettumaczona: Przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie, Tobie Boze, Ojcze Wszechmogqcy, w jednosci Ducha Swietego wszelka czes¢ i
chwata, przez wszystkie wieki wiekow. Tak przettumaczona doksologia Per ipsum... traci
organiczne powiazanie z cala Modlitwa Eucharystyczna, robi wrazenie zewngtrznego dodatku,
sztucznie przyczepionego. Razi kompletnym brakiem wyczucia ducha i stylu biblijnych tekstow
Pawtowych 1 tekstow liturgicznych. Dla kogos, kto z uwaga odmawia tekst poprzedzajace;]
Modlitwy Eucharystycznej, bedac przez caly czas mysla przy Chrystusie 1 wymieniajac
bezposrednio przedtem Jego imig, wydaje si¢ to by¢ nie do przyjecia, aby w doksologii
wprowadza¢ na nowo to imi¢ w formie ,,przyczepki” jako element obcy w stosunku do
poprzedzajacego tekstu.

1 Biuletyn redaguje zesp6t pracownikow naukowych i wspotpracownikow Instytutu Teologii Pastoralnej KUL.
W sktad kolegium wchodza: ks. Zdzistaw B ernat, ks.Franciszek Blachnicki (redaktor), ks. Mie-
czystaw Brzozowski, ks. Wojciech Danielski, ks.Franciszek Greniuk, ks.Stanistaw
Hartlieb, ks.Bogdan Snela, ks.Rudolf Zielasko.
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3) W embolizmie stowa expectantes beatam spem wzigte ze $w. Pawla, przethumaczono
oczekujac obiecanej nagrody. Dalekie to jest od ducha biblijnego oryginalu i razi swoim
utylitarystycznym sformutowaniem.

Przyktadéw podobnych mozna by przytoczy¢ wigcej. Jest to rzecza zrozumiata i normalna, Ze
w przektadach tego rodzaju beda zawsze niedoskonatosciirdzne dyskusyjne mozliwosci. Chodzi
jednak o to, aby przed ostatecznym ustaleniem tekstu przektadu wyczerpaé wszystkie mozliwosci
dyskusji w kregu jak najszerszym specjalistow i zainteresowanych, aby wyeliminowaé braki
razace 1 przyja¢ tekst wzglednie doskonaty. Nie wydaje si¢ jednak, aby u nas sprawg
potraktowana dostatecznie powaznie i z wykorzystaniem wszystkich dostgpnych mozliwosci
usunigcia usterek. Dla por6wnania mozna tu przytoczy¢, jak sprawg przektadow przygotowuje
signp. we Francji. Liturgicznym zespotem roboczym dla krajow moéwiacych jezykiem francuskim
jest Narodowy Osrodek Duszpastersko-liturgiczny (w skrocie CNPL) w Paryzu. Do tego osrodka
nalezy m.in. Komisja Ttumaczen sktadajaca si¢ z szeSciu cztonkow: teologa, liturgisty, filologow
Jjezyka tacinskiego i1 francuskiego, poety.

Ta komisja powierza jednemu ze swych czlonkow przygotowanie ttumaczenia wstgpnego
(pre-traduction). Tak przygotowany tekst studiuje najpierw indywidualnie kazdy z cztonkéw
komisji. Potem ma miejsce dyskusja podczas sesji plenarnej. Owocem tych prac jest ttumaczenie
nr 1, ktore rozsyla si¢ osrodkom eksperymentacyjnym.

Thlumaczenie nowego Ordo Missae zostalo postane do biskupow, cztonkéw Komisji
Liturgicznej Episkopatu Francuskiego (jest ich dziewigciu, a kazdy reprezentuje jeden z dzie-
wigciu okregow apostolskich Francji) oraz konferencji episkopatow tych krajow, ktore rowniez
postuguja sig jezykiem francuskim jak np. Belgia, Kanada, Kongo.

Kazdy z dziewigciu biskupow Francji wybieral w swoim okregu, wzglednie w swojej diecezji
dziesi¢¢ osrodkow (parafie lub wspdlnoty zakonne), w ktorych korzystano z tego ttumaczenia w
ramach eksperymentu od 10. VI. do 15. IX. 1969 r. W innych krajach jezyka francuskiego
konferencje episkopatu ustalaly swoj sposob eksperymentowania.

Po uptywie wyznaczonego czasu Komisja Tlumaczen zebrala si¢ ponownie, aby
przedyskutowaé krytyczne uwagi otrzymane od w/w o$rodkdéw i1 zaproponowaé ewentualne
ulepszenia; tak powstato thumaczenie nr 2, ktére znow postano wszystkim biskupom, cztonkom
komisji episkopatu dla otrzymania ich opinii. Biskupi mogli zadecydowaé¢ o dalszych
eksperymentach i zmianach. I tak np. w odniesieniu do thumaczenia Modlitw Eucharystycznych
zaaprobowano ostatecznie dopiero tekst nr 15!

Thumaczenie tekstow Ordo Missae 1969 zaaprobowano podczas rownoczesnej podwojnej sesji
plenarnej. W sasiadujacych ze soba salach zgromadzili si¢ biskupi z dyrektorem CNPL, a w dru-
giej cztonkowie Komisji Thumaczen. Omawiano thumaczenie nr 2, czyli tekst poprawiony przez
ekspertow na podstawie uwag krytycznych nadestanych przez osrodki eksperymentacyjne. lle razy
biskupi chcieli wprowadzi¢ zmiany w teks$cie im przedstawionym, odwotywali si¢ do ekspertow,
aby wystuchiwac¢ ich zdania w tej materii.

Poréwnujac thumaczenie nr 1 z wersja ostateczna tekstow Ordo Missae 1969 zauwazamy
powazne roznice tak w tekstach, jak 1 w obrz¢dach. Nie sa one niespodzianka. Z samej Francji
wptynglo dziewigcédziesiat krytycznych wypowiedzi od osrodkéw bardzo zréznicowanych. Obok
tego opinie w tej materii przestano rowniez z Belgii, Kanady, Szwajcarii oraz innych krajow
jezyka francuskiego. Owocem pracy tak licznego 1 tak zréznicowanego zespotu musiato by¢
wysunigcie niejednej propozyciji.

Jezeli porownamy ogrom pracy wilozonej w dzielo tlumaczenia i1 adaptacji tekstow
liturgicznych we Francji z naszym wktadem, musimy doj$¢ wniosku, ze bardzo wiele pozostato
nam jeszcze do zrobienia. Praca ta musi



85

by¢ podjgta, chodzi przeciez o ustalenie tekstow, ktorymi beda si¢ modlity i1 ktore beda

formowaty cate pokolenia.

Wydaje sig, ze nalezatoby przyjac nastgpujacy sposob postgpowania i prac w tej sprawie:

1. Nalezatoby uchwalaq episkopatu uznaé¢ wszystkie dotychczasowe przektady tekstow
liturgicznych za przeklady tymczasowe (ad interium) okreslajac zarazem termin, w jakim
nalezatoby przygotowa¢ nowe i ostateczne przektady.

2. Nalezatoby powota¢ nadzwyczajna komisj¢ ttumaczen z odpowiednich specjalistow (ew. jako
podkomisj¢ Komisji Liturgicznej Episkopatu) i zleci¢ jej rewizjg oraz ostateczne opracowanie
przektadow.

3. Komisjg nalezatoby zobowiaza¢ do przedyskutowania projektow ze wszystkimi zainteresowa-
nymi osrodkami i specjalistami w skali krajowej 1 do przeprowadzenia eksperymentow w rdz-
nych os$rodkach przed przedlozeniem ostatecznych projektéw do zatwierdzenia Konferencji
Episkopatu.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. Instrukcja o przekladach tekstow liturgicznych na jezyki narodowe

25 stycznia 1969 przewodniczacy Rady Liturgicznej przestat do przewodniczacych konferencji
episkopatow 1 do przewodniczacych narodowych komisji liturgicznych nastgpujaca instrukcje
dotyczaca sporzadzania przektadow na jezyki narodowe. W ,,Ephemerides Liturgicae” 83(1969)
133-139 podane zostaly jej glowne czg$ci w jezyku francuskim. Pominigto pierwsze cztery
artykuly stanowiace wstep wyjasniajacy cel 1 temat instrukcji oraz koncowe (n. 38-43) podajace
zasady dla komisji sporzadzajacych przektady i dla ich wydawnictw.

. Zasady ogodlne

5. Tekst liturgiczny jako dokument obrzedowy jest srodkiem przekazu ustnego. Jest najpierw
znakiem zmystowym, przy pomocy ktorego ludzi modlacy si¢ komunikuja si¢ mi¢dzy soba. Dla
wierzacych sprawujacych liturgig stowo jest rownoczesnie misterium, gdyz poprzez wypowiadane
zdania sam Chrystus mowi do swego ludu, a lud odpowiada swemu Panu, Kosciét mowi do Boga
1 wyraza glos Ducha, ktory go ozywia.

6. Przeklady maja wigc za cel stuzy¢ w liturgii dla ogloszenia wiernym Dobrej Nowiny
zbawienia, a nastgpnie wyrazi¢ modlitwe Kosciota do Pana. ,,Przektady liturgiczne staty sig
glosem Kosciota” (przemoéwienie Pawta VI do Kongresu Thumaczy Liturgicznych 10. XI.
1965). Dla osiagnigcia tego celu nie wystarczy, nawet gdy si¢ dokonuje przektadu
przeznaczonego do liturgii, wyrazi¢ w innym jezyku dostowna zawartos¢ idei tekstu
oryginalnego, ale nalezy takze dokona¢ wysitku wiernego zakomunikowania danemu ludowi i
w jego wlasnym jezyku tego, co Kosciot cheiat przekazac¢ przez tekst oryginalny innemu ludowi
w innym jezyku. Wiernos$ci przektadu nie nalezy wigc osadza¢ jedynie wedlug poszczegolnych
stow czy zdan, ale powinna by¢ ona dostosowana do wiasciwego kontekstu przekazu
liturgicznego, zgodnie z jego natura i jego wiasnymi sposobami.

7. W akcie przekazu liturgicznego nie wystarczy wigc rozpatrywac ,,tego co si¢ mowi”
dostownie w oryginale. Nalezy takze wiedzie¢, kto przemawia do ko go sigmoéwi,i jak
si¢ mowi. Tak wigc przygotowujac przektad nalezy dostrzec 1 zachowaé wierno$¢ wypowiedzi
pod wielu aspektami, zwlaszcza: A) w odniesieniu do tego, ¢ o si¢ ma zakomunikowac,
B) w odniesieniu do tych, do ktorych przekaz si¢ zwraca, C) w odniesieniu do sposobu
1 formy przekazu.
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A. W odniesieniu do tresci przekazu

8. Chociaz w akcie przekazu ustnego niemozliwe jest zupetne oddzielenie tego, co si¢ méwi
1 sposobu, w jaki si¢ méwi, jednak niezbedne jest w przekladzie wypowiedzi z jednego jezyka
na drugi wydoby¢ tres¢ wypowiedzi, aby da¢ jej nowe sformutowanie, $ciste i szczegsliwe.

9. Aby wykry¢ prawdziwy sens jakiego$ tekstu, stosowac nalezy naukowe metody studiow
tekstowych 1 literackich, wypracowane przez specjalistow. Ten aspekt wysitku wtasciwego
kazdemu tlumaczowi jest teraz dobrze znany. Wystarczy zasygnalizowa¢ pewne zastosowania
wobec tekstow liturgicznych.

10. a) Jesli trzeba, nalezy przeprowadzi¢ krytyke tekstowa tekstu, ktory ma by¢ przetozony,
tak, azeby ttumaczy¢ badz lekcjg oryginalna, lub przynajmniej uznana za najlepsza.

11. b) Nalezy wyszukaé znaczenia stow tacinskich, uwzgledniajac ich zastosowanie histo-
ryczne 1 kulturalne, chrzesécijanskie i liturgiczne. Np. stowo devotio nie musi mie¢ tego samego
znaczenia w klasycznym antyku, w chrzescijanstwie VI wieku i w chrzescijanstwie schytku
sredniowiecza. Wobec obrazu czy przenos$ni stylistycznej musimy si¢ zapytaé, czy jest ona
pospolita, czy wyszukana, pelna ekspresji czy niewlasciwie uzyta. Np. stowo refrigerium nie
zawsze zawiera cos ,,Jodowatego”; stowo grex nie koniecznie przywotuje obraz owcy.

12. c¢) Nie nalezy zapominaé, ze czgsto o jedno$ci semantycznej (a to pozwala uchwycié
znaczenie) stanowi nie stowo, ale cale zdanie. Nalezy wigc unikal zacie$niania czy
znieksztatcania efektywnego znaczenia przekazu na skutek zbyt analitycznego przektadu, ktory
kazde stowo, lub czg$¢ stow przesadnie uwypukla. Np. zgromadzenie stow tacinskich ratam,
rationabilem acceptabilemque wzmacnia znaczenie epiklezy w tej modlitwie. W niektorych
jednak jezykach zastosowanie trzech przymiotnikow moze doprowadzi¢ do odwrotnego skutku
1 zmniejszy¢ site ,,oratorska” tego wezwania.

13. d) Duzo stéw czy wyrazen mozna zrozumie¢ tylko wtedy, gdy sa umieszczone w swoim
kontekscie historycznym, spotecznym i obrzedowym. Np. w oracjach W. Postu stowo ieiunium
przypomina nie tylko ograniczenie w pokarmie, ale moze niekiedy przywotywac¢ na mysl cala
dyscypling W. Postu, zarazem liturgiczna i ascetyczna.

B. W odniesieniu do 0sob, do ktorych przekaz si¢ zwraca

14. Przektad ma wigcej lub mniej wartosci zaleznie od zastosowania, do jakiego jest prze-
znaczony. Uwzgledniajac natur¢ zgromadzen liturgicznych, dla ktérych przektady sa przezna-
czone, nalezy wzia¢ pod uwage nastgpujace punkty:

15. 1) Jezyk ma by¢ potoczny, to znaczy dostepny dla wigkszosci wiernych mowiacych tym
jezykiem i zbierajacych si¢ zwykle dla kultu, ,,wlaczajac dzieci i ludzi niewyksztatconych”
(Pawet VI, przemowienie cytowane wyzej). Nie wynika z tego, ze jezyk ma by¢ pospolity
(wulgarny), ma bowiem zawsze by¢ ,,godny wzniostych rzeczy, ktore wyraza” (tamze) 1 bez
zarzutu z punktu widzenia literackiego. Z drugiej strony stosowanie jezyka potocznego nie usuwa
koniecznosci zapewnienia dostatecznej katechezy, azeby wprowadzi¢ wiernych we wiasciwe
znaczenie biblijne i1 chrzescijanskie niektorych stow czy zdan. Jednakze na ogdét nie mozna
wymagac od wiernych specjalnej kultury literackiej po to, by catos¢ tekstow liturgicznych byta
dla nich dostepna. Na koniec nalezy zaznaczy¢, ze jezeli przekaz stosuje czesto teksty o
charakterze naprawde poetyckim, nic to nie przeszkadza uzyciu j¢zyka potocznego.

16.2) Azeby stuchacze tekstu otrzymali przekaz w znaczeniu zamierzonym przez liturgie, nalezy
ponadto czuwac nad niektorymi punktami:

17. a) Kiedy sig stosuje terminy jezyka potocznego, ktore maja znaczenie
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,»religijne”, nalezy sprawdzi¢, czy ich uzycie naprawdg odpowiada zamierzonemu znaczeniu, czy
tez nalezy je poprawi¢. Te terminy moga bowiem przekazywac znaczenie przed-chrzescijanskie,
pseudo-chrzescijanskie, po-chrzescijanskie czy nawet anty-chrzescijanskie. Nalezy oceni¢ czy
stowo lub wyrazenie moze naby¢ znaczenia $cisle chrzescijanskiego dzigki kultowi i wierze
zgromadzenia. Przyktad: w greckim j¢zyku biblijnym czgsto unikano stowa hieros (konsekro-
wany, sakralny), zbyt zwiazanego z kultami poganskimi i wolano od niego slowo rzadziej
uzywane hagios (§wigty). Znaczenie biblijnego hesed —eleos — misericordianie jest §cisle oddane
przez terminy jezykow nowozytnych, ktore odnosza si¢ dostownie do tacinskiego misericordia.
W facinie klasycznej czasownik mereri oznacza ,,by¢ czego$ godnym”. Jezyk jednak liturgiczny
przemienit pierwotne znaczenie stowa. Jezeli si¢ na to nie zwrdci uwagi, thtumaczenie moze by¢
btedne np. w takich zdaniach jak quia quem meruisti portare (antyfona Regina caeli).

18. b) Czgsto si¢ zdarza, ze w jezyku potocznym nie ma stowa, ktore by doktadnie odpo-
wiadalo znaczeniu biblijnemu czy liturgicznemu w ttumaczonym tekscie (np. biblijna ,,sprawie-
dliwos$¢”). Trzeba wtedy wybra¢ stowo ktore najlatwiej moze by¢ przyjete dzigki czgstemu
stosowaniu w réznych kontekstach w katechezie i w modlitwie, tak Zze nabierze znaczenia
biblijnego i1 chrzescijanskiego, o co szto w liturgii. Np. stowa doxa po grecku czy gloria po
tacinie, wybrane, jako tlumaczenie hebrajskiego stowa kabod nabraly znaczenia biblijnego,
ktérego nie maty na poczatku. Podobnie moze si¢ zdarzy¢, ze jezyki nowozytne nie maja termi-
now zdolnych odda¢ w pekni liturgicznego znaczenia stowa tacinskiego. Np. stowo mysterium:
przektad wspotczesny bytby niedoktadny i nasuwalby wiernym przynajmniej mniej Swiattym,
tylko co$ ukrytego, nie przywotujac na mysl rzeczywisto$ci nadprzyrodzone;j, ktora jest udzielana
w widzialnym znaku.

19. ¢) W wigkszosci jezykow wspotczesnych, ktore dzis staty si¢ Srodkiem przekazu liturgicz-
nego, bedzie konieczne stopniowe uformowanie przystosowanego jezyka biblijnego i liturgiczne-
go. Na ogo6l najlepszy rezultat osiagnie si¢ raczej przez stosowanie stow zwyczajnych i potocz-
nych, ktére nabiora znaczenia chrzescijanskiego, niz przez uciekanie si¢ do stow rzadkich
i uczonych.

20. 3) Modlitwa Kosciota jest zawsze modlitwa poszczegolnej grupy zgromadzonej hic et
nunc. Czesto wige w liturgii nie wystarczy przetlumaczenie z doktadnos$cia $cisle werbalna i ma-
terialna tekstow sformutowanych w innej epoce 1 w innej kulturze. Zebrana wspdlnota powinna
moc uczynic z przethumaczonego tekstu swoja wiasna modlitwe, zywa i aktywna, a kazdy cztonek
wspolnoty powinien moc w niej odnalez¢ 1 wypowiedziec siebie.

21. Dlatego, thumaczac teksty liturgiczne czgsto trzeba dokonac roztropnych adaptacji. Trzeba
tu odrozni¢ kilka przypadkow:

22. a) Przektad stowo w stowo czgsto zapewnia najlepszy przekaz. Np. Kiedy si¢ ttumaczy na
jezyk romanski: Pleni sunt caeli et terra gloria tua.

23.b) Niekiedy, przeciwnie, obrazy musza by¢ zmienione, azeby mogly utrzymac prawdziwe
znaczenie, np. locus refrigerii dla krajoéw potnocnych.

24. ¢) Niekiedy samo pojecie wyrazanych rzeczywistosci jest trudne do zrozumienia, dlatego,
ze szokuje dzisiejszych chrzescijan (np. terrena despicere lub ut inimicos sanctae Ecclesiae
humiliare digneris), czy juz nie interesuje wspotczesnych nam ludzi (np. niektéore zwroty
antyarianskie), lub nie nadaje si¢ do modlitwy dzisiejszej (np. niektore aluzje do form pokutnych
dzi$ nie praktykowanych). W tych wypadkach nie wystarczy usunig¢cie tego, co si¢ nie nadaje.
Trzeba pomyslec, jak wyrazi¢ w jezyku wspotczesnym ekwiwalentne rzeczywistosci ewangelicz-
ne. Adaptacje te wymagaja wielkiej uwagi. Nie wystarczy, ze odpowiedza mentalnos$ci wspoicze-
snej czy smakowi estetycznemu. Musza one wyraza¢ nauke pewna 1 duchowos$¢ autentycznie
chrzescijanska.
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C. W odniesieniu do sposobu i formy przekazu

25. Sposdb mdéwienia i wypowiadania jest integralng czgscia przekazu ustnego. Kiedy sig
redaguje tekst liturgiczny, forma ,,oratorska”, lub méwiac niescisle, bardziej potocznie —
,literacka” ma ogromne znaczenie. Kilka aspektow zastuguje tu na uwage.

26. 1) Rodzaj literacki kazdego tekstu zalezy najpierw od natury aktu obrz¢dowego, ktory
wyraza si¢ w stowach. Co innego jest wykrzykiwaé rado$nie (acclamare), co innego btagac, co
innego glosi¢, co innego rozmawiaé, czyta¢ ludowi lub $piewa¢. Do kazdej czynnoS$ci jest
odpowiedni sposéb mowienia. Inna tez bedzie forma modlitwy moéwionej przez pojedyncza
osobg, inna— moéwionej wspdlnie, inna, gdy jest to proza, inna, gdy utwor poetycki. Inna, gdy jest
recytowana, inna, gdy $piewana. Te dane maja wplyw nie tylko na sposéb mowienia, ale i na
redakcje literacka.

27. 2) Kazdy tekst liturgiczny jest utworem literackim przeznaczonym do celebry. Gdy jest
napisany, jak to zazwyczaj ma miejsce, przedstawia si¢ thumaczom, jako utwor literacki. Nalezy
wigc dla kazdego tekstu szuka¢ elementéw charakterystycznych, ktore okreslaja jego rodzaj
literacki. Np. dla oracji rzymskich: ogdlna struktura formalna, tok, wyrazenie czci, Scisto$c¢ itp.

28. Wsrdd tych elementow trzeba rozrozni¢ zasadnicze dla danego rodzaju literackiego od
dodatkowych. Pierwsze trzeba, o ile to tylko mozliwe, zachowa¢ w przektadzie takie, jakie sa,
cho¢by za cen¢ odpowiednikéw. Mozna dzigki temu uszanowaé og6lna struktur¢ oracji
rzymskich: tytut Boga, umotywowanie prosby, prosba, konkluzja. Inne elementy bgda mogty by¢
odtworzone wedtug ducha kazdego j¢zyka (kadencja, harmonia itd.).

29. Trzeba zaznaczy¢, ze gdy jaka$ cecha jest istotna dla danego rodzaju literackiego (np.
zrozumiato$¢ dla audytorium w modlitwach prezydencjalnych), przewazy ona nad innymi
wlasciwosciami mniej waznymi (np. wierno$¢ czysto werbalna).

II. Kilka przyktadow szczegdlnych

30. Wsrad tekstow liturgicznych Pismo $wigte zawsze zajmowato miejsce uprzywilejowane,
poniewaz Ko$ciot uznaje w Ksiggach swigtych Stowo Boze, dane do depozytu. (Np. Konstytucja
Dei Verbum 9). To Stowo Boze przyszto do nas historycznie w réznych formach, tzn. w
poszczegbdlnych rodzajach literackich. Ot6z Objawienie przekazane nam w ten sposob, nie moze
by¢ calkowicie oderwane od formy literackiej, w jakiej nam zostalo przekazane. Dlatego w
przektadach Pisma §w. przeznaczonych do liturgii, cechy charakterystyczne oratorskie, czy
literackie roznych rodzajow reprezentowane w Pismie S$wigtym musza by¢ szanowane w sposob
zupeltnie specjalny. Jest to wazne przede wszystkim gdy idzie o psalmy i o kantyki biblijne.

31. Przektady biblijne w liturgii rzymskiej maja by¢ zgodne z tekstem liturgicznym tacinskim
(Instrukcja z 26 wrzesnia 1964, n. 40a). W zadnym wypadku nie moga by¢ parafraza tekstu
biblijnego nawet, jezeli jest on trudny do zrozumienia. Nie wolno tez wlacza¢ z nawiasami, czy
bez nich, wyrazen lub zdan wyjasniajacych. To nalezy do katechezy 1 do homilii.

32. Jednakze nie nalezy wykluczaé¢, w niektorych przypadkach przektadow doktadnych
dokonanych w r6znych jezykach, zwtaszcza z jezykdw oryginalnych, w jakich byly pisane Ksiggi
swigte. Jezeli si¢ zdarzy, ze dla przyczyn uzasadnionych i za zgoda wtadz koscielnych te przekta-
dy sa owocem wspodlpracy z braémi odtaczonymi, moga one by¢ uzywane przez wszystkich
chrzescijan (KO 22). Dobrze jest, gdy przektady aprobowane dla liturgii sa mozliwie bliskie
najlepszym wersjom biblijnym uzywanym w danym jezyku.
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33. Niektore formuty np. modlitwy konsekracyjne, anafory, prefacje, egzorcyzmy, te, ktore
towarzysza czynno$ciom, np. nakladaniu rak, namaszczeniu, znakom krzyza itd. winny by¢
ttumaczone integre et fideliter bez wariantow, opuszczen, czy dodatkow. Tekst taki —dawny czy
skomponowany niedawno — jest wypracowany teologicznie i koncepcyjnie, bardzo precyzyjnie,
ma przestudiowane kazde stowo. Jezeli tekst jest dawny, niektore terminy tacinskie przedstawiaja
trudnosci odnos$nie stownictwa czy interpretacji ze wzgledu na zastosowanie lub znaczenie
bardzo si¢ rézniace od odpowiedniego terminu w jgzykach nowozytnych; wtedy przyktad
wymaga poszerzenia, a niekiedy parafrazy, azeby dobrze wyrazi¢ prawdziwe znaczenie
pierwotne, ktorego, co nie jest rzadkoscia, nie udaje si¢ przetlumaczy¢ stowo w stowo. Dla
tekstow wspotczesnych ta trudno$¢ bgdzie znacznie mniejsza, poniewaz stosuja one terminologi¢
1 jezyk blizszy pojeciom wspotczesnych ludzi.

34. Oracje (kolekta, modlitwa nad darami, pokomunia, modlitwa nad ludem) z dawnego
dziedzictwa rzymskiego, bardzo zwigzte i petne idei, moga by¢ ttumaczone swobodniej: nalezy
zachowac idee, ale mozna w sposob pelen umiaru rozszerzy¢, jesli trzeba, sformutowanie, azeby
lepiej zaktualizowac tres¢ celebry i dostosowac si¢ do wymagan dnia dzisiejszego. W kazdym
badz razie trzeba unika¢ wszystkiego, co jest zbyteczne 1 napuszone.

35. Teksty liturgiczne, ktorych wypowiadanie ma specjalne znaczenie, musza przestrzegaé
praw wlasciwych ich sposobowi wyrazu, a gdy idzie o teksty pisane — praw zwiazanych z ich
rodzajem literackim. Jest to wazne zwlaszcza w aklamacjach, gdzie czynno$¢ aklamacji glosem
stanowi element zasadniczy. Nie wystarczyloby przettumaczy¢ tylko pojgcia wyrazone, jezeli
forma stowna nie nadawataby si¢ fonetycznie i rytmicznie do funkcji tych tekstow.

36. Teksty z natury przeznaczone do $piewu wymagaja szczegolnej troski:

a) nalezy zachowac formg $piewu (antyfona, antyfona —refren psalmu, refren itd.) wtasciwego
kazdej czynnosci liturgicznej 1 kazdej z jej czesci. (Por. Instrukcja Musicam sacram z 5 marca
1967, n. 6, 9).

b) W Psalmach, utrzymujac podziat na wersety, jaki jest dany w tek$cie tacinskim, mozna da¢
podzial na strofy, jesli to odpowiada $piewowi czy wspolnej recytacji. Zwlaszcza wtedy, kiedy
stosuje si¢ tekst tradycyjny, znany wiernym, a moze wspolny takze innym Kos$ciotom.

c) Jezeli sa $piewane teksty responsoriow i antyfon, nawet gdy sa one wyjatkami z Pisma
Swigtego, staja si¢ czgscia liturgii 1 stanowia nowy rodzaj literacki. Dlatego, thtumaczac je, mozna
im nada¢ form¢ stowna, ktora w pelni utrzymujac znaczenie, bedzie dostosowana do $piewu,
harmonizuje z okresem liturgicznym czy specjalnym $wigtem 1 jest fatwo zrozumiana przez
wiernych. W dawnych antyfonarzach jest duzo przyktadow takich adaptacji, ktore lekko retuszuja
tekst oryginalny.

d) Jezeli tres¢ antyfony czy psalmu moze stanowi¢ jakas$ trudno$¢, konferencja episkopatu
moze upowazni¢ do wyboru innego tekstu, ktéry odpowiada tym samym wymaganiom celebry
liturgicznej 1 znaczeniu wlasciwemu dla danego okresu czy dla danego $wigta.

e) Thumaczac te teksty trzeba czuwac, aby nadawaty sig takze do recytacji mowionej, jak tego
moze niekiedy wymagac specjalna forma celebry.

37.  Hymny liturgiczne o formie poetyckiej, jezeli nie zostaly przettumaczone, jako
prawdziwa poezja dostosowana do $piewu ludu, traca wlasciwe sobie znaczenie. Najczgscie]
wymaganie, aby nadawaty si¢ do $piewu chéralnego, stanowi przeszkodg do wiernego przektadu.
Hymny musza wigc sta¢ si¢ przedmiotem nowego opracowania, zgodnego z prawami
muzycznymi i chéralnymi poezji narodowej, ktére sa specjalne dla kazdego jezyka.

ttum. S. Maria Ewa Rosier-Siedlecka, CR
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3. Akomodacje Ordo Missae

Czechostowacja. Kongregacja Kultu Bozego dekretem z dn. 2. XII. 1969 r. wyrazita
zgodg na okres trzech lat, aby we Mszach $wigtych $piewanych zamiast Gloria 1 Credo mozna
byto $§piewac koscielne piesni aprobowane przez Konferencjg Episkopatu (zob. ,,Notitiae” 50, s. 6).

Japonia. W ubieglym roku zostato aprobowane Ordo Missae w j¢zyku japonskim wraz
z wprowadzonymi don akomodacjami uwzgledniajacymi wlasciwosci kultury tego kraju.

1. Po lekcji lektor nie méwi Verbum Domini, lecz ktania si¢ w strong ksiggi $wigtej, a mini-
strant odpowiada Bogu niech bedq dzieki.

2. Po Ewangelii opuszcza si¢ wyrazenie Verbum Domini. Kaptan lub diakon mowi: Chwala
Tobie, Chryste, a lud glo$no powtarza te same stowa Chwata Tobie Chryste.

3. Zamiast symbolu nicejsko-konstantynopolskiego mozna uzywac¢ symbolu podanego w no-
wym Ordo Baptismi parvulorum (zob. nr 159 i por. np. nr 59 chodzi o symbol wiary tzw.
apostolski). Podaje on w prostszej formie gtowne prawdy wiary chrze$cijanskiej, tatwiej go
zapamigta¢, a stosowany przy sakramencie inicjacji chrzescijanskiej (w Japonii czgsto
udzielanym ludziom dorostym) i podczas Eucharystii wskazuje na wzajemne relacje tych
sakramentow (moment pastoralny).

4. Po Moadlcie sie, aby mojq i waszq ofiare, zamiast Niech Pan przyjmie mozna zachowac
milczenie wypeltnione osobista modlitwa.

5. Przed Komunia $w. zamiast Panie nie jestem godzien wprowadza si¢ inne stowa wzigte
z Ewagelii $w. Jana 6, 68-69: Panie, do kogoz pojdziemy? Stowa zycia wiecznego masz. Ty jestes
Chrystus Syn Boga. Tekst ten, jak si¢ wydaje, wlasciwiej dysponuje serca wiernych do Komunii $w.

6. W przypadku Komunii §w. pod dwiema postaciami kaptan moéwi tylko Ciato Chrystusa
pomijajac stowa Krew Chrystusa, poniewaz w jezyku japonskim to ostatnie wyrazenie brzmi dos$¢
surowo 1 okrutnie, nie harmonizujac ze $wigta chwila spotkania z Chrystusem (zob. ,,Notitiae”
51,s. 66 n.).

Ks. Marian Pisarzak MIC, Lublin

II. URZEDY I SLUZBY
1. Celebrans i jego zgromadzenie

Paul Cneude w artykule L assemblée (,,La Maison Dieu” nr 100, 89-103), komentujac
odnos$ne sformutowania pouczenia ogdlnego mszatu rzymskiego, przedstawia w drugiej czesci
relacje 1 obowiazki celebransa wobec zgromadzenia, ujmujac je w pigciu hastach: powotaé
zgromadzenie (susciter ’assemblée), zorganizowac¢ zgromadzenie, kocha¢ swoje zgromadzenie,
ozywia¢ swoje zgromadzenie 1 przygotowywac zgromadzenie. Warto tu przytoczy¢ w skrocie
gléwne mysli tego cennego i1 ciekawego artykutu.

a) Powota¢ zgromadzenie

Troska o to, aby zgromadzenie zaistniato, domaga si¢ najpierw pewnych przygotowan
zewnetrznych, natury technicznej. Chodzi tu przede wszystkim o problem miejsca zgromadzenia
w jego relacji do ilosci zgromadzonych. Trzeba stworzy¢ takie warunki, aby wierni mogli si¢
poczu¢ naprawde wspolnota takze od strony czysto naturalnej, psychologicznej, aby mogli
nawiaza¢ osobowy kontakt z innymi. Trudno np. méwi¢ o takich warunkach,
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gdy garstka ludzi rozproszona jest w ogromnym kosciele, wtedy trzeba pomysle¢ o celebrowaniu
w bocznej kaplicy, krypcie itp.

Powola¢ zgromadzenie oznacza nastgpnie sprawi¢, aby zaczglo ono istnie¢ wilasnie, jako
zgromadzenie ludu Bozego, a wigc rozbudzi¢ w nim §$wiadomos¢ tego aspektu jego egzystencji. To
zadanie maja spetnic obrzedy wejscia nowego Ordo Missae. ,,Celem tych obrzedow jest, aby wierni,
schodzacy sig razem, utworzyli wspolnoteg” mowi Institutio generalis (n. 24). Nowy porzadek Mszy
$w. cechuje wielkie bogactwo tych obrzedow. Nalezy tu $piew wejScia z procesja, znak krzyza,
dialog wstgpny pomigdzy celebransem, a zgromadzeniem, akt pokutny, Kyrie, Chwata na wysokosci
Bogu w niektdre dni oraz kolekta (por. IG 24-32). Przez te obrzedy, a zwlaszcza przez wstgpne
pozdrowienie i odpowiedz ludu ,,objawia si¢ tajemnica zgromadzonego Kosciota” (IG 28). Wazna
rolg¢ w tym zawigzywaniu zgromadzenia i rozbudzenia jego $wiadomosci moze odegra¢
wprowadzenie do liturgii dnia, ktore moze da¢ celebrans wiasnymi slowami, po wstgpnym
pozdrowieniu, wchodzac w bezposredni, rodzinny kontakt ze zgromadzeniem.

Powyzsze obrzedy wstgpne Mszy §w. zastuguja wigc na szczeg6lng uwage z punktu widzenia
pastoralnego i nalezy je starannie przygotowac.

b) Zorganizowa¢ zgromadzenie

Zorganizowaé zgromadzenie znaczy rozdzieli¢ poszczegdlne funkcje 1 zadania, jakie moga
spetni¢ wierni w zgromadzeniu, zgodnie z postanowieniami rozdziatu Il Institutio generalis.
Celebrans nie powinien mie¢ ambicji, aby mozliwie wszystko zrobi¢ sam, ale powinien uaktywnia¢
wiernych, aby kazdy czynit to, co do niego nalezy zgodnie z przewidzianym podziatem rol i funkcji
w zgromadzeniu. TakzZe i tutaj nie chodzi jednak tylko o jaki$ problem techniczno-organizacyjny;
lecz o rozbudzenie $wiadomosci, ze struktura zgromadzenia jest znakiem, ktory objawia Kosciot
ustanowiony w réznorodnosci urzedoéw 1 shuzb i o rozbudzenie poczucia odpowiedzialnosci za
wypehienie w Kosciele swego powotania zgodnie z otrzymanym charyzmatem.

c) Kocha¢ swoje zgromadzenie

Celebrans powinien kocha¢ zgromadzenie, jak Chrystus mituje swoj Kosciot. Mitos¢ tabedzie
owocem poznania. Kaptan musi zna¢ swoje zgromadzenie i to nie tylko przez znajomos$¢
poszczegbdlnych osob, z ktorych si¢ ono sktada, ale musi je zna¢, jako zgromadzenie w jego
zaletach 1 brakach, sposobie reagowania na czynno$¢ celebransa, w swych postawach
wewngtrznych itp.

Pozna¢ kogo$§ mozna przez shuchanie. Dlatego celebrans musi umie¢ stucha¢, co méowi
zgromadzenie. Stucha¢ nie tylko w ramach zgromadzenia, ale takze poza nim. Musi prowadzi¢
dialog z cztonkami zgromadzenia na temat doboru tekstow czytan, modlitw 1 piesni, dtugosci
1 tematu homilii itp. Powinien w ten sposob umozliwi¢ cztonkom zgromadzenia jego wspot-
ksztaltowanie.

Kocha¢ swoje zgromadzenie oznacza przede wszystkim okazywa¢ mu szacunek. Celebrans
jako przewodniczacy zgromadzenia stoi w jego stuzbie ,,Kto by chciat by¢ pierwszy migdzy
wami, niech bedzie stuga waszym” (Mt 20, 27). Celebrans nie stoi poza zgromadzeniem, ale jest
jego cztonkiem celebruje wsrod wspoétcelebrujacych, przewodzi modlitwie, modlac si¢ sam. W
akcie pokutnym staje jako grzesznik wsérod grzesznych, a w liturgii stowa jest stuchaczem wsrod
stluchaczy. Dlatego w pouczeniach dawanych wiernym w czasie zgromadzenia uzywa formuty
,my”, anie ,,wy”.

Celebrans zawsze powinien mie¢ na uwadze dobro duchowe wiernych
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w doborze czytan, w urzadzaniu wngtrza kosciota, w wykonywaniu czynnosci liturgicznych.
Zalecenie to powtarzane czgsto w Institutio generalis stanowi jakby jej motyw przewodni (por.
1G 22, 278, 280, 313, 316).

d) Ozywiaé¢ swoje zgromadzenie

Ozywia¢ zgromadzenie znaczy tchna¢ w niego ducha, pozwoli¢ mu odnalez¢ swojego ducha
wspolnoty. Temu celowi maja stuzy¢ rézne odezwania si¢ celebransa do zgromadzenia,
zwlaszcza w tych czterech przewidzianych w Institutio gen. (n. 11) momentach (po pozdrowieniu
wstepnym, przed liturgia stowa, przed prefacja 1 rozestaniem), kiedy celebrans moze swoimi
stawami da¢ pewne objasnienia i zachgty. Temu celowi ma stuzy¢ przede wszystkim homilia, kto-
ra stanowi konieczne powigzanie pomigdzy stowem a obrzedem i ktéra ma otworzy¢ serce i du-
cha zgromadzonych hic et nunc w ko$ciele wiernych na przyjecie zbawczego orgdzia gtoszonego
dla nich tego dnia. W ten sposob ozywiony i rozbudzony stowem celebransa duch zgromadzenia
znajdzie potem swoj zewngtrzny i spoteczny wyraz w réznych formach czynnego uczestnictwa
w liturgii, jak aklamacje i inne odpowiedzi w dialogu z celebransem, §piew, postawy ciata i gesty,
zwlaszcza gest pojednania, procesja (z darami i komunijna) oraz milczenie. Na ksztattowanie tych
wszystkich postaw 1 form czynnego uczestnictwa wiernych w liturgii znéw duzy wplyw wywiera
celebrans swoja wewngtrzng 1 zewngtrzng postawa: stopniem wewngtrznego zaangazowania
1 skupienia, sposobem méwienia, §piewu, autentycznoscia i prostota gestow itp.

e) Przygotowywaé¢ zgromadzenie

O przygotowaniu zgromadzenia nalezatoby moze méwi¢ na poczatku, jako o pierwszym
zadaniu celebransa. Przygotowanie to dokonuje si¢ jednak przede wszystkim w ramach samego
zgromadzenia. Kazde z nich wprowadzajac stopniowo coraz gigbiej w zrozumienie ducha
odnowionej liturgii zgromadzenia eucharystycznego, stanowi zarazem przygotowanie do
nastgpnego zgromadzenia.

Szczegbdlna rolg moze tu odegra¢ koncowe upomnienie celebransa, przed rozestaniem
wiernych, potaczone z tzw. ogloszeniami duszpasterskimi. Rozsyla si¢ wiernych ze
zgromadzenia, ,,aby kazdy powrdcit do swoich dobrych uczynkéw, chwalac 1 blogostawiac Pana”
(IG 57b). Te uczynki dobre, wyrastajace z uczestnictwa w zgromadzeniu eucharystycznym, sa
zarazem przygotowaniem do uczestnictwa w nast¢pnym zgromadzeniu.

Druga zasada naczelna odnos$nie przygotowania zgromadzenia jest, ze nalezy je przygo-
towywac razem z zgromadzeniem. Nalezy w zespotach liturgicznych wciagnac, jak najwigce;j
wiernych do aktywnej wspolpracy z przygotowaniem zgromadzenia, np. przez opracowanie
komentarzy, wybor czytan, przygotowanie $piewow itp.

Powyzsze spojrzenie na zadania i obowiazki celebransa, jako przewodniczacego zgromadzenia
eucharystycznego uswiadamia nam z kolei wielkie wymagania wyptywajace z nowego Ordo
Missae odnos$nie formacji aktualnych i przysztych kaptanow 1 duszpasterzy.

opracowat Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. Liturgiczne uprawnienia kobiet
Institutio generalis Mszalu Watykanskiego (dotad uzywalismy Trydenckiego) w rozdziale

trzecim mowi o urzedach i funkcjach w zgromadzeniu eucharystycznym. Najpierw omawia
postugi liturgiczne zwiazane z wyzszymi $wig-
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ceniami, nastgpnie funkcje wlasciwe ludowi Bozemu (tu jest mowa takze o scholi i organi$cie),
anakoniec zadania szczeg6lnych pomocnikéw. Do tych pomocnikoéw nalezy: subdiakon, lektor,
psalmista, akolita, komentator, porzadkowy, zbierajacy dary (kolektor, kwestarz) i ceremoniarz.
Wszystkie funkcje nizsze od funkcji wlasciwych subdiakonowi moga by¢ wykonywane réwniez
przez $wieckich mgzczyzn. Sposrod tych funkcji te, ktore sa wykonywane poza prezbiterium,
amianowicie funkcje komentatora, porzadkowego i zbierajacego dary, moga by¢ zlecone réwniez
niewiastom, jesli rektor ko$ciota uzna to za wskazane. Spetianie przez kobiety funkcji lektora
jest wedlug Ordo Missae mozliwe, jesli zachodza nastgpujace warunki: 1. upowaznienie dane
przez konferencjg episkopatu, 2. brak odpowiedniego mgzczyzny, 3. spetnianie tej funkcji poza
prezbiterium. Zdaje si¢. ze pewne ztagodzenie w tym przedmiocie wnosi Instrukcja o mszach
swietych w matych zespotach z 15. V. 1969 r. W numerze 6f tak jest powiedziane: ,,Lekcje, ktore
poprzedzaja Ewangelig, moze czyta¢ kto§ z uczestnikow (megzczyzna lub kobieta)” (zob.
,Notltiae” 51, s. 53).

W roku 1969 siostry zakonne otrzymaly specjalne uprawnienia, ktére odnosza si¢ do
sakramentow 1 sakramentaliow. Za zgoda ordynariusza miejscowego, przetozona domu zakon-
nego lub inna zakonnica przez nia delegowana, gdy brak odpowiedniego ministra, moze otworzy¢
1 zamkna¢ tabernakulum, aby wspdlnota zakonna mogta odby¢ adoracjg Najswigtszego Sakra-
mentu. Uprawnienie to przystuguje siostrom zakonnym w okreslonych diecezjach lub w pojedyn-
czych klasztorach i1 kolegiach Argentyny, Brazylii, Kanady, USA, Wloch lub w okreslonych
zakonach zenskich na calym §wiecie (,,Notitiae” 48, s. 361).

W Kolumbii i w Argentynie ordynariusz miejsca moze nadto zgodzi¢ sig, by siostry zakonne
przez niego wyznaczone przewodniczyly nabozenstwu biblijnemu (chodzi o celebratio verbi Dei)
1 obrzedom pogrzebowym (,,Notitiae” 48, s. 362). Dodajmy tu jeszcze wiadomos¢ z prasy, ze
siostry na misjach moga udziela¢ Komunii §w: (,,Tygodnik Powszechny” z 8. I1. 1970).

Mimo upowaznien, o ktérych tu mowa, ogdlnie rzecz biorac, trzeba powiedziec, ze kobiety
nietatwo sa dopuszczone do zadan liturgicznych. Doznaja ograniczen. Te ograniczenia sa pew-
nym zgrzytem na tle ogdlnej promocji przyznawanej im w $wiecie. Stad mowi si¢ wiele o nie-
sprawiedliwej segregacji, istniejacej rzekomo juz tylko w Kosciele.

Nalezy jednak stwierdzi¢, (A. Franquesa OSB, De officiis et ministeriis

in Missa ,Ephemerides Liturgicae” 83 1969 408), ze fakt ograniczen wynika z aktualnego
stanu problemu, ktory jeszcze wymaga glebszego opracowania. Problemem jest teologia funkcji
kobiety w Kosciele, zwlaszcza w dziedzinie liturgicznej. Jest to zagadnienie stosunkowo nowe
1 powazne, a zarazem nie do$¢ opracowane 1 jeszcze niedostatecznie rozwiazane. Nie mozna za$
rozwiazywac go niepowaznie i pospiesznie. Ilez to trudnosci, polemik i podzialéw wsrdd braci
odtaczonych spowodowat problem zadan pastoralnych kobiety.

Rozwiazaniu problemu nie sprzyja obecny stan badan podstaw historycznych i teologicznych.
Czynione sa powazne wysitki takze na polu biblijnym. Do uwzglednienia pozostaje tez aspekt
socjologiczny i antropologiczny.

O ileteologia laikatu uzyskata ogolne podstawy w uchwatach Soboru, jako nauka o wspolnym
kaptanstwie wiernych, co juz znajduje swe zastosowanie praktyczne w dokumentach odnowy
liturgicznej, to teologia funkcji kobiety w Kosciele nie jest jeszcze dostatecznie rozwinigta.

Czy w poszukiwaniu wzoru do ustalenia roli kobiety w Kosciele, a wigc takze w ramach
zgromadzenia eucharystycznego, oczy nasze maja zatrzymac i si¢ przy Chrystusie-Kaptanie, czy
raczej przy Maryi, stojacej pod krzyzem, jako Wspdtodkupicielce 1 Matce? — oto wyjsciowe
pytanie, ktére moze wy-
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tyczy¢ poprawny kierunek mys$lenia nad sygnalizowanym tu problemem liturgicznym uprawnien
kobiety.
Ks. Marian Pisarzak MIC, Lublin

I1I. DIAKONIA SZTUKI
1. Przystosowanie Kosciolow do odnowionej liturgii

Dla wtasciwego rozwoju odnowionej liturgii nie wystarczy wprowadza¢ nowe teksty i przepisy
rubrycystyczne, rzecza niemniej waznag jest systematyczne przystosowywanie przestrzeni
koscielnej, jako materialnej podstawy tej odnowy. W niniejszym opracowaniu pomijamy
zagadnienie budowy nowych obiektéw koscielnych, ktére mozna w punkcie wyjscia dostosowaé
do potrzeb odnowione;j liturgii. W naszej sytuacji polskiej trzeba w pierwszym rzgdzie zajac si¢
przystosowaniem juz istniejacych obiektow ko$cielnych, kierujac si¢ zasadami, ktére podaja
niekiedy bardzo szczegétowo dokumenty odnowy liturgicznej. Inne kryteria stosujemy do
zabytkowych wngtrz koscielnych 1 zupelnie inne do obiektéw bezstylowych.

1. Ochrona i adaptacja ko$ciolow zabytkowych

Kierujac sig¢ nakazami konstytucji o liturgii (KL 122, 128; por. Instr. EM 24) nalezy z jedne;j
strony bardzo troskliwie strzec skarbca sztuki, wytworzonego przez ubiegle wieki, a z drugiej
strony w skarbcu tym dokona¢ okreslonego uporzadkowania, by stuzyt on odnowione;j liturgii
1 odpowiedziat zapotrzebowaniem wspotczesnym (OM 254; por. KL 123; 129; Instr. 1964, 130).

Budynek koscielny jest nie tylko dokumentem stylu epoki, ale réwniez moze przede
wszystkim, §wiadectwem zycia i1 glgbokiej religijnosci okreslonej wspolnoty koscielnej, ktora
zamkngla w nim swoj geniusz tworczy, natchniony liturgia. Budynek kos$cielny jest pomnikiem
historii Kosciota lokalnego i pozwala religijnosci wspotczesnej nawiaza¢ do bogatej tradycji
chrzescijanskie;j.

Niezwykle waznym dzietem troski Kosciota o rozwdj sztuki koscielnej jest konserwacja
zabytkow, totez diecezjalna komisja sztuki winna w pierwszym rzedzie dokona¢ inwentaryzacji
zabytkow 1 stopniowej ich konserwacji przy pomocy i wspotpracy konserwatora panstwowego
i fachowcow konserwacji. Dbalo§¢ o pomniki sztuki jest wyrazem zywej reakcji na pigkno
historycznych dziet artystycznych i wiasciwym punktem wyjscia do ksztalttowania przestrzeni
ko$cielnej w nowej postaci w nowym stylu, odpowiadajacym pradom epoki. Zabytkowe wnetrza,
pickne w swoich zatozeniach historycznych 1 wspaniale artystycznie, staja si¢ paradoksalnym
wyrzutem sumienia, gdy w obecnym stanie sa brudne, zaniedbane, zniszczone, a wigc w pewnym
sensie martwe, cho¢ odbywa si¢ w nich akcja liturgiczna.

Adaptacja zabytkowego wngtrza koscielnego winna kierowac si¢ nastepujacymi zasadami:
1° — nalezy oczysci¢ koscidt z tandety, nie majacej nic wspdlnego z podstawowym stylem
budowli (wiele figurek, gipsow, oleodrukow, mato wartosciowych rzezb i1 obrazéw); 2° — zre-
konstruowa¢ mozliwie najwierniej wiasciwy styl kosciota, podkreslajac elementy zachowane czy
uzupetniajac nabytkami muzealnymi brakujace elementy skladowe danego stylu wedhug
pierwotnej koncepcji kosciota; 3° —o ile jest to mozliwe, dokonac wsrod elementow zabytkowych
pewnych przesuni¢¢ albo wprowadzi¢ warunkujace odnowe liturgii nowe elementy architektury
wngtrza, starajac si¢, by harmonizowaty one z cato$cia. Nie mozna tutaj podac¢ generalnych recept
na adaptacj¢ wnetrza zabytkowego, gdyz budynek stwarza sytuacje tak
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zindywidualizowana, Ze nalezy w kazdym wypadku zaangazowaé fachowcoéw: plastykow,
architektow, konserwatorow i liturgistow do opracowania perspektywicznego planu konserwacji
1 adaptacji danego obiektu.

Podstawowym zadaniem jest usytuowanie ottarza i miejsca liturgii. Ottarz, ktory w naszych
obecnych wngtrzach przylega do fasady oltarzowej i znajduje si¢ przy $cianie apsydy, nie da si¢
w tej formie utrzymac dla celow odnowionej liturgii. Sprawa odwrdcenia oltarza do ludu (versus
populum) jest postawiona jednoznacznie i uzasadniona teologicznie w dokumentach odnowy
(Instr. 64. 91; OM 262). Chodzi o to, aby oltarz stat si¢ centrum akcji liturgicznej 1 gromadzit
wokot uczestnikow liturgii. Tylko w nielicznych wypadkach mozna wykorzystac istniejacy ottarz,
odsuwajac go od fasady. Pozostawiajac fasad¢ na swoim miejscu, nalezy raczej konstruowac
nowy ottarz, jak najblizej wiernych, by liturgiczna akcja mogta odbywac si¢ swobodnie i mogta
by¢ widziana przez wszystkich uczestnikow liturgii. Pozostata w ten sposob przestrzen w
apsydzie moze by¢ wykorzystana do urzadzenia: miejsca dla scholi przez sprowadzenie na dot
dawnego choru z instrumentem muzycznym wlacznie, ale bez naruszania architektury choru (por.
OM 257, 274-275; Instr. 64, 97-98), miejsce dla kaptana za ottarzem na podwyzszeniu, ktére
winno by¢ réwniez twarza do ludu (versus ad populum), przy czym zabrania si¢ stosowania
jakiejkolwiek postaci tronu oraz miejsce dla stuzby ottarzowej w poblizu oltarza, by ministranci
mogli tatwo wykonywac swoje czynnosci i bra¢ aktywny udziat w liturgii (OM 271; Instr. 64, 92).
Warto si¢ powaznie zastanowi¢, czy pozostawi¢ cigzka 1 stwarzajaca ostry przedzial balustradg,
ktéra rzadko kiedy ma warto$¢ zabytkowa, a wraz z popularyzowaniem si¢ przyjmowania
Komunii w postawie stojacej zupelnie traci swoja funkcjonalnos¢. Wydzielenia prezbiterium od
nawy kosciota nalezy raczej dokona¢ przez podwyzszenie, czy przez odpowiednie usytuowanie
go 1rozwiazanie artystyczne. Nie powinno by¢ ono ani za wysokie, ani za niskie, by wierni mogli
tatwo kontaktowac si¢ z akcja liturgiczna (OM 258).

Ambona, ktora najczesciej zawieszona jest wysoko w nawie kosciota, winna wroci¢ blizej
ottarza, by umozliwiata podczas liturgii stowa kontakt ze wszystkimi stuchaczami 1 koncentro-
wala cala liturgie stowa. W zwiazku z tym nalezatoby ja zdecydowanie obnizy¢ i rozwiazaé
architektonicznie tak, by tatwo mogt do niej dojs$¢ lektor, gloszacy homilie 1 prowadzacy
modlitwe wiernych (OM 272).

Nowego uporzadkowania domagaja si¢ tez miejsca wiernych, aby mozliwe byto peine
uczestnictwo wszystkich zebranych w liturgii. Przy zblizeniu do wiernych oltarza moze si¢
okaza¢ korzystniejsze ustawienie miejsc siedzacych w formie trapezu czy pétkola, by utrzymac
kontakt wzrokowy z ottarzem i ambona. Jednoznacznie zabrania si¢ jakiegokolwiek
rezerwowania miejsc prywatnych, tabliczki z nazwiskami na fawkach winny wig¢c bezpowrotnie
znikna¢ (OM 273; KL 32; Instr. 64, 98).

Miejsce przechowywania Eucharystii winno znajdowac si¢ najlepiej w bocznej kaplicy dla
prywatnej modlitwy wiernych, albo na bocznym ottarzu czy tez poza ottarzem w odpowiednio
do tego przygotowanym miejscu (OM 276) i tylko w jednym tabernakulum (OM 277).

W projektowaniu takiej adaptacji najlepiej postuzy¢ si¢ w pierwszej fazie makietami czy
elementami przenosnymi, ktore dopiero po dtuzszym czasie eksperymentowania i sytuowania
mozna wykona¢ w formie 1 materiale trwatym.

Jest rzecza oczywista, ze takiej sytuacji pewne elementy nawet zabytkowe, ale zupehie nie
odpowiadajace odnowionej liturgii, bgda musiaty opusci¢ wnetrze kosciota. W zwiazku z tym
konieczne jest zorganizowanie muzeum diecezjalnego, czy w niektorych wypadkach parafialnego,
w ktorym te wartoSciowe, ale we wnetrzu odnowionego ko$ciola nieuzyteczne elementy,
znalaztyby swoje wtasciwe miejsce.
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2. Odnowa kos$ciotdéw bezstylowych

Budynek koscielny, ktory nie podlega ochronie zabytkow i w aktualnym stanie nie przedstawia
wigkszej warto$ci artystycznej, winien ulec bardziej zasadniczej przebudowie pod katem jego
przydatnosci do odnowionej liturgii i dania tej liturgii prawdziwie artystycznej oprawy. Jezeli
istnieja mozliwosci 1 $rodki, odnowe takiego wnetrza nalezy rozpocza¢ od podstaw, angazujac
do tego zadania fachowcow architektow 1 plastykow. Kolejno$¢ prac, ktore nalezy w takim
wypadku wykonag, jest nastgpujaca: 1° — opracowanie perspektywicznego, catosciowego planu
przebudowy wnetrza koscielnego; 2° — podjgcie przewidzianych przerobek architektonicznych
(zmiana ksztaltu okien, wymurowanie $cianek, naprawy murarskie itp.) 3° —usytuowanie statych
elementow wystroju wngtrza (podwyzszenie na ottarz, miejsce liturgii stowa, usytuowanie
tabernakulum, miejsce dla choru itp); 4° — wykonanie zaplanowanych polichromii 1 elementow
architektury wngtrza (meble, elementy przeno$ne).

O ile warunki materialne czy wzgledy duszpasterskie nie pozwalaja na laczne wykonanie
wszystkiego, wowczas w kazdym wypadku winno sig na poczatku, zaplanowanej nawet na kilka
lat odnowy, opracowa¢ perspektywiczny plan i realizowa¢ sukcesywnie w miar¢ moznosci
kolejne elementy wystroju, rozpoczynajac jednak od tego, co jest najpilniejsze dla sprawowania
odnowionej liturgii.

3. Przyktady wltadciwego rozwiazania wnetrz
koscielnych

Jednym z najlepszych rozwiazan, taczacych zabytkowe barakowe zalozenia z nowoczesnym
wystrojem wnetrza, powstaltym jeszcze przed soborem, jest koscidt sw. Marcina przy ul. Piwne;j
w Warszawie, dzieto niemal w catoscis. A lmy. Oltarz wysunigty bardzo blisko do nawy
kosciota, $wieczniki stoja obok ottarza, méwnica bardzo blisko stuchaczy, za ottarzem duzy chor
z tawkami, w apsydzie duzy krucifiks. Jedyny mankament to umieszczenie tabernakulum na osi
ottarza pod krucyfiksem jako pozostatos¢ przedsoborowego rozwiazania. Catos$¢ kosciota taczy
umiejetnie awangardowa nowoczesno$¢ z elementami zachowanymi po katastrofie wojenne;.
Sciany zachowane w formie barokowej, pozostaja jednak w stanie surowym, dajac przez to
niezwykle sugestywne tto dla unikalnie wykonanej metoda sgrafitto Drogi Krzyzowe;.

Przyktadem wyjscia do zupetnie nowych rozwiazan ze starego budynku koscielnego jest
bezsprzecznie kosciot ksigzy chrystusowcow we Wiadystawowie. Dawny ko$ciot stanowi apsyde
1 zaplecze zakrystyjno-katechetyczne. Wkomponowany w $ciang apsydy nowoczesny witraz
z grubego szkta 1 betonu daje fantastyczne tto dla odwroconego twarza do ludu ottarza. Catosé
utrzymania w jednolitym stylu skupia uwage na toczacej si¢ akcji liturgiczne;.

Wszystkie wymogi odnowionej liturgii speinia kaplica konwiktu Ksigzy Studentéw KUL
w Lublinie, dzieto Wi Pienkowskiego, odnowiono od podstaw. Ottarz ustawiony jest
na duzym parkietowym podium, stuzy kilkudziesigciu ksigzom do codzienne;j liturgii koncelebro-
wanej. Tabernakulum miesci si¢ w $cianie apsydy w bocznej jej stronie, po przeciwnej stronie
znajduje si¢ pigkna mozaikowa kompozycja Madonny, wykonana przez M. Hiszpanska,
podobnie jak i1 ciekawie rozwigzana i usytuowana mozaikowa Droga Krzyzowa.

Ogodlnie rzecz biorac mimo wielu juz ciekawych adaptacji wnetrz koscielnych do odnowionej
liturgii, zauwaza si¢ w Polsce duze zaniedbania w tej dziedzinie i problem ten do tej pory nie
zostal wystarczajaco jasno postawiony jako nieodzowny warunek i nakaz odnowy liturgiczne;.
Jest wigc sprawa niezwykle palaca zmobilizowac spoteczna opinig, zwlaszcza rzadcodw obiektow
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koscielnych do jak najszybszego podjecia prac adaptacyjnych, inaczej wprowadzane sukcesywnie
elementy odnowy liturgicznej nie znajda wlasciwej przestrzeni, pozwalajacej rozwinaé im petna
WYMOoOwg.

4. Notatki bibliograficzne

W jezyku polskim nie ukazata si¢ do tej pory monografia, stuzaca jako przewodnik odnowy
wnetrza koScielnego. Oprocz sporadycznych artykutow i czgsci Wprowadzenia do liturgii, Poznan
1967, zawierajacej kilka artykutow na ten temat, niewiele ukazuje si¢ opracowan w tej dziedzinie.
We wprowadzeniu znajduja si¢ cenne, cho¢ nie wyczerpujace catej problematyki artykuty ks.
J. Popiela, Wnetrze kosciola w swietle odnowionej liturgii (s. 534-549) 1 Problematyka
duszpasterska sztuki koscielnej (s. 550-562), w ktorej autor zbiera do$¢ obszerna bibliografig
nowoczesnej sztuki koscielnej (s. 562-565) oraz praca ks. J. Pasierba, Zagadnienie sztuki
koscielnej w swietle Konstytucji o liturgii (s. 518-533). Ten sam autor napisat rowniez obszerna
pracg ksiazkowa: Ochrona zabytkow sztuki koscielnej, Warszawa 1968, zawierajaca przepisy
panstwowe, kos$cielne i zasady ochrony zabytkow koscielnych.

Dobrym przykladem gruntownego opracowania zagadnien wngtrza koscielnego jest dostgpna
u nas ilustrowana pracapodred. E. Kiela i K. Schollmeiera, Kunstim heiligen
Dienst, Leipzig 1967. Zawiera ona 14 artykulow, omawiajacych wpierw zagadnienia ogolne. F.
Klostermann omawia zagadnienie Kosciota jako wspdlnoty (s. 9-13). B. Lowenb
er g wskazuje na elementy nowego uksztattowania przestrzeni liturgicznej (s. 14-20). G. D
ieckmann szeroko traktuje o miejscu do sprawowania liturgii, omawiajac m.in.
reprezentatywny charakter lokalnej wspdlnoty, zgromadzonej na liturgig, ktora przedstawia
obejmujacy wszystko Kosciot, podziat rol w tej wspolnocie 1 jej eschatologiczny charakter jako
reprezentacji sakramentu jednosci — ludu Bozego; dalej wskazuje na centralny charakter
Eucharystii, sprawowanej przy jednym ottarzu, wokoét ktorego gromadzi si¢ lud, by karmi¢ sig
ze stolu stowa 1 chleba Bozego oraz w tym $wietle przezywac pozostate sakramenty (s. 21-44).
U. Rapp ukazuje drogi, za pomoca ktorych sobor pragnie spojrze¢ z teologicznego punktu
widzenia na sztuke 1 jej tworcOw poprzez teologiczne naswietlenie poszczegdlnych elementow
przestrzeni koscielnej (s. 45-54). G. Schneider omawia podstawy ksztalttowania budowli
koscielnej 1 przestrzeni wokot oltarza, zwracajac uwage na tworcza rolg artysty i duchowe
fundamenty budowli ko$cielnej wypracowane przez teologi¢, zwtaszcza w odniesieniu do roli
ottarza, s e dile przewodniczacego liturgii i ambony oraz pozostatych elementow
otaczajacych ottarz (s. 55-63). Wreszcie G. R ombold, =zajmujacy si¢ ex professo
problemem sztuki koscielnej, krétko omawia wspdlnotowy charakter i inne zasadnicze jakosci
przestrzeni koscielnej (s. 64-65).

Czes$¢ druga ksiazki omawia odrgbnie poszczegolne elementy ksztattowania przestrzeni
koscielnej 1 podaje konkretne przyktady rozwiazan. Th. Filthaut daje konkretne
propozycje rozwiazania miejsc przepowiadania, omawia funkcje ottarza, uksztattowanie
przestrzeni do sakramentu chrztu, przedsionka czy dziedzinca przed kosciotem i miejsc dla
indywidualnej modlitwy (s. 66-74). H. Schnell omawia szczegolnie interesujacy dla
sytuacji polskiej problem uksztalttowania odnowione;j liturgii w kosciotach baroku |s. 75-80).
G. Rombold przedstawia cickawe rozwiazanie kaplicy studenckiej w Wiedniu
z przestrzennym rozdzieleniem liturgii stowa od liturgii ofiary, do ktorej podchodzi si¢ w krag
wokot oltarza; winno to zainteresowac duszpasterzy akademickich, ktorzy stosuja i u nas krag
liturgiczny (s. 81). G. Schneider podajejako przyktad rozwiazanie katolickiego kosciota
w Stralsundzie (s. 82-83).
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Ostatnia cz¢$¢ ksiazki zawiera rzuty niektorych rozwiazan, cenny indeks rzeczowy i zdjgcia
przedstawiajace kierunki przystosowania wngtrz koscielnych do odnowione;j liturgii.

Ksiazka jako dzielo zbiorowe charakteryzuje si¢ pewnymi powtdrzeniami, mimo to mozna ja
bez przesady nazwa¢ kopalnia wiedzy na temat roli sztuki w stuzbie Bozej, tym bardziej, ze
napisana jest przez znanych fachowcoéw i nie ogranicza si¢ do praktycznych recept, ale daje
glebokie podstawy teologiczne ksztattowania przestrzeni koscielnej. Nalezy si¢ spodziewac, ze
polscy fachowcy, ktérych nie brak, opracuja i wydadza podobny podrgcznik odnowy wnetrza
kos$cielnego.

Ks. Bogdan Snela, Lublin

2. Misza sw. Spiewana wedlug nowego Ordo Missae

Posoborowe instrukcje wykonawcze dotyczace zapoczatkowanej przez Sobor Watykanski 11
odnowy liturgicznej wypowiadaja si¢ czgsto na temat $piewu 1 muzyki koscielnej. Przede
wszystkim jednak muzyce koscielnej jest po§wigcona instrukcja Kongregacji Obrzgdow z dnia
5 marca 1967 Musicam Sacram. Jest ona dokumentem, w ktérym opracowano tak zasady ogolne
dotyczace muzyki koscielnej, jak 1 przepisy omawiajace szczegdtowo Spiew 1 muzyke
instrumentalng we Mszy $w., w Officium Divinum, przy sprawowaniu sakramentow 1 sakra-
mentalidw, w nabozenstwach (zob. omowienie instrukcji Musicam Sacram w ,,Collectanea
Theologica” 37 (1967) z. 3, 137-139).

Nowy porzadek Mszy §w. w pewnym stopniu rozszerza zakres $piewu w liturgii mszalnej,
pewne zasady podaje w nowym oswietleniu, reguluje juz czysto praktycznie sposdb sprawowania
Najswigtszej Ofiary ,, in cantu”’. Wydaje sig¢ wigc rzecza pozyteczna zebraé i omowic to wszystko,
co ,, Institutio Generalis Missalis Romani” mOowi o $piewie i muzyce we Mszy §w.

Institutio Generalis przypomina, ze $piew spelnia wazna rol¢ w $wigtych obrzedach.
Podkreslono przede wszystkim jego rolg jednoczaca uczestnikowi liturgii, jak i moment radosci,
ktorej $piew jest znakiem (IG n. 19). Ustalono pewna hierarchi¢ wérdd poszczegolnych czgsci
liturgii, co rowniez ma znaczenie, gdy idzie o zakres $piewu we Mszy $w. Na pierwszym miejscu
znajduja si¢ tzw. partes praesidentiales, tj. te czgsci, ktore naleza do celebransa jako
przewodniczacego akcji liturgicznej. Naleza do nich: Modlitwa Eucharystyczna (culmen totius
celebrationis), oracje (collecta, super oblata i po Komunii), wezwania, formuty wprowadzajace,
konkluzje i1 btogostawienstwo koncowe (IG n. 10, 11). Kiedy celebrans wymienione czgsci
odmawia (clara et elata voce!) lub $piewa, nie moze mie¢ miejsca zadna inna czynnos¢ lub
modlitwa czy $piew. Zamilkna¢ maja rowniez organy wzglednie inne instrumenty, aby wszyscy
obecni mogli z uwaga wystucha¢ stéw celebransa (IG n. 12). Szczegdlna wage maja roéwniez
dialogi migdzy celebransem a ludem oraz aklamacje ludu jako czynnosci catego zgromadzenia
(IG n. 15). Nastepnie zostaty wyrdznione jako nalezace rowniez do calej spotecznosci: akt
pokutny, wyznanie wiary, modlitwa powszechna i Ojcze nasz (IG n. 16). Pozostate czes$ci liturgii
podzielono jeszcze na dwie grupy. Do pierwszej naleza te, ktore same stanowia obrzed,
mianowicie: hymn Chwata na wysokosci Bogu, psalm responsoryjny, Swiety, aklamacja po
przeistoczeniu oraz $piew dzigkczynny po Komunii §w. Druga grupg stanowia $piewy, ktore
towarzysza okres§lonemu obrzedowi. Sa to: $§piew na wejScie, na przygotowanie darow, przy
tamaniu §w. Postaci (Baranku BoZzy) oraz na Komuni¢ (IG n. 17).

Liturgia $§piewana moze obejmowacé wszystkie $piewy albo tylko niektére z nich. Stopnie
uczestnictwa w §piewie Mszy §w. ustalita instrukcja Muscam Sacram (n. 29-31). Wydaje sig, ze
Institutio generalis dopuszcza bardziej elastyczny sposoéb doboru czgéci $piewanych we Mszy
$w., przy czym nalezy si¢
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kierowa¢ wymienionym porzadkiem. Preferencj¢ maja te czgsci, ktore wykonuja celebrans i asy-
sta, dialogi oraz wspdlny $piew celebransa i ludu (IG n. 19).

PrzejdZmy po kolei §piewy mszalne. Kiedy celebrans idzie z asysta (ministrantami) do oltarza,
procesji towarzyszy $§piew na wejscie. Z grupy $piewow towarzyszacych obrzedom, §piew na
wejscie zajmuje miejsce uprzywilejowane. Spelnia on mianowicie poczwoérng rolg: 1) jest
rozpoczgciem, otwarciem celebracji liturgicznej; 2) jednoczy zgromadzonych, dopomaga do
wytworzenia jednosci; 3) wprowadza w tajemnicg¢ dnia liturgicznego czy uroczysto$ci:
4) towarzyszy procesji wejscia celebransa i asysty (IG n. 25). Wydaje sig, ze zwlaszcza tam, gdzie
procesja wejscia trwa stosunkowo krotko, mozna ten $piew, majac na uwadze trzy pierwsze jego
cele, rozpoczac jeszcze przed wyjsSciem celebransa z zakrystii, skoro wierni juz si¢ zgromadzili,
$piew na wejscie moze by¢ wykonany albo przez scholg i lud w sposdb naprzemienny, albo
podobnie przez kantora (organistg) i lud, albo tylko przez wiernych, albo wreszcie tylko przez
scholg czy chor wieloglosowy.

Utozy¢ mozna antyfony z psalmem wedtug Gradualu Rzymskiego (teksty dotychczasowego
Mszatu) albo wedlug Graduale Simplex. Moze to by¢ réwniez stosowna do charakteru czynno$ci
liturgicznej, dnia lub okresu liturgicznego piesn kos$cielna, ktdrej tekst zostal aprobowany przez
konferencj¢ episkopatu (IG n. 26). W Polsce w tym ostatnim przypadku, jak wiadomo,
obowiazuje Spiewnik Mszalny, ktérego cze$é zawierajaca uktady piesni na wejscie,
przygotowanie daro6w i1 Komunig zostala przez episkopat zatwierdzona do uzytku ad interim na
dwa lata. Z pewnoscia okazuje sig potrzeba, aby ustali¢ takze repertuar dla chéru polifonicznego,
ktéry by odpowiadat warunkom liturgicznego $piewu na wejscie. Istnieje w literaturze choralne;j
wiele utwordw, ktoére moglyby by¢ wykonywane jako introit (Np. psalmy Mikotaja Gom 6 1-
k 1).

Jesli nie ma $piewu na wejscie, nalezy introit recytowac. W pierwszym rzedzie recytowac
winni wszyscy wierni, wzglednie jakas grupa oséb. Moze rowniez odczytac introit lektor, a w os-
tatecznos$ci sam celebrans bezposrednio po pozdrowieniu ludu (IG n. 26). Do czasu wydania
nowego Mszatu korzysta¢ mozna z tekstow Mszalu dotychczas uzywanego z nast¢pujacym
zastrzezeniem: jesli introit nie jest §piewany, wowczas recytuje si¢ antyfong tylko raz, pomijajac
werset psalmu i doksologi¢ (Instructio de Constitutione Apostolica ,, Missale Romanum” z dnia
20 pazdziernika 1969, n. 13a).

Nowym $piewem jest formuta pozdrowienia posiadajaca trzy warianty. Melodie zostaly
zatwierdzone przez Konferencje Episkopatu. Po akcie pokutnym nastepuje $piew inwokacji
Panie, zmituj sie nad nami. Opuszcza si¢ go, jesli uzyto trzeciego wariantu aktu pokutnego, w
ktorego sktad wchodza te inwokacje. Ordo wprowadzito tylko jedna repetycje kazdego z trzech
wezwan zaktadajac, ze jest to dialog kaptana i ludu. Jesli $piewa si¢ Panie, zmituj sie nad nami,
mozna zachowac forme dialogu migdzy schola czy kantorem (organista) a wszystkimi wiernymi.
W kompozycjach juz istniejacych, ktore posiadaja tekst trzykrotnie powtarzany, nie nalezy
samowolnie wprowadzac¢ zmian (skrocen) bez autoryzowania ich przez kompozytora. Institutio
generalis przewiduje, ze wezwania mozna powtarza¢ wigcej razy m.in. takze wowczas, gdy taka
jestkompozycjamuzyczna (IG n. 30). Kyrie moze wykonac takze choér wieloglosowo korzystajac
z bogatego dorobku kompozytorow dawnych 1 wspotczesnych.

Spiew hymnu Chwala wysokosci Bogu stanowi uroczysty obrzed. Poniewaz jest to
antiquissimus et venerabilis hymnus, nalezalo by sobie zyczy¢, aby i oprawa muzyczna tej czgs$ci
liturgii byla bogatsza, bardziej urozmaicona. Hymn moze $piewac¢ albo cale zgromadzenie
wiernych, albo lud na przemian ze schola, wzglednie sama schola. Jesli §piewa si¢ jednoglosowo,
zaintonowac $piew moze sam celebrans albo kantorzy, wzglednie $§piew moga rozpoczad
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od razu wszyscy obecni (IG n. 87). Takze i ten §piew moze wykona¢, zwtaszcza dla podniesienia
uroczystosci, chor wielogtosowy. Wydaje sig, ze mozna by wykorzysta¢ takze repertuar dawny,
cho¢by kompozycja byta napisana do tekstu lacinskiego. Kompozycja wieloglosowa moze
réwniez przewidywac intonacjg celebransa czy kantoréw. Jesli zas§ Chwata nie jest Spiewane, ma
by¢ recytowane przez wszystkich razem lub w sposéb naprzemienny (IG n. 31).

Nowoscia Ordo jest to, ze tylko oracja dnia (collecta) ma dtuga konkluzj¢, natomiast oracja
super oblata 1 oracja po Komunii maja konkluzjg krotka (por. Instr. z 20. X. 1969, n. 13¢; I1G n.
32).

Wyjatkowo duzo uwagi we wszystkich dokumentach posoborowych dotyczacych liturgii
poswigca sig $piewom migdzylekcyjnym, ich rewaloryzacji, przywroceniu ich dawnej roli jako
$piewu o charakterze medytacyjnym po czytaniu Pisma $w. Institutio generalis przypomina, ze
psalm responsoryjny jest pars integralis liturgiae verbi. Zasadniczo jest to Spiew solowy kantora,
ktérego tutaj nazywa sig psattarzysta (psalmista), a ktdry ma go wykona¢ na ambonie lub w
innym stosownym miejscu, by byl przez wszystkich obecnych styszany i rozumiany. Udziat
wszystkich uczestnikow liturgii wyraza si¢ przynajmniej w uwaznym wystuchaniu $piewu (co
obowiazuje rowniez celebransa), a takze, jesli zespot wiernych jest do tego przygotowany, przez
$piew przewidzianego responsum po poszczego6lnych wersetach psalmu. Moze réwniez psalm
by¢ wykonany modo directo (IG n. 36). Zapewne trzeba dotozy¢ jeszcze duzo usilnych staran,
by uformowa¢ nowa $wiadomos$¢ tak ksigzy, jak i wiernych, ze psalm responsoryjny jest
samodzielna czg$cig liturgii, Ze trzeba na ten $piew przeznaczy¢ potrzebny czas, ze wszelki
pospiech jest zaprzeczeniem sensu tego §piewu jako modlitewnej medytacji. Jesli psalmu sig nie
$piewa, tekst odczytuje lektor, kantor (organista) lub komentator. W ostatecznym przypadku, gdy
brak jakiegokolwiek lektora, czyta tekst sam celebrans. Taki stan winien by¢ jednak traktowany
tylko przejsciowo, gdyz lektora mozna z cata pewnoscia przygotowaé w kazdym srodowisku.

Jesli we Mszy $w. sa trzy czytania, to po drugim czytaniu nastgpuje Spiew Alleluja, a w czasie,
gdy Alleluja si¢ nie odmawia, versus ante Evangelium. Jest rzecza charakterystyczna, ze Alleluja
potraktowano jako $piew par excellence. Wyraza si¢ to w postanowieniu, ze jesli si¢ nie Spiewa
Alleluja, mozna je opuscic (IG n. 39). Jesli we Mszy $w. sa tylko dwa czytania, wowczas migdzy
lekcja a Ewangelia mozna: a) w czasie, w ktorym jest Alleluja Spiewaé (wzglednie odmawiac)
— albo psalmus alleluiaticus (psalm z responsum: Alleluja), albo psalm responsoryjny i Alleluja
z wersetem, albo tylko psalm, albo Alleluja; b) w czasie, w ktérym nie odmawia si¢ Alleluja
mozna wykonaé albo psalm responsoryjny, albo versus ante Evangelium (IG n. 38). Spiew
Alleluja (wzglednie Spiew wersetu przed Ewangelia) towarzyszy natozeniu kadzidta, benedykcji
diakona wzglednie modlitwie Munda cor celebransa 1 procesji z ksigga Ewangelii na ambong
(rubryki Ordo Missae cum populo, n. 11).

Sekwencje sa odtad ad libitum, z wyjatkiem dnia Zmartwychwstania Panskiego i dnia Zestania
Ducha Sw. (IG n. 40). Gaston Fontaine w komentarzu do Ordo Lectionum Missae przypomina,
ze wedtug Graduale Simplex sekwencjg¢ Salva Sion na Boze Cialo mozna skrécié, Spiewajac tylko
jej ostatnia cze$¢ od stow: Ecce panis angelorum (,,Notitiae” 49, 1969, s. 277).

Gtloszenie Ewangelii zostato wyr6znione juz w instr. Musicam Sacram przepisem, ze we Mszy
$w. §piewanej zawsze nalezy §piewac wstepny dialog, nawet wowczas, gdy sam tekst Ewangelii
jestczytany. Nowe Ordo wprowadza takze $piew aklamacji po Ewangelii. Wypada, ze wzgledow
estetycznych cho¢by po $piewie wstepnego dialogu zachowa¢ chocby minimalna pauze
oddzielajaca go od samego tekstu Ewangelii; podobnie na koncu, przed wezwaniem do aklamacji.

Coraz powszechniejsza jest opinia, ze wyznanie wiary powinno by¢ wspol-
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nie odmowione przez cala spoteczno$¢ uczestniczaca w liturgii. Institutio generalis nie wyklucza
jednak $piewu moéwiac, ze moze by¢ wykonany albo przez wszystkich wspoélnie, albo
naprzemiennie (IG n. 44). Na innym wszakze miejscu zdaje si¢ opowiada¢ za wspdlnym
odmowieniem wyznania wiary: Symbolum dicitur a sacerdote una cum populo (n. 98). Warto tez
zwroci¢ uwagg na rubryki w Ordo Missae, ktére w wypadku Gloria uzywaja okreslenia: cantatur
vel dicitur hymnus, aw wypadku Credo. fit professio fidei. Wydaje sig, Ze $piew wyznania wiary
bedzie stosowny, a nawet potrzebny dla zachowania réwnosci wowczas, gdy w liturgii
uczestniczy¢ bedzie znaczna liczba wiernych (Jasna Gora, pielgrzymki, odpusty).

Procesji, w ktorej przynosi si¢ dary do ottarza (czynia to przynajmniej ministranci przynoszac
do oltarza pateng, kielich, ampuiki), towarzyszy spiew. Moze to by¢, podobnie jak w §piewie na
wejscie, antyfona z Mszatu dotad uzywanego, albo offertorium z Graduale Simplex, albo
odpowiednia piesn. Offertorium tak dalece potraktowano wylacznie jako $piew, ze w wypadku,
gdy podczas przygotowania darow si¢ nie §piewa, antyfone opuszcza si¢ (IG n. 50). Podczas
przygotowania daréw moze wystapi¢ chor z odpowiednim utworem wielogtosowym, lub mozna
gra¢ na organach z wyjatkiem Triduum Sacrum, kiedy samodzielna gra organowa jest zakazana.

Juz wspomniano, ze oracja super oblata ma krétka konkluzjg. Warto doda¢, ze cho¢ istnieja
w Mszale polskim trzy tony oracji, w tym przypadku najbardziej stosowny jest ton pierwszy
(oparty na facinskim tonus antiguior), gdyz tonalnie najlepiej taczy si¢ z nastgpujacym
bezposrednio po oracji dialogiem. Od wstgpnego dialogu przed prefacja rozpoczyna si¢ Modlitwa
Eucharystyczna. Jest ona czynnoscia celebransa: glowna pars praesidentialis. Udzial wszystkich
uczestnikow liturgii w Modlitwie Eucharystycznej polega na wystuchaniu ze czcia i w milczeniu
stow wypowiadanych przez celebransa, oraz na zaspiewaniu czy wypowiedzeniu przewidzianych
aklamacji. Poza dialogiem wstepnym chodzi tu o $piew Swiety, aklamacje po przeistoczeniu
1 koncowe Amen.

Wszystkie dotychczasowe wypowiedzi zwracaty szczegdlna uwage na §piew Swiety. Institutio
generalis jeszcze raz podkresla, ze ta aklamacja stanowi skltadowa czes¢ Modlitwy
Eucharystycznej i powinna by¢ zawsze za$piewana lub wypowiedziana przez cale zgromadzenie
wespot z celebransem (IG n. 55, 108; rubryki Ordo n. 27). Charakterystyczna cecha aklamacji jest
jej spontaniczno$¢. Majac to na uwadze nalezato by przedyskutowac kwestig, czy pod wzgledem
muzycznym kompozycje Swigty nie powinny wyrastaé niejako z prefacji, by byty z nig zgodne
przede wszystkim tonalnie 1 by w ten sposéb spolecznos¢ uczestniczaca w liturgii mogta po
prefacji bezposrednio podja¢ $piew aklamacji bez konieczno$ci poddawania tonu, intonacji,
przygrywki itp. Przyjmujac takie zatozenie, moze udaloby si¢ ustali¢ jedna, dwie lub najwyzej
kilka melodii Swiety (prefacia ma je dna melodig!), a zrezygnowaé z tego, by kazda
kompozycja mszalna musiata mie¢ Swiety w swoim cyklu.

Nowoscia Ordo Missae jest aklamacja po konsekracji. Ordo zawiera trzy rozne formuty tej
aklamacji do wyboru; w Polsce do §piewu przeznaczono pierwsza z nich i do niej zatwierdzono
melodi¢. Obrzedy Komunii §w. rozpoczynaja si¢ wspolnym spiewem Modlitwy Panskiej. Po niej
nowe Ordo wprowadza skrocony i nieco zmieniony w stosunku do dotychczasowego embolizm
1 konczy go aklamacja ludu: Bo Twoje jest krolestwo, potega i chwata na wieki. Po aklamacji
nastepuje modlitwa Panie Jezu Chryste, ktéra odtad wedtug nowych rubryk celebrans odmawia
glosno lub §piewa. Do $piewu najbardziej stosowny jest tutaj, podobnie jak przy oracji super
oblata, pierwszy ton oracji, gdyz dobrze taczy pod wzgledem tonalnym poprzednia aklamacje
1 nastgpujace po modlitwie zyczenie pokoju: Pokoj Panski niech zawsze bedzie z wami. Flekse
zastosujemy po stowach: pokdj moj wam daje, metrum po stowach: swojego Kosciota.
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Inwokacje Baranku, BoZzy towarzysza czynno$ci lamania Chleba. Mozna $piewac je na
przemian w ten sposob, ze kantor lub schola $piewa wezwanie, a lud konkluzj¢: zmituj sie nad
nami. Ordo podtrzymuje wprowadzony przez instr. Musicam Sacram zwyczaj, ze Baranku Bozy
mozna $piewac tyle razy, ile potrzeba, by wypeki¢ czas trwania obrzedu. Ostatni raz konczy si¢
inwokacje konkluzja: obdarz nas pokojem (IG n. 56e). Baranku Bozy moze wykonaé
wielogtosowo chér pod warunkiem, ze kompozycja nie jest zbyt rozwlekla, przez co trwaloby
znacznie dluzej niz obrzed, ktéremu $piew ten ma towarzyszyc.

Spiew podczas Komunii $w. (antyfong lub piesn nalezy rozpoczaé, gdy celebrans spozywa
Najs$w. Postacie. Zasadniczo $piew ten powinien trwac tak dtugo, jak trwa obrzed rozdzielenia
Komunii §w., wolno go jednak zakonczy¢ wczesniej (quousque videtur opportunum) zwtaszcza
woweczas, gdy jest przewidziany §piew dzigkczynny po Komunii §w. (hymnus, psalmus vel alius
cantus laudis). W dzigkczynieniu po Komunii $w. bierze udzial cala spoteczno$¢ razem z
celebransem (IG n. 561, j).

Nie trzeba podkres$laé, jak szczegodlne zadanie w liturgii spetnia schola cantorum, chor czy
organista. Wiele juz na ten temat pisano. Institutio generalis zaktada, ze w kazdym koSciele jest
kantor czy kierownik choru (najczgsciej te funkcje bedzie petnit organista), ktérego zadaniem jest
uczenie, kierowanie i podtrzymywanie $piewu wiernych, a w wypadku braku scholi,
wykonywanie przewidzianych dla niej $piewow. Podobnie dotychczasowa praktyka w licznych
o$rodkach wykazata, ze wszgdzie mozna przy dobrych chgciach i odrobinie wysitku przygotowac
lektora oraz kantora-psatterzystg. Funkcje te z powodzeniem spelniaja starsi ministranci.

W poprawnie uksztattowanej liturgii zadanie muzyki organowej bedzie polegato przede
wszystkim na towarzyszeniu i podtrzymywaniu przez poprawny akompaniament §piewu wiernych,
ewentualnie takze scholi czy kantoréw. Samodzielna muzyka instrumentalna moze zabrzmie¢
podczas przygotowania daréw, jesli nie §piewa si¢ offertorium. Jest wiele utworéw stosownych na
te chwile, trwajacych 2-4 minut, np. choraty J. S. Bacha. Jeslijest wigksza liczba 0s6b
przystepujacych do Komunii §w., mozna gra¢ na organach np. na przemian ze spiewem choru lub
wiernych. Wydaje si¢, ze odpowiednia gra organowa moze rowniez towarzyszy¢ dzigkczynieniu
po Komunii §w., podczas gdy wszyscy per aliquod temporis spatium modla si¢ w milczeniu. Nalezy
wszakze zachowa¢ przedtem cho¢ krétka chwile zupelnej ciszy. W praktyce bedzie to wymagato
od organisty omowienia z celebransem programu nabozenstwa z uwzglednieniem czasu trwania
przewidzianego utworu, aby unikna¢ niestosownego przerywania gry, co wprowadza zwykle
atmosfer¢ zdenerwowania i niesmaku, a o kulturze bynajmniej nie $wiadczy.

Utwoér wigkszych rozmiarow moze by¢ wykonywany po zakonczeniu liturgii. Nie trzeba
dodawa¢, ze jesli gra organowa ma speli¢ swoje zadanie w liturgii, jesli ma wytworzy¢
modlitewna atmosfere, jesli sama ma by¢ modlitwa, a przeciez w jakim$ sensie nia jest, skoro
zostala wlaczona do kultu Bozego, winna by¢ starannie przygotowana, poprawna, mozliwie
doskonata.

Wspomnie¢ jeszcze trzeba o tych momentach liturgii, kiedy zamilkna¢ ma $piew i gra orga-
nowa. Juz powiedziano, ze takimi momentami sa czynnosci celebransa, kiedy wypowiada lub
Spiewa partes praesidentiales liturgii. Poza tym Institutio generalis przewiduje chwile zupetnej
ciszy: sacrum silentium, ktéra zaleca zachowac: 1) w akcie pokutnym po wezwaniu celebransa;
2) po wezwaniu do modlitwy, przed oracja dnia zawsze, a przed modlitwa po Komunii wéwczas,
gdy nie byto zachowanego milczenia dzigkczynnego; 3) po Ewangelii wzglednie po homilii;
4) po Komunii $w. (IG n. 23).

Ostatnie uwagi dotycza postawy przy wykonywaniu $piewow Mszy §w. Wynika ona z ogo6l-
nych zasad, jakie stawia Institutio generalis (n. 21). Zasadnicza postawa modlitewna uczestnikow
liturgii jest postawa stojaca. Wszy-
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stkie wigc niemal $piewy wykonuje si¢ stojac. Siedzi si¢ natomiast przy $piewie psalmu
responsoryjnego (n. 36), lecz juz na $§piew Alleluja sig¢ wstaje (n. 21). Siedzi sig¢ rOwniez podczas
przygotowania darow i podczas dzigkczynienia po Komunii §w. Wydaje si¢ wigc, ze 1 §piewac
w tych przypadkach mozna siedzaco (IG n. 21). Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze jest w gestii
konferencji episkopatow krajowych inne okreslenie postawy liturgicznej. Musi jednak ona
odpowiada¢ charakterowi poszczegdlnych czgsci Mszy sw. (tamze).

Ks. Zdzistaw Bernat, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
1. Odnowa liturgii a rézaniec

W dyskusji na temat kryzysu paraliturgicznych nabozenstw popoludniowych i wieczornych
w parafiach, w zwiazku z rozpowszechnieniem si¢ mszy wieczornych, wypowiedzial kiedy$
J.A. Jungmann uwagg nastgpujaca: Nie zapomnie¢ o stopniach wiodacych do ottarza!

T¢ uwage mozna zastosowac do ogolnej dzisiejszej sytuacji zwiazanej z odnowa liturgii.
Zaabsorbowanie nowymi obrzedami, ktore trzeba przeprowadzac i przygotowywac, prowadzi do
faktycznego zapominania o potrzebie dalszego przygotowania wiernych do czynnego
uczestnictwa w liturgii eucharystycznej 1 do lekcewazenia lub odrzucenia tradycyjnych form
poboznosci, ktére odpowiednio ze swej strony poglebione i odnowione, mogtyby stanowi¢ duza
pomoc w tym przygotowaniu. A przeciez Konstytucja o $w. Liturgii zaakcentowata mocno
konieczno$¢ nalezytego usposobienia duszy do uczestnictwa w liturgii a w zwiazku z tym
koniecznos$¢ poboznosci pozaliturgicznej. (KL 11, 12, 13).

W wychowywaniu wiernych do §wiadomego i czynnego, a wigc 0sobowego uczestnictwa w
liturgii zadaniem podstawowym jest wprawienie ich do modlitewnego rozwazania tekstow
liturgicznych, zwtaszcza biblijnych a przez to do duchowego, wewnetrznego kontaktowania sig
z wydarzeniami historii zbawienia, zwtaszcza z jej centralnym wydarzeniem, jakim jest
Tajemnica Chrystusa.

Do osiagnigcia tego celu doskonatym $rodkiem moze si¢ sta¢ modlitwa rozancowa, zardwno
odmawiana prywatnie, jak i wspoélnie, jako nabozenstwo paraliturgiczne. W tym celu trzeba
jednak odnowic¢ i poglebi¢ te praktyke. Cenne sugestie w tym kierunku zawiera artykut z ,,La Vie
Spirituelle”.

Czy rzeczywiscie modlitwa r6zancowa wymaga ,,odnowy”? Czy nie jest to po prostu
niezdrowy ped do zmieniania wszystkiego, co byto dotychczas? Niewatpliwie wiele ludzi chetnie
odmawia rézaniec i ta forma modlitwy zasila ich zycie religijne, pozwala nawiazac rzeczywisty
kontakt z Bogiem. Ale chyba nie rzadko mozna spotkac¢ si¢ dzisiaj z rezerwa w stosunku do
rozanca i to wcale nie ze strony ludzi religijnie obojetnych. Rozaniec wydaje si¢ im trudny, nie
umieja naprawde¢ modli¢ si¢ w ten sposob, nie potrafia polaczy¢ wypowiadanych stow z
mysleniem o poszczegdlnych tajemnicach i nie bardzo rozumieja sensu takiej modlitwy, kiedy
co innego si¢ mowi, a o czym innym si¢ mysli. Najwigksza trudnos¢ dla wielu osob
odmawiajacych roézaniec stanowi wiasnie to, ze stowa nie pokrywaja si¢ w tej modlitwie z trescia.
By¢ moze dawniej nie przeszkadzato to ludziom, przyzwyczajonym do tego, ze tacinskie stowa
liturgii takze nie kojarzyly si¢ w ich swiadomosci z odpowiednia trescia, a jedynie stwarzaly
klimat sprzyjajacy modlitewnemu skupieniu. Dzi$ jednak, kiedy wprowadzono do liturgii jezyki
narodowe wilasnie i1 po to, zeby zrozumiate stowa podsuwaty tres¢ modlitwy, ,,rozdwojenie”,
ktore
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niewatpliwie jest w rozancu, staje si¢ przeszkoda trudna do pokonania. A wigc odrzucié te
modlitwe czy postarac sig jakos ja ,,odnowic¢”?

Co stanowi istotg modlitwy rozancowej? Siggajac do jej poczatkow odkrywamy, Ze miata ona
by¢ rozwazaniem rado$ci Maryi z powodu Wcielenia Syna Bozego. Pierwsze stowa Pozdrowienia
Anielskiego wyrazaja wlasnie rado$¢ mesjanska i zdaniem niektorych egzegetéw nalezaloby je
ttumaczy¢: Raduj sie, Maryjo... Perspektywy tej rado$ci sa bardzo rozlegte, jesli wezmiemy pod
uwagge, ze chodzi tu nie tylko o ludzka rado$¢ Matki, ale o ewangeliczna rados$¢ ze spelnienia
Bozych obietnic, dokonania dzieta zbawienia. Obejmuje ona wowczas zardéwno wcielenie Stowa
1Jego przyjscie na ziemig, jak i wypetienie planu odkupienia cztowieka przez §mier¢ Chrystusa,
a takze otwarcie eschatologicznej perspektywy przez Zmartwychwstanie, powrdt do Ojca,
zestanie Ducha — Uswigciciela 1 triumf Matki. Jest to oczywiscie rado$¢ catego Ludu Bozego i
kazdego cztowieka, ktory przez Chrzest zostat wiaczony do dziela zbawienia. A wigc rézaniec
mozna pojmowac jako kontemplacjg tajemnicy zbawienia, dokonanego przez Jezusa, Syna Maryi.
Modlitwa maryjna jest jednocze$nie na wskro$ chrystologiczna. Mysl zajgta rozwazaniem tego,
co dokonat dla nas —dla mnie —,,Owoc Zzywota” Maryi, Jezus, kieruje si¢ jednoczesnie do Matki,
,,blogostawionej migdzy niewiastami”, widzac Ja w $cistym powiazaniu z ,,tajemnica Chrystusa
1 Kosciola”, jak to ujeta Konstytucja dogmatyczna o Kosciele. Jak bardzo kazdemu potrzeba
ciagtego powracania do tych Zrodet naszego zycia religijnego, aby rozwijato si¢ ono prawidtowo,
aby umie¢ we wlasciwej perspektywie ustawia¢ wszystkie swoje codzienne sprawy i problemy!
Tak pojety rézaniec nie bytby przede wszystkim modlitwa prosby, ale wiasnie modlitwa
kontemplacyjna.

Siggnijmy jednak znowu do historii. W czasach, kiedy rodzita si¢ w Kosciele modlitwa
rézancowa, Pozdrowienie Anielskie miato inna forme, niz dzisiaj, a mianowicie ograniczalo si¢
do pierwszej czgsci— biblijnej 1 konczyto Imieniem Jezus. Druga cz¢$¢, zaczynajaca sig od stow
Swieta Maryjo i majaca przede wszystkim charakter pro§by — szczegélnie o dobra $mieré —
powstata duzo pdzniej (do brewiarza rzymskiego zostata wprowadzona w r. 1568). Do rozanca
weszla ona prawdopodobnie dopiero wtedy, kiedy ustalil si¢ zwyczaj taczenia we wszystkich
okolicznos$ciach Pozdrowienia Anielskiego ze Swieta Maryjo. Dlaczego warto zwrdcié¢ na to
uwage? Poniewaz wilasnie aby odnowi¢ modlitwe rézancowa, aby uczyni¢ ja bardziej zwarta,
logiczna 1 utatwic¢ skupienie si¢ na tym, co stanowi jej istotg, a wigc na rozwazaniu Tajemnicy
Zbawienia, francuski Osrodek Roézanca proponuje oddzielenie w rézancu pierwszej czesci
Zdrowas Maryjo od drugiej. Jedna ,,tajemnica” rozanca sktadataby si¢ wowczas z powtorzonego
dziesie¢ razy Pozdrowienia Anielskiego do stowa Jezus, a tylko raz, na zakonczenie tajemnicy
odmawiatoby si¢ modlitwe Swieta Maryjo, przedstawiajac w niej Matce Bozej wszystkie prosby,
ktore nasungly si¢ przy rozwazaniu tresci tajemnicy.

Taka ,,reforma” rozanca jest juz krokiem naprzod w dazeniu do lepszego odmawiania tej
modlitwy, ale nie rozwiazuje jeszcze catkowicie problemu dwutorowosci stow 1 mysli. Usuwa
tg dwutorowos¢ niemal catkowicie drugi ,,zabieg”, a mianowicie wprowadzenie bardzo dawnego
systemu ,,dopowiedzen”, ktore precyzuja tres¢ rozwazanej tajemnicy. System ten znany jest w
niektorych dzielnicach Polski, m.in. na Slasku. Polega on na tym, ze po imieniu Jezus dodaje sig,
,.zaleznie od tajemnicy”, Ktéregos poczela z Ducha Swietego, Ktérego zaniostas do Elzbiety itd.
Aby ozywi¢ modlitwe rézancowa i uczynic ja bardziej osobista, byloby pozadane urozmaicenie
tych ,,dopowiedzen” w taki sposob, zeby znalazlty w nich wyraz coraz nowe aspekty rozwazane;j
tajemnicy. Tak wigc np. obok zdania: Ktorego ofiarowatas w swiqtyni moze si¢ znalez¢: W kto-
rym Symeon rozpoznat Zbawiciela, Ktory jest swiattem na oswiecenie ludo w, Ktory daje nam
udziat w swojej Ofierze itd. Obok zdania Ktorego odnalaztas w swiqtyni moze by¢: Ktory chciat
by¢
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w sprawach Ojca, Ktory uczy nas stawiac sprawy Ojca na pierwszym miejscu itd. Obok Ktory
trzeciego dnia zmartwychwstal mozna powiedzie¢: Ktory zwyciezyl Smierc i zto, Ktory jest
Zyciem i Zmartwychwstaniem naszym, Ktorego Zmartwychwstanie umacnia naszq wiare itp.

Mozliwos$ci sa bardzo duze, a im czg$ciej kto§ odmawia roézaniec i wmysla si¢ w jego
tajemnicg, tym latwiej spontanicznie beda si¢ rodzi¢ nowe ujgcia. Historia ré6zanca pokazuje, ze
pierwotnie byt on odmawiany wlasnie w ten sposob. Jeden z apostotow rézanca, Dominik
z Prus, ktory wstapit do kartuzéw w 1409 roku, pozostawit nam 150 takich ,,dopowiedzen”. Przy
tego rodzaju ,,systemie” odmawiania rézafca nie ma potrzeby osobno rozmysla¢ i osobno powta-
rza¢ Zdrowas Maryjo, jak sobie niektorzy radza, nie umiejac taczy¢ rozmyslania z recytacja.
Teraz stowa wyrazaja to, o czym si¢ mysli, zespolone sa $cisle z treScia modlitwy. Raduj sie,
Maryjo, Bqdz pozdrowiona Ty, ktora jestes petna taski, bo Owoc Twojego Zywota: przyszedt na
ziemig, cierpiat i umart za nas, dal nam zycie, dat nam udziat w swoim Bozym synostwie,
umacnia nas Duchem Swoim w codziennej walce, a w Tobie — Wniebowzigtej ukazuje cel, do
ktérego idziemy...

Taki rézaniec pozostaje modlitwa maryjna, ale uwaga skupia si¢ bardziej na Chrystusie, na
Nim zatrzymuje si¢ mysl. Do Niego prowadzi nas Matka, a na tym Jej przeciez najbardziej
zalezy, zeby$Smy byli blisko Syna.

Nasuwa sig jeszcze jedno pytanie: dlaczego powtarza¢ po dziesig¢ razy stowa Pozdrowienia
Anielskiego? Czy to nie staje si¢ w koficu monotonne i nuzace? Jest jakas racja gigboka, ktora
przemawia za taka forma modlitwy. Powtarzanie wytwarza rytm, uspokaja czlowieka
wewngtrznie, wprowadza go w pewien klimat, ulatwiajacy trwanie przy Bogu. Kontemplacja nie
tyle jest sprawa rozumowania, co raczej obecnosci, uwagi, jakiego$ zanurzenia si¢ w Bogu i Jego
sprawach. Powtarzajac dziesigciokrotnie te same stowa trwamy w obecno$ci pewnej tajemnicy,
oddychamy jej atmosfera, dajemy si¢ jej zagarnac.

Na zakonczenie tajemnicy przychodzi w sposob naturalny Chwata Ojcu... Wielbimy Boga w
Trojcy jedynego, ze daje nam siebie w Stowie Wcielonym, ze daje nam udziat w ,,niezglebionym
bogactwie Chrystusa” i pozwala kontemplowac ,,wykonanie tajemniczego planu, ukrytego przed
wiekami w Bogu, Stwoércy wszechrzeczy” — (Ef 3, 8-9).

Tak pojmowany i tak odmawiany r6zaniec moze si¢ sta¢ waznym elementem osobistego zycia
religijnego, szkota prawdziwej modlitwy 1 czynnikiem ksztattujacym 1 pogiebiajacym
$swiadomos$¢ naszego chrzescijanstwa.

Na podstawie artyk. M. B. Evquem OP, Le Rosaire, Evangile de la joie, La Vie
Spirituelle, maj 1968, nr. 549, 501-518.

opracowala Lucyna Rutowska, Makow Podhalanski

2. Jak ozywi¢ zycie sakramentalne w parafii?

Stwierdzamy w niejednym wypadku, ze mniej ludzi garnie si¢ do kratek konfesjonatu oraz do
Stotu Panskiego, do$¢ liczni lekcewaza sakrament bierzmowania, inni zapraszaja nas do
namaszczenia zimnych zwtok. Jest to jakas choroba.

Jednym ze znakow choroby, wskazujacym rowniez na jej naturg, sa nasze zwyczajowe
wyrazenia. Np. ,,id¢”” do spowiedzi, bo ,,wypada’: jest §lub, pogrzeb, imieniny, spowiedz wielka-
nocna. Z jakiego$ powodu nie dotartem do kosciota w dzien odpustu, p6jde wigc do spowiedzi
dopiero za kilka miesigcy, a moze za rok. Nie przyjatem sakramentu bierzmowania z moimi
rowiesnikami, nie p6jd¢ wigc 1 podczas nastepnej wizytacji: to juz ,,nie wypada”.

Trudno w takim podejsciu doszukac si¢ zrozumienia, ze w sakramentach
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spotykam si¢ z Chrystusem, nie wida¢ glgbokiej potrzeby osobistej zycia z Chrystusem; czy
mozna mowi¢ np. o poczuciu winy, tak istotnym w sakramencie pokuty? W tej sytuacji trzeba
nieraz lgkac si¢ o warto$¢ dokonujacego si¢ sakramentu. Nieraz w odniesieniu np. do spowiedzi
$w. bedzie to sakrament pokuty bez pokuty, nawet jesli penitent sumiennie odméwit zadana
pokute. Bo nie ma tu metanoia, wewngtrznej odmiany. Jest forma, znak zewngtrzny bez tresci
wewngtrzne;.

Przejawy zycia religijnego naszych rodakow w wielu szczegdtach opieraja si¢ na tradycji, na
zwyczaju. Jest to cenny spadek po naszych praojcach, jesli jednak ma by¢ przekazany nastgpnym
pokoleniom, dotychczasowy zwyczaj musi zamieni¢ si¢ w przekonanie uzasadnione nie tylko
tradycja. W swoim czasie pisatks. A. Fedorowicz: ,Dzisiejszy cztowiek albo wejdzie
w zywy kontakt z Kosciotem przez coraz pehiejszy udziat w jego Zyciu sakramentalnym i
liturgicznym, albo odejdzie zupetnie. Na wiarg tradycyjna, z przyzwyczajenia czy nakazu, bedzie
coraz mniej miejsca’.

W epoce poddanej dziataniu tak zorganizowanych, potgznych srodkéw masowego przekazu,
jest rzecza stosunkowo tatwa zmienia¢ zwyczaje, zwlaszcza jesli sa nowe, czy wydaja sig
tatwiejsze, jesli sprzyjaja ludzkim stabo$ciom i sa pongtne dla zmystow. Popierajac wszystko
etykieta,,naukowosci”, rzekomego postgpu, nowoczesnosci, mozna obali¢ nawet logiczne, bardzo
czcigodne wiekowe zwyczaje.

Vaticanum Il badajac znaki czasow, szukato lekarstwa na chorobg, ktora nie jest tylko polska.
Owocem tych poszukiwan jest radykalna zmiana obrzgdéw w kazdym sakramencie. Najbardziej
wpada w oczy wprowadzenie do kazdego, nawet do namaszczenia chorych, liturgii slowa.
Miatem juz rado$¢ udzielania sakramentu chrztu §wigtego wedlug nowego Ordo. Wsrdd reakcji
uczestnikow tej liturgii, kilkudziesigciu kaptandw z catej Polski, znalazla si¢ rowniez opinia, ze
w Polsce takie ujgcie jest nierealne.

Dos¢ beztrosko, w duchu narodowego samouwielbienia, odrzucamy to, co wypracowuja nasi
bracia rozsiani po catej kuli ziemskiej, co 1 nam na trudne dni dzisiejsze daje Chrystus zawsze
obecny w Kosciele, przemawiajacy przez sobor, wskazujacy drogi przez Piotra. Mozna to
zamkna¢ m.in. w takim zdaniu: ozywi¢ zycie sakramentalne, to znaczy pogltebi¢ zrozumienie
dokonujacej si¢ w sakramentach tajemnicy Chrystusa.

My to rozumiemy, ale czy to z przekonania, czy z racji jakiego$ bezwladu trzymamy si¢
kierunku scjentystycznego. Wolimy uczone wyklady, nie mamy zaufania nawet do odnowione;j
liturgii. Ostatnio taki wykrzywiony, niepelny ksztalt przybiera wszystko co si¢ laczy z
przygotowaniem i zawarciem sakramentu matzenstwa: dlugie godziny nauk przedslubnych, a jak
najkrétszy obrzed liturgiczny. A przeciez tradycja chrzescijanska stowa ,,Gdzie dwaj albo trze;j
zgromadzeni sa w imi¢ moje...”” odnosi tylko do zgromadzenia liturgicznego. Stowami czytanego
wtedy Pisma $w. przemawia sam Chrystus, dzialajacy rowniez w osobie przewodniczacego. Nie
chodzi oczywiscie o zaniechanie nauk przedslubnych, ale o dowarto§ciowanie liturgii. £t hoc
faciendum et illud non omittendum.

Musimy sobie powiedzie¢, ze w dziedzinie usunigcia zaniedban duszpasterskich moglismy juz
zrobi¢ niejedno. Przyktadem w tej materii moze by¢ cytowany juzks. A. Fedorowicz,
ktory dtugo przed soborem opart swoja prace duszpasterska na odpowiednim, wewnetrznym
przezywaniu Mszy §w. Nie znat jeszcze nowego Ordo Missae, odprawiatl wedtug mszatu Piu-
sa V. Jednak Msza $w. byta w Izabelinie zrodtem zycia parafian, jego centrum i szczytem.

Decyzje Stolicy $wigtej, zawarte w soborowych dokumentach liturgicznych, sa nam ogromna
pomoca w wybraniu odpowiedniej drogi odnowy, ale rGwnoczesnie stawiaja nam wymagania.
Jak juz wspomniano, liturgia kazdego sakramentu obejmuje rowniez liturgi¢ stowa. Jest to z
pewnoscia bardzo po-
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wazny onus dla kaptandéw: kazdy sakrament polaczony z czytaniem perykop Pisma §w., zhomilia.
Ale przyjgcie tego novum 1 jego powazne potraktowanie jest koniecznoscia zycia. Albowiem
,»Sakramenty wiarg nie tylko zakladaja, lecz za pomoca stow i rzeczy daja jej wzrost, umacniaja
ja 1 wyrazaja. Stusznie wigc nazywaja si¢ sakramentami wiary” (KL 59). W tym soborowym
pouczeniu styszymy jak gdyby §w. Bazylego: ,,Wiaraichrzest, te dwa sposoby zbawienia,
sa ze soba zlaczone niepodzielnie: chrzest udoskonala wiarg, ale wiara jest fundamentem chrztu”.
(Traktat o Duchu Sw., PG 32, 117). Ale fides ex auditu (Rz 10, 17). Dlatego ta, tak bogata
obudowa istotnego momentu w obrzgdzie nie jest jakim$ niepotrzebnym, komplikujacym sprawe
dodatkiem, lecz ma na celu wilasnie rozbudzenie koniecznej dla owocnosci sakramentu
dyspozycji u przyjmujacych. Przede wszystkim rozbudzenie wiary i mitosci.

Pierwszym punktem naszej kerygmy begdzie przekazanie wiernym zasadniczej prawdy:
sakramenty to nie co$, lecz k to §. Art. 7 KL trzeba nam ,,przetrawi¢”, na kolanach
przemedytowac. Chrystus nie tylko ustanowit sakramenty, On nadal je sprawuje. On jest
rzeczywiscie obecny nie tylko w znakach chleba i wina, lecz rowniez w zgromadzeniu, w osobie
kaptana, w stowie. Potrzebna jest tutaj wytrwata katecheza. Praktyczne podejscie wierzacych do
sakramentow $wiadczy o naszym swoistym deizmie. Bog jest w niebie, ustanowit kiedy$
sakramenty jak jaki§ automat, ktéry sam juz, sprowokowany przez kaptana, pomnaza
mechanicznie swoje dzialanie. Prawda o Emmanuelu, Synu Bozym, ktory nieustannie przychodzi,
jest z nami, migdzy nami wydaje si¢ by¢ dos¢ obca.

,,C0z jest tatwiej powiedzie¢: odpuszczaja ci si¢ grzechy twoje, czy: wstan, wez toze twoje 1
chodz?”. Dla Boga sprawa rownie mozliwa jest kontaktowac¢ si¢ z cztowiekiem czy to w znaku
ludzkiej natury Jezusa Chrystusa, czy w znakach chleba, wina, zgromadzenia, celebransa, stowa.
Cho¢ nie mamy moznos$ci dotknac¢ jak Tomasz ran naszego Pana, blogostawieni bgdziemy jesli
cala istota uwierzymy, ze w tych znakach jest jednak z nami On, ten sam, peten mitosci,
poswigcajacy si¢ dla nas do ostatecznych granic, nam si¢ oddajacy.

Zrozumienie tej prawdy wymaga od przyjmujacego sakrament wzajemnego poswigcenia sig,
oddania. Lacina wyraza to zwrotem devovere, devotio. Zwrot ten w tym kontek$cie oznacza
oddanie Bogu swego zycia w mitosci. Personalistyczne podejscie do sakramentow, zobaczenie
w kazdym z nich osobowego spotkania z Chrystusem, nie pozwoli na zadowolenie si¢ sama
troska o to, co jest potrzebne do waznego przyjecia. W ten sposdb mozna podejs¢ jedynie do
automatu, do rzeczy. Bez odkrycia obecnosci Chrystusa nie ma autentycznego chrzescijanstwa,
prawdziwego przyjmowania Chrystusa w sakramentach.

W wspotczesnej teologii sakramentow, podkresla si¢ mocno, ze stanowia one szczytowe
momenty osobowej tacznosci z Chrystusem. Z tej taczno$ci maja sakramenty niejako wyrastac
1 maja prowadzi¢ do poglebienia i wzmocnienia tej wigzi. Jezeli natomiast tej tacznosci nie ma,
przyjmowanie sakramentu jest pewnego rodzaju klamstwem (w przypadku stanu grzechu
cigzkiego nazywamy to klamstwo swigtokradztwem) 1 nie tylko nie prowadzi do zacie$nienia
wiezi z Chrystusem, ale t¢ wi¢z oslabia jeszcze bardziej czy zrywa do reszty.

Personalistyczne podejscie do sakramentow stawia tez wymagania nam, ktorzy posredniczymy
w tym zbawczym dziataniu Chrystusa. W atmosferze mitosci okropnie razi urze¢dnik, ktory
,odprawia”. Przez moje usta, r¢ce, osob¢ Chrystus dziata. Musi wigc by¢ we mnie co$ z
Chrystusa, ktory zawsze przychodzi peten mitosci. Chrystus powiedzial, ze dobry pasterz dusze
swoja daje za owce swoje (J 10, 11).

Trzeba wigc wlozy¢ duszg w stowo 1 to przede wszystkim w stowo Boze.
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Temu stowu zaufa¢, na nim budowacé. Do$¢ czgsto odnosi si¢ wrazenie, ze kaplan na pierwszym
miejscu stawia swoje stowo. Jeden ma wspaniale warunki glosowe, udowadnia to sposobem
gloszenia kazania, lecz perykopy skrypturystyczne, formuty sakramentalnych modlitw po prostu
zbywa. Kto$ inny odczyta nawet bardzo pigknie stowo Boze, ale w kazaniu glosi swoje ludzkie,
a przeciez begdac posrednikiem, powinien przekazaé braciom to, co ustyszat od Pana.

Trzeba nam wlozy¢ dusz¢ w wykonywane znaki: ,,sakramenty jako znaki, maja poucza¢” (KL
59). Cztowiek nieobeznany z chrzescijanstwem, wchodzac do naszych ko$ciotow barokowych
irokokowych, na ogét nie potrafi sam doj$¢ do zrozumienia, ze my wierzymy w Ukrzyzowanego,
Ze szczytem 1 centrum naszego zycia jest wieczerza eucharystyczna. Malenki krzyzyk ginie
calkowicie w pompatycznych figurach i kolumnach, stot Panski jest niezauwazalny.

Chrze$cijaninowi patrzacemu na gesty kaplana nie zawsze jest oczywiste, ze on np. kresli znak
krzyza. Odnowiona liturgia jest bardzo oszczgdna w gestach — wystarczy porowna¢ chociazby
znaki towarzyszace Modlitwie Eucharystycznej dawniej 1 obecnie. Koniecznie jednak trzeba
sobie uprzytomnic¢, ze pierwszorzednym celem tych uproszczen jest rewaloryzacja znaku, nie
skrot, lecz jego czytelno$¢. Znaki maja pouczaé, powinny by¢ zauwazone i tak wykonane, aby
mogly by¢ zrozumiane bez komentarza. Misterium Chrystusa nie polega na zaciemnianiu prawdy
naszymi niedoktadno$ciami, nie toleruje magii. Cytowany art. 59 KL stwierdza: sakramenty
,»stusznie nazywaja si¢ sakramentami wiary. Udzielaja one taski, ale ich sprawowanie rowniez
jak najlepiej usposabia wiernych do owocnego przyjegcia tej taski, do oddania Bogu naleznej czci
1 pelnienia milosci. Stad wazna jest rzecza, aby wierni tatwo mogli zrozumie¢ znaki
sakramentalne”.

Trzeba uprzytomni¢ sobie réwniez, ze lekarstwem na omawiang chorobg nie jest z cala
pewnoscia przesadny pospiech pozornie uzasadniony potrzeba zagonionych, nerwowych
wiernych. Cztowiek ubrany w zbyt ciasne ubranie wyglada karykaturalnie: §mieszy, a nie pociaga.
Ubranie takie przerabia albo si¢ go pozbywa. Wiele strat ponosi Koscidél wspotczesny z tej
przyczyny, ze ustalajac czasokres trwania poszczegolnych obrzedow zapominamy o pryncypialnej
zasadzie: tabakiera jest dla nosa, a nie odwrotnie. Przesadny pos$piech sprawia, ze liturgia, staje
si¢ nie tylko ,,niema”, cho¢ moze $piewaja nadzwyczajne chory, jest duzo krzyku 1 hatasu, nie
tylko przestaje by¢ znakiem, na domiar zlego zniecheca, odstrecza wypedza z kosSciota.

Coraz wigkszy procent wiernych doskonale odroznia szmirg od rzeczy wartosciowych, ziarno
od plewy. Ludzie nie chca by¢ zbywani, nie potrzebuja namiastek. Chociaz odnowe np. liturgii
mszalnej — sprzeczna z ich indywidualistycznymi nawykami, wymagajaca wiele wysitku — nie
przyjma w pierwszym momencie z entuzjazmem, nie zatrzymamy ich w naszych §wiatyniach
zachowujac im role¢ manekinoéw, statystow. Wydaje si¢ by¢ znamienne, ze staja oni przy
drzwiach, bardzo czgsto si¢ spdzniaja, chetnie wychodza przed czasem. Wiasnie dlatego, ze
powazny procent ludzi wspotczesnych odczuwa brak czasu, nie wolno marnowac¢ tych chwil,
ktore przeznaczaja oni na wlaczenie si¢ w zbawcze dziatanie Chrystusa obecnego migdzy nami
w znakach sakramentalnych.

Nie uratuja réwniez sprawy rozne nagrody w rodzaju figurek roratnich. Swiat nas przelicytuje,
gdyz jest bogatszy w takie $rodki. Jednym z dowodow jest fakt, jak trudno zebra¢ dzieci przy
zlobku, poniewaz — na ekranie sg teleferie. Mozemy przej$ciowo, dorywczo korzystac 1 z takich
pomocy. Warto jednak przypomnie¢ sobie stowa Chrystusa: ,,Marto, troszczysz si¢ i zabiegasz
o wiele rzeczy, a jedno tylko potrzeba. Maria obrata czastke najlepsza”. ,,Odkrywata” wytrwale
Chrystusa.

Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo k. Poznania

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowat Jerzy Paczkowski, Irena Kucharska.



	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27
	Page 28

