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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$¢é: 1. LITERA I DUCH. 1. Trzecia instrukcja wykonawcza do Konstytucji o §w.
liturgii — 2. Ordo Consecrationis Virginum — 3. Missale parvum. II. URZEDY I SLUZBY.
1. Postuga stowa w liturgii — 2. Formy pracy dydaktyczno-wychowawczej w zespole stuzby
liturgicznej. III. DIAKONIA SZTUKI. 1. Nowe formy muzyczne a liturgia — 2. Czy
cykliczna forma kompozycji mszalnych? IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA. Liturgia a
wspolnota — temat liturgiki pastoralne;.

I. LITERA I DUCH
1. Trzecia instrukcja wykonawcza do Konstytucji o sw. liturgii

Odnowa liturgii zadekretowana przez Sobor Watykanski 111 konsekwentnie realizowana przez
papieza P awtla VI trwa juz siddmy rok. W okresie tym wydano szereg aktow
wykonawczych w postaci dekretow 1 instrukcji. Wsrod tych ostatnich gltéwnie trzy instrukcje
wykonawcze maja na celu nalezyte wykonanie Konstytucji o liturgii Soboru Watykanskiego II
z dnia 4 grudnia 1963 r.

Dokumenty te rodzily si¢ z r6znych inspiracji i staraty si¢ zaradzi¢ r6znym potrzebom.

Pierwszym z nich byta instrukcja Inter Oecumenici z dnia 26. IX. 1964 r. opublikowana przez
Rade¢ do nalezytego wykonania Konstytucji o $w. liturgii wspolnie z éwczesna Kongregacja
Obrzedow. Stanowita ona pierwszy, ogdlny i1 zasadniczy etap odnowy, ukazywata bowiem
kierunki praktycznej realizacji z natury rzeczy og6lnych postanowien soboru w tym wzgledzie.

Drugim za$ byta instrukcja Tres abhinc annos opublikowana dnia 4. V. 1967 r. dotyczaca
gléwnie uproszczenia istniejacych i obowiazujacych rubryk Mszatlu rzymskiego.

Trzecim z kolei, przygotowanym juz przez zreorganizowana w 1969 r. Kongregacje¢ Kultu
Bozego, powstala z potaczenia czgsci dawnej Kongregacji Obrzedéw 1 Rady dla nalezytego
wykonania Konstytucji o $w. liturgii, jest instrukcja Liturgicae instaurationes opublikowana dnia
5.1X. 1970 r. Tekst jej zamieszczaja ,,Acta Apostolicae Sedis” ', ,,Notitiae” > oraz ,,Osservatore

Romano” °.

Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.
1 62(1970)692-704.

2 Nr 60,1971, 9-26 wraz z komentarzem, prawdopodobnie pidra sekretarza Kongregacji Kultu Bozego,
Annibale Bugniniego.

3 Z dnia 5 wrze$nia 1970 r.
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Prosbe o wydanie trzeciej instrukcji wykonawczej ponawiali biskupi kolegialnie lub
pojedynczo, pragnac by Kongregacja Kultu Bozego przedstawita swe stanowisko odno$nie do
niektorych spraw. Z racji bowiem pewnych poczynan indywidualnych i prywatnych powstawaty
tu 1 6wdzie niemate trudno$ci teoretyczne i praktyczne.

Kongregacja Kultu Bozego w poczuciu odpowiedzialno$ci za odnowe i obrong zarazem
liturgii opublikowata omawiana instrukcjg, pragnac zaradzi¢ pewnym niedociagnigciom, a jedno-
cze$nie podkresli¢ dodatkowo pewne wymagania znane juz z poprzednio wydanych dokumentow.
Jest to wige dokument, przy opracowaniu ktorego istniata juz pewna perspektywa historyczna,
ukazujaca blaski 1 cienie posoborowej odnowy liturgicznej oraz odpowiednia atmosfera dla
przyjgcia przypomnianych lub nowo stanowionych przepisow.

Okazja wydania dokumentu bylo w pewnym sensie zakonczenie dzieta odnowy liturgii
mszalnej trwajace i prowadzone na przestrzeni ostatnich siedmiu lat. Dzieto to, jak mowi
dokument, ,,jedni ze wzgledu na starg tradycjg... niechgtnie przyjeli, drudzy za§ wobec naglacej
potrzeby duszpasterskiej, uznali, Ze nie nalezy czekac, az ostatnie przepisy, dotyczace odnowienia
zostang ogloszone”. Wskutek tego zaistniata taka sytuacja, iz wielu przystapito do stosowania
prywatnych pomystow 1 inicjatyw, nierzadko przeciwnych wilasciwym zasadom liturgii.
Wprowadzato to zamgt w sumieniu wiernych i w ostatecznos$ci szkodzito dzietu odnowy. ,,Z tego
powodu wielu biskupow i kaptandéw, oraz §wieckich ludzi prosito usilnie, by Stolica Apostolska
swa powaga wkroczyta w t¢ sprawg dla zachowania i wzmocnienia w liturgii naleznej i oczekiwa-
nej zgodnosci, ktora rodzinie ludzkiej, zebranej przed Bogiem, tak przystoi i tak jest jej
wlasciwa”.

Dokument przypomina przede wszystkim rolg i znaczenie funkcji postugiwania biskupow
1w dziedzinie liturgii, ktorzy sa ,,gtéwnymi szafarzami tajemnic bozych jako tez kierownikami,
krzewicielami i strozami zycia liturgicznego w powierzonym sobie Kosciele” *. Dlatego do nich
nalezy kierowanie, a niekiedy i strofowanie oraz egzekwowanie w sprawach odnowy liturgii. Ma
si¢ to taczy¢ z wyjasnianiem procesu odnowy i zabieganiem o to, by Kosciot wzrastal w jednosci
1 mitoscina ptaszczyznie diecezjalnej, narodowej i powszechnej w swiecie. By utatwic spetnienie
tego zadania biskupom, a mianowicie czuwania nad odpowiednim przestrzeganiem zasad odnowy
liturgicznej, zawartych zwtaszcza w Pouczeniu Ogolnym Mszatu Rzymskiego, oraz w przywroce-
niu karnosci 1 porzadku, Kongregacja Kultu Bozego oglasza szczegdétowe postanowienia
praktyczne .

Uproszczenie formul, gestow 1 czynnos$ci liturgicznych okreslone zostato odpowiednimi
przepisami. Przekraczanie zakreslonych granic jest niedozwolone. Gdyby kto§ to uczynit,
pozbawitby liturgi¢ wtasciwego jej pigkna oraz §wigtych znakow, ktore sq konieczne do tego, by
pod zastona rzeczy widzialnych sprawowanie misterium zbawienia, przy zastosowaniu
odpowiedniej katechezy, byto nalezycie rozumiane. Trzeba wigc starac si¢, by w odnowie liturgii
»zachowa¢ godnos¢ i1 powage obrzeddéw oraz ich sakralny charakter”. Moc czynnosci
liturgicznych nie tkwi bowiem w sprowadzaniu ich do prostych form, lecz w stowie bozym i w
tajemnicy, ktora jest sprawowana, w ich coraz glebszym poznawaniu. Hierarchiczny charakter
liturgii wymaga, aby kaptan swoje postugiwanie w kulcie wypetiat jako wierny stuga nie
wprowadzajac obrzedow nie zatwierdzonych przez ksiggi liturgiczne. Tworcza inicjatywa w tym
wzgledzie jest dopuszczalna jedynie w granicach wyznaczonych przez prawo liturgiczne.
Przekraczanie tych granic bytoby szkodliwe dla liturgii i dobra ludu chrzes$cijanskiego.

Konkretnie wigc w liturgii stowa nigdy nie wolno zastgpowac czytan biblijnych innymi
tekstami zaczerpnigtymi z dziet religijnych czy §wieckich auto-

4 KL 22;DB 15.
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réw tak dawnych, jak i nowszych. Liturgii stowa nie mozna oddziela¢ od liturgii eucharystyczne;
poniewaz stanowi ona z nia jeden akt kultu i do niej przygotowuje. Liturgii stowa nie wolno
odprawia¢ w miejscu i czasie roznym od liturgii eucharystycznej. Wyjatkiem wszakze bylby
przypadek, gdyby zgromadzenie liturgiczne stanowili wierni roznych grup jezykowych. Wowczas
racja pastoralna domaga si¢, aby w miar¢ mozliwosci liturgi¢ stowa sprawowac oddzielnie dla
réznych grup jezykowych, chyba ze jezyk lacinski mogtby by¢ ogdlnie rozumiany; liturgia
jednakze eucharystyczna dla tych wszystkich grup bytaby wspolna °.

W punkcie trzecim instrukcja przypomina konieczno$¢ stosowania przewidzianych tekstow
Ordo Missaeiformularzy mszalnych, zawartych w dotychczas wydanych ksiggach liturgicznych.
Dotyczy to gtéwnie doboru antyfon na wejscie i Komunig §w., $piewdw oraz czytan mszalnych,
a szczeg6lnie modlitw eucharystycznych. Znajdujace si¢ tu 1 6wdzie teksty modlitw
eucharystycznych skomponowane ad experimentum czy tez komponowane w dalszym ciagu na
nowo, nie moga by¢ stosowane w zadnym wypadku ze wzgledu na obawe o wazno$¢ celebracji
eucharystycznej, wynikajacej z ich nieokreslonego charakteru doktrynalnego i braku precyzji.

Instrukcja odstgpuje od przekonania, ze najbardziej stosownym rodzajem muzyki liturgicznej
jest muzyka organowa; podkresla jednakze, ze nie wszelka muzyka i nie kazdy $piew czy dzwigk
instrumentéw w jednakowym stopniu sg zdatne dla wzmacniania ducha modlitwy i wyrazania
misterium Chrystusa. Sprawy te maja by¢ normowane przez poszczegdlne konferencje biskupie.
Godnym uwagi jest przypomnienie postanowienia instrukcji Actio pastoralis z dnia 15. V. 1969
r. nr 6e o mozliwosci dobierania we mszach odprawianych dla specjalnych grup wiernych
odpowiednich czytah, r6znych od wyznaczonych na dzien biezacy, pod jednym tylko warunkiem,
zeby byly zaczerpnigte z zatwierdzonego lekcjonarza.

Omawiany dokument zwraca uwagg na wlasciwy dobor momentow przemawiania celebransa
w czasie Mszy $§w. oraz przestrzega przed ,,przegadaniem” liturgii mszalnej. Zaleca podawanie
komentarza na poczatku Mszy §w., przed czytaniami, prefacja i przed rozestaniem. Zabrania
podawania komentarza w czasie trwania modlitwy eucharystycznej. Zaleca takze
powstrzymywanie si¢ od wlaczania do Kanonu Rzymskiego intencji za zywych i umartych, ktore
powinny znalez¢ swe miejsce w modlitwie wiernych. Szkoda jednakze, ze prawodawca nie
wyjasnit przy tej okazji, czy w kanonie tym mozna np. we wspomnieniu za zmartych (memento),
wstawi¢ imi¢ zmartego, za ktorego odprawia si¢ Msza §w. Sadzac z analogii 1 z modlitwa
eucharystyczng druga lub trzecia, taka mozliwos¢ wydaje si¢ by¢ w petni uzasadniona.

W punkcie czwartym instrukcja ustosunkowuje si¢ do sposobu odmawiania modlitwy
eucharystycznej, wykluczajac mozliwo$¢ odmawiania jej nawet czg§ciowo przez ustugujacych
kaptanowi, przez wszystkich czy tez przez kogo$ z wiernych. Bytoby to bowiem zacieraniem
roznicy miedzy ministerialng funkcja kaptandw a funkcja wiernych wynikajaca z ich powszechne-
go kaptanstwa. Dlatego instrukcja kategorycznie postanawia: ,,Modlitwa eucharystyczna w ca-
tosci ma by¢ odmawiana tylko przez kaptana”.

Wyjasnienia numeru piatego dotycza chleba uzywanego do odprawiania Eucharystii.
Podkres$laja one, ze ma on zachowac ksztalt tradycyjny, a wigksza potrzeba prawdziwosci znaku
odnosi si¢ do koloru, smaku i spoistosci. Postanowienia te przypominaja o obowiazku zachowy-
wania jak najwigkszej czci przystugujacej Najsw. Sakramentowi podczas famania i spozywania
konsekrowanego chleba 1 wina, w tym takze przy spozywaniu czastek, ktore pozostaja po
Komunii §w.

5 Por. wyjasnienia komentatora: Notitiae 1971, s. 14.
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W obszernym numerze szOstym instrukcja omawia sens i mozliwo$¢ Komunii $w. pod
dwiema postaciami przypominajac w tym wzgledzie postanowienia Pouczenia Ogolnego Mszatu
Rzymskiego nr 245 oraz specjalnej instrukcji, po$wieconej temu zagadnieniu °. Instrukcja
wyklucza mozliwo§¢ podawania sobie bezposrednio przez samych wiernych kielicha dla
przyjecia Krwi Przenaj$wigtszej. Nie dopuszcza takze mozliwos$ci bezposredniego podchodzenia
wiernych 1 spozywania Krwi Chrystusa bez postugiwania kaplana lub innych osob
upowaznionych. Omawiany dokument dopuszcza jednakze mozliwo$¢ podawania kielicha nie
tylko przez kaptana i1 diakona, ale takze przez akolitg¢ posiadajacego rzeczywiscie ten stopien
swigcen kaptanskich. Akolita moze takze w pewnych wypadkach udziela¢ Komunii $w.
samodzielnie, a nawet, za pozwoleniem jednakze Stolicy Apostolskiej, moga to czyni¢ ,,inne
znane 1 uczciwe osoby, majace upowaznienie, ktore zostaty do tego wyznaczone”. Chodzi¢ tu
moze gtownie o katechistow pracujacych na misjach, ale chyba w przypadku konieczno$ci takze
o inne osoby tam, gdzie brak kaptana lub diakona.

Swieccy upowaznieni do odprawiania liturgii stowa i udzielania Komunii $w. nie moga
jednakze w zadnym wypadku odmawia¢ modlitwy eucharystycznej. Moga jednakze odczytac
biblijne stowa o ustanowieniu Eucharystii, ale jako czytanie w ramach liturgii stowa.

Instrukcja w dalszym ciagu podtrzymuje zakaz wykonywania przez kobiety, rozumiejac w tym
okresleniu dziewczgta, zamgzne niewiasty 1 zakonnice, czynno$ci bedacych postugiwaniem
kaptanowi przy oltarzu tak w kosciotach, jak i w domach, konwiktach, kolegiach czy instytutach
zenskich. Jednakze omawiany dokument wylicza zarazem szereg funkcji, ktore moga by¢ przez
kobiety wypelniane.

Moga one konkretnie pelni¢ funkcje lektora, czytajacego teksty, z wyjatkiem ewangelii,
wyglasza¢ intencje modlitwy wiernych, kierowa¢ $piewem 1 gra¢ na organach czy innych
instrumentach dopuszczonych do uzytku w liturgii, podawa¢ wskazowki i1 tekst komentarza,
pilnowac porzadku przy zajmowaniu miejsca w kos$ciele i w czasie procesji oraz zbiera¢ ofiary
mszalne. Instrukcja znosi zastrzezenie, istniejace w poprzednich dokumentach, domagajace sie,
by kobieta wypehiajac swe funkcje zajmowata miejsce poza prezbiterium. W wielu bowiem
kosciotach nowych lub adaptowanych wlasciwie nie ma prezbiteriow, a takze niejednokrotnie
urzadzenia techniczne wzmacniajace gtos znajduja si¢ na trwate w miejscu przeznaczonym do
czytan slowa bozego i nie moga by¢ przenoszone na inne miejsce.

Instrukcja zaleca szczeg6lna troske o naczynia §wigte, szaty 1 sprzety liturgiczne, ktore swym
wygladem, ksztattem, szlachetnoscia tworzywa powinny by¢ dobrze dostosowane do uzytku
swigtego. Nie godzi si¢ przeto postugiwac sprzetami pospolitymi. Wyglad bowiem rzeczy
swietych 1 sprzgtu liturgicznego stanowi wazki element pedagogiczny w zyciu religijnym
wiernych. Opinie domagajace si¢ skrajnego ubostwa w przedmiotach swigtych lub catkowitego
wyeliminowania ich uzywania, wzglednie domagajace si¢, by nie roznity si¢ one od uzywanych
w zyciu codziennym, sa catkowicie niezgodne z poczuciem $wigtosci i dokumentami Kosciota.

Rzeczy wycofanych z uzytku na skutek adaptacji w ramach odnowy liturgicznej (np. ottarzy,
mszaléw, ornatow, §wiecznikow czy paten i puszek) nie nalezy pozbywac si¢ przez niszczenie,
sprzedaz czy darowizng. Nalezy je przechowywac starannie na miejscu, tworzac przez to zalazki
muzeum parafialnego, lub przekazywac¢ do muzedow diecezjalnych.

6 Instrukcja o wigkszym zakresie udzielania Komunii $w. pod dwiema postaciami Sacramentali Communione
z dnia 29. VI. 1970 r. Tekst tac. wyd. Polyglottis Vaticanis 1970.
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Konferencje biskupie ustala zasady dopuszczalno$ci innych materialow na szaty, naczynia
1 sprzety $wigte od dotychczas uzywanych. O postanowieniach w tym wzgledzie powinna by¢
powiadomiona Stolica Apostolska.

Instrukcja przypomina, ze ,szata liturgiczna, wspolna dla duchownych i ministrantow
wszystkich stopni, jest alba”. Naduzyciem jest wigc koncelebrowanie np. w stule natozonej na
habit zakonny lub sutanng. Nie wolno takze odprawia¢ Mszy §w. oraz spetnia¢ innych czynnos$ci
$wigtych lub udziela¢ sakramentow czy dokonywac poswigcen przy uzyciu tylko stuty, natozone;j
na ubranie §wieckie. To dowarto$ciowanie alby pochodzi z dwéch racji: po pierwsze z checi
powrotu do pierwotnej formy tej szaty, ktora zostata z czasem wyparta przez powstata z niej
wygodniejsza komzg, oraz po drugie z racji praktycznych. Coraz czgsciej bowiem powszechnie
uzywany strdj codzienny duchownych tzw. clergyman domaga sig, by przy sprawowaniu §wigtych
czynno$ci alba okrywala cala posta¢ kaptana. Uzasadnienie to podane w komentarzu do
instrukcji, prywatne wprawdzie, lecz pochodzace spod pidra cztowieka zorientowanego
wszechstronnie w duchu wymagan KoS$ciota, $wiadczy o przekonaniu, Zze przepis prawa
kanonicznego, domagajacy si¢ do odprawiania Mszy §w. uzywania szaty do kostek (sutanny)
przestat obowiazywac .

Podane przepisy odnos$nie do miejsca sprawowania Eucharystii nie odbiegaja od dotychczas
znanych. W uzasadnieniu jednakze przepisu podanym przez komentatora podkreslono mozliwo$¢
tagodniejszej interpretacji zakazu celebrowania ,,w jadalniach, albo na stole sluzacym do
spozywania positkow”. Nalezy jednakze takich sytuacji unika¢, by nie dopuszcza¢ mozliwos$ci
naduzy¢ ani zacierania si¢ réznicy pomiedzy Msza §w. a tzw. ,,uczta eucharystyczng” ®.

W numerze dziesiatym instrukcja zdecydowanie przypomina biskupom obowiazek
przeprowadzenia w ko$ciotach swych diecezji odpowiedniej adaptacji wngtrz sakralnych,
albowiem urzadzenia wprowadzone tymczasowo nie wystarczaja jako definitywne zalatwienie
problemu. Przypomnienie to jest jak najbardziej na czasie, zwlaszcza dla naszego terenu, gdzie
do tej pory, pomimo licznych zalecen episkopatu, dyrektyw i postanowien ogolnokoscielnych na
pewno obowiazujacych, w niektérych kosciotach nie uczyniono nawet tego pierwszego kroku
1 nie wykazano zadnej inicjatywy.

Na marginesie tego postanowienia instrukcji komentator omawianego dokumentu, jak gdyby
trochg zniecierpliwiony zauwaza, ze ,,proboszczowie i miejscowe administracje mieli juz dos¢
czasu na to, by po zasig¢gni¢ciu zdania odpowiednich instancji, zrealizowa¢ odpowiednia i arty-
styczna adaptacje¢ calego miejsca Swietego™ °.

Numer jedenasty instrukcji przypomina znaczenie i koniecznos$¢ odpowiedniego przygotowa-
nia ksiag liturgicznych w jezykach ojczystych. Nalezy je przettumaczy¢ zgodnie z
obowiazujacymi wytycznymi w cato$ci i zastapi¢ nimi dawniej uzywane. W pracy tej wskazanym
jest postepowaé bez pospiechu, ale i bez szkodliwej opieszatosci '°. Nalezy korzysta¢ z pomocy
biegtych 0sob, ,,nie tylko teologow i liturgistow, ale rowniez stylistow i literatow, aby przektady
odznaczaty si¢ uznanym pigknem formy, oraz aby przez swa ozdobg, harmonijnos¢, gtadkosé,
bogactwo stownego wyrazu i jezyka byly dokumentami, ktéorym mozna by zachowa¢ dtugie
trwanie w uzyciu przy petnej zgodnosci z wewngtrznym bogactwem ich tresci”.

W numerze dwunastym instrukcja postanawia, iz z chwila wprowadzenia owego Ordo Missae
1 Pouczenia Ogolnego Mszatu Rzymskiego nalezy za-

7 Por. Notitiae 1971, 21-22. Chodzi o KPK kan. 811 §1.
8 Por. tamze, 20.

9 Notitiae 1971, 23.

10 Tamze, 24.
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przesta¢ wszelkich eksperymentow w dziedzinie liturgii mszalnej. Odwotuje wszelkie pozwolenia
w tym wzgledzie kiedykolwiek udzielone. Gdyby jednakze okazaly sig¢ one konieczne, w dalszym
ciagu moga by¢ prowadzone jedynie za wiedza 1 zgoda konferencji episkopatu, ktéra winna
ustali¢ $ci$le warunki ich dopuszczalnosci: ,,Majq one odby¢ si¢ w zespotach nadajacych si¢ do
tego, pod odpowiedzialnoscia 0sob roztropnych, do tego przez specjalne zlecenie wyznaczonych”.
Wiyniki tych eksperymentow, ktére nie powinny trwac dluzej niz rok, maja by¢ przedktadane
Stolicy Apostolskiej.

W koficowej partii instrukcja podkresla, ze zasady podane sa zasadami wynikajacymi z uchwat
soboru i1 z natury rzeczy. Ich przypominanie mogloby by¢ nie potrzebne, gdyby nie to, ze w
rzeczywistosci znane sg fakty przeprowadzania w dalszym ciaggu samowolnych eksperymentow
indywidualnych w postaci zmiany rytu Mszy §w. czy tez uktadania nowych formut liturgicznych.
Dokument widzi stusznie ,,tylko w jednosci catej wspolnoty koscielnej pewnos¢ zachowania sity
1 autentyczno$ci” modlitwy liturgicznej. Obecne bowiem odnowienie liturgiczne zmierza do
pokazania tej modlitwy jako powstaltej z Zywej 1 starej tradycji zycia duchowego. Ma si¢ ona
ukazywac¢ jako dzieto catego ludu bozego, uksztattowanego w jego réznych stopniach swigcen
1 spetnianej funkcji. Pasterze wigc, kierujac sig¢ ch¢tnym postannictwem wobec praw 1 nakazéw
Kosciota, niech beda stugami wspolnoty liturgicznej przez swdj wlasny przyktad, pilne badanie
oraz inteligentne i wytrwale pelnienie obowiazku nauczania przygotowujac owocowanie odnowy
liturgicznej, ktore powinno zaradzi¢ potrzebom naszych czasow.

Oceniajac ogo6lnie omawiany dokument, nalezy wyrazi¢ rado$¢ z jego ukazania sig, gdyz
rozwiewa on wiele watpliwosci i obaw dotyczacych odnowy liturgicznej. Nie ma w nim zadnego
postanowienia, w ktorym mozna by si¢ dopatrze¢ wycofywania si¢ z ustalonych pozycji odnowy.
Whbrew niektoérym oczekiwaniom, nie zamknat on zupelnie drogi mozliwo$ci przeprowadzania
w miarg koniecznos$ci dalszych poszukiwan i eksperymentdéw, w wielu przepisach wida¢ wyrazny
postep w postaci czy to uprawnien przyznanych, czy tez poszerzonej interpretacji. Globalnie
biorac, jest on potwierdzeniem dotychczasowych osiagni¢¢ 1 przypomnieniem koniecznosci
podciagania si¢ w dziele odnowy tych, ktorzy tudzili si¢ jeszcze, ze Kosciot wycofa si¢ z
pewnych pozycji.

Ks. Franciszek Greniuk, Lublin

2. Ordo Consecrationis Virginum

,Nalezy rozpatrzy¢ krytycznie obrzed konsekracji dziewic, znajdujacy si¢ w pontyfikale
rzymskim. Oprocz tego nalezy utozy¢ obrzed profesji zakonnej i odnowienia §lubow... Godny
pochwaly jest zwyczaj sktadania profesji zakonnej podczas Mszy sw.” (KL 80). Owocem
powyzszych postulatow Soboru Watykanskiego II wyrazonych w konstytucji Sacrosanctum
Concilium jest odnowiony obrzed poswigcenia dziewic, promulgowany dekretem Kongregacji
Kultu Bozego dn. 31. 5. 1970 ., z mozliwoscia wejscia w zycie od dn. 6. 1. 1971 r. Stowa dekretu
podkreslaja wielko$¢ 1 znaczenie apostolskie dziewictwa, ktore Chrystus w testamencie zostawit
swojej Oblubienicy Kosciotowi, jako dar, jako zadanie duszpasterskie i1 jako ozdobe swojego
Mistycznego Ciala. Obrzedy konsekracji dziewic, jako cze$¢ pontyfikatu rzymskiego i uprawnien
biskupa ordynariusza, nawiazuja do najstarszych i najlepszych tradycji sw. Augustyna,
Hieronima, Cezarego zArlesiinnych Ojcow. Symbolika ceremoniatu poswigcenia
dziewic mowi o nich jako o znaku mitosci Kosciota wobec Chrystusa: sa one obrazem zaslubin
Kosciota z Chrystusem, a w wymiarze eschatologicznym — obrazem wiecznego zycia
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w Bogu. Praenotanda omawiajac naturg dziewictwa i sil¢ jego $wiadectwa jako znaku Swigtego
nadprzyrodzonych rzeczywisto$ci, wskazuja rowniez na szczegdlne zadania apostolskie dziewic
w Kosciele: naleza do nich dzieta mitosierdzia i nauczania, jako owoc kontemplacji, pokuty i mo-
dlitwy. W potaczeniu z Eucharystia. Liturgia horarum jako glos catego Kos$ciola, ma sig sta¢
srodkiem, przy pomocy ktérego dziewice powinny taczy¢ swoja modlitwe z modlitwa ofiarna
Chrystusa 1 wspolnoty ludu Bozego, ku chwale Ojca i zbawieniu catego $wiata: z ,,godzin
brewiarza” polecona jest przede wszystkim (nie sub gravi) modlitwa poranna — laudes 1 wie-
czorna — vesperae. Ordo dzieli dziewice stuzace Bogu, na ,,mniszki” (moniales) 1 ,,zyjace
w Swiecie” (mulieres vitam saecularem agentes). Podziatlowi temu odpowiadaja dwa odrgbne
obrzedy, rdzniace si¢ zreszta niewiele od siebie: jeden z nich nie suponuje przynaleznos$ci dziewic
do kanonicznie erygowanej wspdlnoty, sa one osobami w sensie prawnym $wieckimi. Z ,,mni-
szkami” laczy je to, ze nie zyly w zwiazku matzenskim, ani in statu castitati contrario; od
,mniszek” za$§ ro6znia si¢ tym, Ze nie obowiazuje ich profesja zakonna (np. $lub ubostwa czy
postuszenstwa): ,,dziewice prowadzace zycie $wieckie” zamiast ,,§lubu” czystosci, sktadaja na
rgce biskupa tylko przyrzeczenie, ze chca stuzy¢ Bogu, Kosciotowi i bliznim,zachowujac
dozgonna czysto$¢. Szafarzem zwyczajnym obrzedu ,,$§wigcen dziewic” jest biskup Ordinarius
loci; miejscem najodpowiedniejszym na taka uroczysto$¢ jest kosciot katedralny danej diecezji,
aby obrzed rozwijat si¢ przy czynnym udziale ludu, jako sprawa obchodzaca wszystkich
wiernych, a nie tylko zainteresowanych czionkow zakonu. Wielka wartoscia nowego obrzedu
konsekracji dziewic jest dowarto$ciowanie 1 wykorzystanie w akcji apostolskiej licznych kobiet
z laikatu, ktore nie nosza si¢ z zamiarem zalozenia rodziny ani nie chca by¢ zakonnicami
habitowymi; w warunkach wspoétczesnych problem powotan nie tyle zakonnych, ile raczej
powotan apostotek §wieckich jest szczegolnie aktualny, ze wzgledu na wigksza nieraz silg
promieniowania wtasnie tych osob w roznych zlaicyzowanych srodowiskach pracy.

O ile rubryki na to pozwalaja, konsekracji dziewic dokonuje si¢ przy uzyciu osobnego
formularza mszy in die consecrationis virginum, ktora procz aktualnych zasadniczych tekstow
zmiennych, posiada ,,wstawki” przy modlitwach eucharystycznych, oraz dwa teksty uroczystego
btogostawienstwa przy koncu mszy do wyboru. Obrzed zaslubin dziewic z Chrystusem
rozpoczyna si¢ od ich uroczystego wejscia do $wiatyni w towarzystwie wiernych, przy $piewie
antyfony mszalnej na wejscie. Liturgia stowa tej mszy korzysta z bogatego zestawu odpowiednich
czytan, ktore mozna dowolnie wybrac z 26-ciu lekcji Starego i Nowego Testamentu i z 15-tu
lekcji Ewangelii. Przed homilia biskupa, ktorej wzér mamy podany w Ordo, ceremonig wtasciwa
otwiera $§piew antyfony: Prudentes virgines, aptate lampades vestras: ecce Sponsus venit, exite
obviam ei. Podczas czytania listy $wigconych, kazda z dziewic po wystuchaniu swojego nazwiska
wystepuje z szeregu naprzdd i trzymajac w reku zapalona §wiece odpowiada: — Ecce Domine,
vocasti me. Obrzed wstepny (Virginum advocatio) konczy si¢ wezwaniem biskupa: Venite, filiae,
audite me, timorem Domini docebo vos. W odpowiedzi na to zaproszenie, dziewice ze Spiewem
antyfony naustach: Et nunc seguimur in toto corde... wychodza do prezbiterium. Po wystuchaniu
alokucji (homilii), w odpowiedzi Volo na poszczegdlne pytania biskupa, dziewice daja r¢kojmie
swiadomego i dobrowolnego przyjecia daru powotania do dziewictwa, oraz wypehienia
obowiazku nasladowania Chrystusa i stuzenia mu w jego Kosciele na swiadectwo doskonate;j
mitosci. Po wezwaniu diakona Flectamus genua, wszyscy obecni z biskupem na czele kigkaja i
rozpoczyna si¢ $piew litanii do Wszystkich Swietych, podczas ktorej dziewice moga lezeé
krzyzem, jezeli taki zwyczaj jest praktykowany w danym kraju. We Mszy §w. na konsekracje
dziewic zawsze opuszcza si¢ Credo 1 Oratio fidelium, poniewaz tresci tych czesci Mszy znajduja
swoj wyraz juz w litanii do WW. Swietych.
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Po litanii, na wezwanie diakona Levate wszyscy wstaja 1 rozpoczyna si¢ piata czg$¢ obrzedu —
castitatis propositi renovatio, albo w wypadku konsekracji ,,mniszek” — professio. Najuroczyst-
szym, jak rowniez istotnym elementem obrzgdu jest uroczysta modlitwa konsekracyjna, w ktorej
zawarta jest prosba biskupa o obfito$¢ daréw i1 charyzmatéw Ducha $w. dla $wigconych dziewic. Ta
pigkna i dluga modlitwa, dajaca syntezg teologii dziewictwa i Zycia zakonnego, jest §piewana zarowno
podczas konsekracji dziewic ,,prowadzacych zycie $wieckie”, jak 1 podczas konsekracji ,,mniszek”.

Konsekracja ,,mniszek” jest poza tym wzbogacona pewnymi dodatkowymi obrzedami tradycji
monastycznej, z ktorymi tacza si¢ rowniez inne teksty modlitw, psalmoéow czy antyfon.
Przekazanie insygniow konsekracji stanowi zakonczenie obrzedu i jest wspolne dla obydwu
obrzedow. Przy §wigceniach dziewic $§wieckich nie ma podania welonu, a dziewice jako znak
zaslubin swoich z Chrystusem, otrzymuja od biskupa tylko obraczke i ,.brewiarz” (librum
orationis Ecclesiae). Ich symbolike podkreslaja odpowiednie stowa wypowiedziane przez biskupa
tylko raz, przed wrgczeniem ,,znakow konsekracji”: Accipite anulum sacri cum Christo connubii
et fidem Sponso vestro intactam servate ut ad aeterni gaudii nuptias admitti mereamini. Accipite
librum orationis Ecclesiae ut caelestis Patris laudes sine intermissione in ore resonent vestro et
pro totius mundi intercedatis salute.

Ceremonia konczy si¢ wspolnym $piewem konsekrowanych dziewic — Ipsi sum desponsata,
cui Angeli serviunt, cuius pulchritudinem sol et luna mirantur. Podczas liturgii eucharystycznej
dziewice niosa dary ofiarne do ottarza, otrzymuja od biskupa pax sposobem przyj¢tym, oraz
przyjmuja wraz z rodzing i krewnymi Komunig §w. pod obydwoma postaciami.

Niniejsze krotkie omowienie ,,porzadku $wigcenia dziewic” 1jego problematyki wspotczesnej,
nalezatoby uzupetnié¢ przemysleniem i analiza bogatych w tre$¢ teologiczna tekstow liturgicznych
nowego Ordo consecrationis virginum, jest ono bowiem dojrzatym owocem dekretu soborowego
Perfectae caritatis o przystosowanej odnowie zycia zakonnego.

Ks. Stanistaw Szamota, Frydrychowice k/Wadowic

3. Missale parvum

Warto zasygnalizowa¢ na tym miejscu ukazanie si¢ w Wydawnictwie Watykanskim publikacji
liturgicznej pt. Missale parvum e Missali Romano et Lectionario excerptum. Editio iuxta typicam,
Romae 1970, 4°, ss. 172.

Na wstepie zamieszczono w niej kilka uwag o charakterze wydania. Mowia one o tym, ze
Missale parvum zawiera formularze mszalne, ktore zgodnie z dekretem Kongregacji Kultu
Bozego z 1969 r. powinny by¢ zamieszczane w jezyku tacinskim jako dodatek do mszatow
wydawanych w jezykach narodowych, dla ksigzy, ktérzy nie maja pod reka tekstoéw mszalnych
danego dnia w jezyku tacinskim lub w innym, znanym sobie jezyku. Zestaw formularzy moze by¢
w innych wydaniach powigkszony celem uniknigcia zbyt czgstego ich powtarzania.

Z podanych formularzy mszalnych nalezy, o ile to jest mozliwe, wybierac takie, ktore bardziej
odpowiadaja charakterowi dnia celebracji lub okresowi roku liturgicznego.

Formularze za§ Mszy $w. w réznych potrzebach i za zmartych moga by¢ uzywane w takie
jedynie dni, w ktore sa dozwolone na mocy przepisow ogolnych.

Poszczegblne formularze podane sa kompletnie tzn. zawieraja pelny tekst dwoch czytan,
$piewy miedzylekcyjne, a niektére nawet takze wiasne prefacje. Oczywiscie, ze publikacja
zawiera takze teksty Ordo Missae z udziatem i bez udziatu wiernych, gtéwniejszych prefacji,
modlitw eucharystycznych
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oraz formuly ogélnej modlitwy wiernych. Zamieszczono takze tradycyjne teksty przygotowania
do Mszy $w. 1 dzigkczynienia po niej.

Podano po jednym formularzu na okres Adwentu i Narodzenia Pana, Wielkiego Postu i dwa
na czas w ciagu roku. Ku czci $wigtych — po jednym formularzu o Matce Bozej, aniotach, sw.
Janie Chrzcicielu, §w. Jozefie, $wigtych apostotach, megczennikach, pasterzach, dziewicach oraz
o $wietych mezach 1 niewiastach.

Ze mszy w roéznych potrzebach zamieszczono formularz za Koscidt, papieza, stugi Kosciota,
laikow, o jedno$¢ chrzescijan, ewangelizacj¢ ludow, o zachowanie pokoju i sprawiedliwosci, za
chorych, w kazdej potrzebie i dzigkczynna.

Podano takze pig¢ formularzy mszy wotywnych, a mianowicie: o Trdjcy Przenajswigtsze;j,
Eucharystii, Najéw. Sercu Jana Jezusa, o Duchu Swietym i za zmartych.

Publikacj¢ zdobia dwa rysunki wykonane przez Silvio Consadori. Missale parvum
wydano na doskonatym papierze, z drukiem czerwono-czarnym utatwiajacym czytanie, oprawio-
no w migkki plastyk utatwiajacy dobre rozkladanie. Cato$¢ bardzo wygodna, zwlaszcza dla
podrézujacych. Zyczyé sobie nalezy, aby i w Polsce przygotowano z czasem podobna edycje
mszatu podrgcznego dla kaptanow.

F.[ranciszek] G.[reniuk]

II. URZEDY I SLUZBY

1. Posluga slowa w liturgii

Jest faktem nie ulegajacym watpliwos$ci, ze w mysl wymagan Soboru Watykanskiego II
postuga stowa podczas Mszy $w. i podczas sprawowania sakramentéw winna przyjmowac forme
homilii. Chodzi tu o homili¢ w sensie biblijno-liturgicznym. Zadaniem tego rodzaju
przepowiadania jest kontynuacja i aktualizacja czytan biblijnych, wyktad prawd wiary i moralno$-
ci oraz proklamacja dokonujacego si¢ misterium. Stad tez pierwszym obowiazkiem kaznodziei
jest doktadne poznanie, co stanowi zasadnicza my$l zawarta w czytaniach biblijnych
przeznaczonych na dany dzien (por. KO 24). W tym celu nalezy siggna¢ do odpowiednich
komentarzy biblijnych, pozna¢ rodzaj literacki ksiag, z ktérych poszczegodlne perykopy sa
zaczerpnigte, oraz zwréoci¢ uwage na ich blizszy i dalszy kontekst.

Szukajac zasadniczej treSci zawartej w czytaniach biblijnych kaznodzieja winien pamigtad
a) o istotnej jednosci obu Testamentdw: caty Stary Testament zmierza ku Chrystusowii w Chrys-
tusie si¢ wypetnia; b) ze Objawienie nie jest zbiorem abstrakcyjnych prawd. Objawienie zawarte
w Pismie $w. tkwi przede wszystkim w opisanych tam wydarzeniach. B6g objawia si¢ dziatajac.
Stowo boze jest stowem czynu sprawiajacym to, co oznacza, a rOwnocze$nie autentycznie
ttumaczacym sens dokonanych dziet.

Praktycznie biorac, odno$nie czytan niedzielnych, nalezy réwniez pamigtac, ze istnieje $cista
synchronizacja migdzy czytaniem pierwszym a trzecim. Czytanie pierwsze, przewaznie
zaczerpnigte ze Starego Testamentu, zawiera zapowiedz zdarzen realizujacych si¢ w zyciu
Chrystusa, a opisanych w czytaniu trzecim czyli w perykopie ewangelicznej. Pomoca do
odnalezienia mysli przewodniej jest rowniez analiza $piewdw migdzylekcyjnych. W poszukiwa-
niu istotnej tre$ci zawartej w czytaniach biblijnych kaznodzieja winien strzec si¢ kilku zasad-
niczych bledow. Jednym z nich jest podsuwanie pod odczytany tekst wtasnych pogladéw i kon-
cepcji. W takim ujgciu stowo boze stuzy jedynie jako motto do swobodnych rozwazan na rézne
tematy. Natomiast w homilii nie wolno tematycznie wychodzi¢ poza perykopg biblijna.

Innym btedem jest traktowanie odczytanego stowa jako zabytku historycz-
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nego lub archeologicznego. Tekst biblijny ukazany jest jako martwy dokument, a tre§cia kazania
staja si¢ rozwazania egzegetyczne. W tym wypadku zapomina sig, ze Pismo §w. jest zywym
stowem, poprzez ktore Bog nieustannie objawia sig, dziala 1 wyjasnia swe czyny zbawcze. Tak
wigc pierwszym zadaniem kaznodziei jest odkrycie petnej tresci zywego stowa bozego zawartego
w czytaniach zwigzanych z celebracja sprawowanego misterium, obojgtnie czy chodzi o Msz¢
$w., czy tez o udzielanie jakiego$ sakramentu.

Drugie zadanie kaznodziei gloszacego homilig polega na aktualizacji perykop biblijnych (KDK
44, DK 4). Odczytany fragment Pisma $w. opisujacy zdarzenia minione moze spowodowac u
stuchaczy fatszywe przekonanie, jakoby dzieto zbawienia byto faktem przebrzmiatym, ktore
mozna jedynie wspominac i z ktorego nalezy, co najwyzej, wyciaga¢ odpowiednia nauke dla
czasOw wspolczesnych. Niekiedy tego rodzaju przekonanie u stuchaczy poglebia si¢ wskutek
btednej formy przepowiadania polegajacej na tym, ze kaznodzieja dzieje zbawienia ujmuje
jedynie w ich wymiarze przeszto§ciowym, z pominigciem wymiaru terazniejszego i przysztego.
Jest to tzw. blad historycyzmu. W rzeczywistosci dzielo boze zapowiedziane w Starym
Testamencie, a dokonane w Chrystusie 1 przez Chrystusa podczas Jego widzialnego pobytu na
ziemi, uobecnia sig 1 realizuje dzi$. To dzi$ Bog do nas mowi, dzi§ w nas dziala, dzi§ wyznacza
nam nasza zyciowa misj¢. Zadaniem homilii jest wlasnie obwieszczenie tego faktu. W jaki
sposob mozna to osiagnac?

Przygotowujacy homili¢ po zrozumieniu zasadniczej mysli zawartej w czytaniach biblijnych,
winien zapoznac si¢ z caloksztaltem nauki Kosciota odno$nie tego zagadnienia. Szczeg6lnie nalezy
zwroci¢ uwagg, co na ten temat znajduje si¢ w dokumentach Soboru Watykanskiego II. W ten
sposob kazda homilia stanie si¢ rowniez wyktadem jakiej$ prawdy wiary. Jednak w stosunku do
stanu dzisiejszego zmianie ulegnie uktad tematéw. W miejsce systematycznego uktadu, jaki dyktuje
katechizm, tematy kazan uzaleznione beda od tresci czytan biblijnych. Prawdy wiary i moralnosci
podawane beda w Scistej tacznosci z pora roku liturgicznego, odczytana perykopa i celebrowanym
misterium. Osiagnigta zostanie w ten sposob aktualizacja biblijno-liturgiczna.

W s$wietle powyzszego z cala oczywistoscia okazuje si¢ bezpodstawno$¢ zarzutu, jakoby
nauczanie homilijne przekreslato mozliwos$¢ wyktadu i pogtebienia znajomosci prawd wiary. Jesli
si¢ jeszcze wezmie pod uwage, ze na kazda niedzielg przypadaja trzy czytania biblijne, a cykl
czytan biblijnych powtarzac si¢ bedzie dopiero co cztery lata, trzeba stwierdzi¢, ze istnieje petna
mozliwos¢ omdwienia w okreslonym okresie czasu podstawowych zagadnien katolicyzmu.
Przekreslona zostaje jedynie katechizmowa kursorycznos$¢.

Obok aktualizacji biblijno-liturgicznej nalezy sig¢ stara¢ o aktualizacj¢ egzystencjalna. W tym
celu kaptan powinien zaznajomi¢ si¢ z pogladami nurtujacymi wspdlnote, do ktérej ma
przemawia¢. Chodzi szczego6lnie o wspotczesne przekonania i postawy dotyczace problemu
omawianego w perykopie biblijnej. Co ludzie mysla na ten temat, co pragna osiagnac, jak
praktycznie w tej kwestii uktadaja swoje zycie. Pomocne w tej dziedzinie beda odpowiednie
publikacje socjologiczne.

Dopiero, znajac poglady, bolaczki 1 potrzeby, wspolnoty, kaznodzieja moze przystapi¢ do
ostatecznego redagowania homilii. Musi by¢ ona tak obmyslona, aby byta dang stowami
Objawienia odpowiedzia na pytania stawiane przez wspotczesnos$¢. Stuchacz winien zrozumiec,
ze w tej oto zbawczej chwili staje twarza w twarz z Chrystusem nauczajacym i dziatajacym.
Stowa homilii musza by¢ odebrane przez stuchacza jako stowa do niego osobiscie skierowane
1dajace mu odpowiedz na najbardziej aktualne problemy dnia. W rzeczywistosci bowiem podczas
przepowiadania stowa Chrystus uobecnia sig, kieruje do zgromadzonych swoj zbawczy apel,
poucza, daje moc potrzebna do osobistej przemiany 1 czynnego wiaczenia si¢ w nieustannie
realizujace si¢
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dzielo zbawcze (por. KL 7,33). Chrystus nawiazuje z czlowiekiem dialog i oczekuje
bezposredniego zaangazowania si¢ wszystkich zgromadzonych.

Mozna wigc powiedzie¢ ogoélnie, Zze przepowiadanie homilijne musi posiadaé, obok
zasadniczego aspektu biblijno-liturgicznego, aspekt personalny (nawigzanie osobowego kontaktu
migdzy Chrystusem i stuchaczem), egzystencjalny (omawianie najbardziej aktualnych i zasadni-
czych problemoéw wspolczesnosci) oraz dynamiczny (przez swoje stowo Chrystus wkracza w zy-
cie wspolnoty i dziala). Zasadniczym blgdem w tej dziedzinie jest wszelkiego rodzaju doktryna-
lizm polegajacy na przeksztatceniu kazania w wyktad filozoficzno-teologiczny. Chodzi bowiem
o gloszenie bozych czynéw zbawczych i wzywanie ludzi do opowiedzenia si¢ za zbawieniem,
a nie o ukazywanie logicznie uporzadkowanego 1 ujgtego w odpowiednie kategorie filozoficzne
systemu prawd wiary.

Innym btedem paralizujacym przepowiadanie homilijne jest tematyczne odchodzenie od tresci
zawartej w czytaniach biblijnych lub tez brak uwzglednienia aktualnych potrzeb zgromadzone;
wspolnoty. W tym ostatnim wypadku stowo boze, nie dotykajac pytan stawianych przez zycie,
staje si¢ dla stuchaczy obce 1 egzystencjalnie nieangazujace. Z tym wiaze si¢ postulat uzywania
przez kaznodziejg jezyka zrozumiatego dla wspotczesnego cztowieka. Wiele wyrazen i obrazow
biblijnych w ciagu wiekow w potocznym rozumieniu zmienito swoj sens. Wystarczy chocby
przyktadowo wspomnie¢ wyrazy ,,faryzeusz” czy ,,Samarytanin”. Faryzeusz w czasach Chrystusa
cieszyl si¢ w opinii publicznej powszechnym szacunkiem, dzi§ okreslenie to jest wybitnie
pejoratywne. ,,Samarytanin” za$, niegdy$ uosobienie wroga narodu wybranego, stal si¢ dzi$
symbolem bezinteresownego mitosierdzia. Jesli kaznodzieja nie bedzie uzywatl stow w takim
znaczeniu, jak je odbiera cztowiek wspolczesny, tatwo moze zafatszowac istotg przekazywanych
przez siebie prawd ewangelicznych. Odnosi si¢ to rowniez do wielu okreslen zaczerpnigtych
z filozofii scholastycznej. Przed uzyciem takich wyrazen jak substancja czy osoba, nalezy wpierw
zastanowi¢ si¢, co wspotczesnie cztowiek wyksztalcony przez te terminy rozumie. Moze sig
bowiem zdarzy¢, ze stowa kaznodziei beda odebrane w sposéb rézny od zamierzonego. Tak wige
jest rzecza oczywista, ze homilia aktualizujac prawde objawiona i1 wydobywajac z niej tresci
bedace odpowiedzia na problemy naszych czaséw, musi by¢ ujeta w formie pojec¢ 1 stow
zrozumiatlych dla cztowieka drugiej polowy XX wieku. Trzeba pamigtaé, ze nawet jezyk
kaznodziejski z lat pigecdziesiatych naszego stulecia moze juz dzi§, w okresie posoborowym,
traci¢ swa komunikatywnos¢.

Trzecim obowiazkiem kaznodziei jest Sciste wigzanie homilii z treScia celebrowanego
misterium. Nalezy bowiem mie¢ na uwadze, ze homilia stanowi integralna czes¢ liturgii (por. KL
52). Wynikaja stad z jednej strony wymogi prawne, w mysl ktérych homilia winna by¢ gltoszona
podczas wszystkich Mszy §w. w niedziele 1 $wigta, a w dni powszednie przynajmniej wOwczas,
gdyna Msz¢ §w. zbiera si¢ wigksza grupa ludzi, ponadto obowiazek gloszenia homilii potaczono
ze sprawowaniem poszczegdlnych sakramentow Sw.

Homilia musi proklamowa¢ dokonujaca si¢ aktualnie boza rzeczywisto$¢ zbawcza: — w tej oto
chwili Chrystus naucza i dziata przez swoje stowo; — uobecnia si¢ Jego tajemnica wielkanocna:
misterium meki, $mierci i zmartwychwstania; — zbliza si¢ moment eucharystycznej komunii
migdzy Bogiem a ludzmi.

Homilia winna by¢ utrzymanym w serdecznych stowach apelem do zgromadzonych:

— aby przyjeli ziarno Chrystusowego stowa i odpowiedzieli na nie wiarg pojeta w najszerszym
zrozumieniu tego stowa. Chodzi bowiem nie tylko o zgod¢ rozumu na podane prawdy, lecz
w gtownej mierze o catkowite 1 bezwzgledne zawierzenie Bogu (por. DK 4).

— aby $wiadomie stawali si¢ uczestnikami Chrystusowej $§mierci i zmartwychwstania (por. KL 6),
,,a ofiarujac niepokalana hosti¢ nie tylko przez rece
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kaptana, lecz takze razem z nim, uczyli si¢ samych siebie sktada¢ w ofierze” (KL 8) laczac z
ofiara Chrystusa wszystkie uczynki, modlitwy i apostolskie przedsigwzigcia, zycie malzenskie
1 rodzinne, codzienng pracg, wypoczynek ducha i ciata oraz cierpliwe znoszenie utrapienia —
rozumiane jako duchowe ofiary swego zycia (por. KDK 34).

— aby wszyscy uczestnicy zgromadzenia liturgicznego przyj¢li Komunig §w. jako znak i zrodto
jednosci z Bogiem i ludZzmi (por. KDK 11). W ten bowiem sposo6b rodzi si¢ i umacnia wspdlnota
Ludu Bozego.

Homilia winna wskazywa¢ na fakt, Zze niedziela jest wspomnieniem i uobecnieniem
Chrystusowej Mgki, Smierci i Zmartwychwstania, a cechuje ja charakter eschatologiczny
(oczekiwanie powtornego przyjscia Pana), wspolnotowy (przez wspolne zgromadzenie wiernych
i sprawowanie Eucharystii wyraza si¢ i umacnia wspolnota chrzescijanska), oraz radosny (radosne
spotkanie z Chrystusem 1 bra¢émi — stad ogdlny ton przepowiadania winien by¢ pogodny).
Zarowno z faktu, ze do istotnych zadan homilii nalezy ukazywanie i aktualizacja tresci biblijne;j,
jak rowniez 1 stad, ze homilia stanowi integralng czg$¢ liturgii, ptynie postulat ukazywania
konsekwencji moralnych wynikajacych z przyjecia stowa bozego i uczestnictwa w $wigtych
obrzedach.

Nalezy jednak strzec si¢ blgdu moralizatorstwa polegajacego na tym, ze kaznodzieja zwraca
si¢ do ludzi jedynie z bezdusznym zestawem nakazoéw i zakazéw, stawiajac ich nie wobec
zywego Boga, ktory nas pierwszy umitowal i w oparciu o mito$¢ zainicjowat swa dzialalno$¢
zbawcza, lecz wobec bezosobowych praw i sankcji popartych autorytetem odwiecznego
prawodawcy 1 sedziego.

Moralnos¢ chrzescijanska ze swej istoty jest wynikiem nowego sposobu bytowania, ktorego
poczatkiem jest chrzest. Jest ona wynikiem nowego stworzenia dokonanego w Chrystusie i winna
by¢ rozumiana jako dobrowolna odpowiedz dana przez cztowieka Bogu. Moralno$¢ chrzescijanska
jest na wskro$ paschalna, bowiem jest konsekwencja uczestnictwa w §mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, oraz eschatologiczna, bowiem zmierza do przyblizenia peini Krolestwa Bozego. Wynika
stad, ze kaznodzieja winien stluchaczom stawia¢ przede wszystkim Chrystusowe wezwanie do
przemiany. Co wigcej, powinien glosi¢, ze aktualnie, w tej zbawczej chwili Chrystus nie tylko
osobiscie wzywa nas do wewngetrznej przemiany, ale sam t¢ przemiang w nas dokonuje. Chodzi tu
0 zmiang sposobu myslenia, o odrzucenie egoistycznej oceny otaczajacych nas zdarzen, o catkowite
zaufanie zlozone w Bogu, o otwarcie si¢ na potrzeby wspdlnoty, a wigc o przejscie z grzechu do
swigtosci. Owa przemiana (metanoia) nie stoi tylko na progu Krolestwa Bozego, lecz wchodzi w
zakres jego nieustannych wymagan, stad kazde uczestnictwo we Mszy $w. jest nowym wiaczeniem
si¢ w Chrystusowe przejscie ze Smierci do zycia, jest nieustanng przemiang wewngtrzna wspolnoty
stuchaczy stowa bozego i uczestnikow sprawowanej pamiatki Pana. Homilia mszalna ma te
rzeczywistos¢ proklamowac, przez moc wtasciwa stowu Bozemu by¢ jej wspolprzyczyna sprawcza,
jak rowniez wzywac zebranych do wspotdziatania z dzialajacym Bogiem.

Obok wezwania do przemiany homilia winna zawiera¢ goraca zachete do tworzenia,
wynikajacej z mitosci ku Bogu 1 ludziom, wspdlnoty. Cala dziatalnos¢ zbawcza Chrystusa
zmierza do zjednoczenia rodziny ludzkiej 1 sprowadzenia jej z powrotem do Ojca (por. KK 9).
Sakramentem jednosci jest Chrystusowy Koscidt (por. KK 1), podobnie kazde zgromadzenie
eucharystyczne jest nie tylko znakiem, ale 1 zrédtem wspolnoty ludzi miedzy soba i ludzi z Bo-
giem. Dotykamy tutaj aspektu eklezjalnego moralnosci chrzescijanskiej. Kaznodzieja musi unikad
btedow indywidualizmu religijnego (,,kocham mojego Boga w samotnosci mej duszy i ciszy
kosciota). Owocem uczestnictwa we Mszy $§w., obok poglebiajacego si¢ procesu przemiany
wewngtrznej, powinna by¢ §wiadomos¢ postannictwa wspdlnototworczego. Wierni wychodzacy
z ko$ciota powinni rozumie¢, ze sa osobiscie przez Chrystusa postani, aby
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otrzymany od Boga dar niesli w §wiat i doskonalili wszystko w mysl odwiecznego planu Stworcy.
Chodzi tu przede wszystkim o umacnianie ducha mitosci, jednosci i pokoju w zyciu matzenskim,
rodzinnym i zawodowym, jak rowniez w miar¢ moznosci w zyciu catej spotecznosci narodowe;j
1 migdzynarodowej. Wyraza¢ si¢ to bedzie rowniez w dazeniu do sprawiedliwos$ci spolecznej,
rozwoju ekonomicznego, technicznego, do udostgpnienia kultury — eliminowania wszelkich
réznic 1 podziatdéw. Widomy poczatek tej pracy winien si¢ ujawniaé szczegdlnie w umacnianiu
zrodzonej przy eucharystycznym stole wspdlnoty parafialne;.

Homilia winna jasno i wyraznie wskazywac, ze to jest wlasnie 6w nowy sposob dziatania,
ktory wynika z faktu wszczepienia przez chrzest w Chrystusa, a rowniez jest konsekwencja
kazdorazowego uczestnictwa we Mszy §w. Plynie stad postulat, aby kaznodzieja mowil wigcej
o misterium czyli o nieustannym dzialaniu Tego, ktory jest principaliter agens, nie o ethos, to jest
o postgpowaniu ludzkim. Wspodtdziatanie ludzkie jest konieczne, ale pierwsze miejsce zajmuje
tylko Bog. Stad tez obok pospolitego moralizatorstwa nalezy si¢ strzec wszelkiego naturalizmu
1 jurydycznej kazuistyki.

Ks. Mieczystaw Brzozowski, Lublin

2. Formy pracy dydaktyczno-wychowawczej w zespole stuzby liturgicznej

Przez wiele wiekow problem ministrantow stat w cieniu wielu innych spraw, ktérymi
zajmowat si¢ Kosciot. Dopiero w naszych czasach nastapito swego rodzaju ,,dowartosciowanie”
chlopcow pelniacych stuzbe liturgiczna. Wydana w roku 1947 encyklika Mediator Dei poswigca
im szereg zdan, dzigki ktorym pierwszy raz w dziejach Kosciota stali si¢ oni przedmiotem troski
najwyzszego pasterza. Zdania te staty si¢ prawdziwa magna charta duszpasterstwa ministrantow,
wytyczyly kierunki rozwoju, ktorego jestesmy swiadkami i uczestnikami.

Drugim milowym kamieniem jest Konstytucja o liturgii §wigtej, ktora przywracajac wtasciwy,
zarzucony w ciagu wiekow podziat rdl w akcji liturgicznej, obok celebransa, choru, diakona i
wiernych, méwi o konkretnych zadaniach lektorow i ministrantow. Podkresla z naciskiem, ze
spetniaja oni swe wiasne funkcje, a nie zastepuja tylko ludu.

Trudny proces reformy dokonuje si¢ u nas w Polsce od kilku lat pod kierunkiem Krajowego
Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej. Kazdy, obserwujacy choc¢by z daleka t¢ prace, tatwo
zauwazy konkretne osiagnigcia.

Dokonano rozpoznania aktualnego stanu duszpasterstwa ministrantoéw w naszych diecezjach,
jego osiagnie¢ i stabosci. Podjeto akceje ujednolicenia stylu i form pracy. Ustalono konkretne
zasady, na ktérych musi opiera¢ si¢ przyszty program i formy dziatania. Znalazty one swoj wyraz
w zatwierdzonych przez konferencjg¢ episkopatu Wytycznych dla duszpasterstwa ministrantow
w Polsce. Za najwazniejsze mozna uznaé nastepujace zasady:

I.  Istnienie, cel i formy dziatania instytucji ministrantow winny ptyna¢ z istoty liturgii. Liturgia
jest pierwsza, fundamentalna zasada.

II. Duszpasterstwo ministrantow ma tkwi¢ w awangardzie odradzajacej si¢ liturgii i by¢ jej
skutecznym narzedziem.

II. Zgodnie z konstytucja (KL 10) formacja ministranta ma by¢ wychowaniem do liturgii i przez
liturgie.

Nastgpnym etapem pracy jest dazenie do opracowania w S$wietle powyzszych zasad
szczegodtowego programu szkolenia i koncepcji wychowawczej. Rownoczesnie trzeba stworzy¢
pewne ramy metodyczne, wybraé takie formy 1 $rodki oddziatywania, ktéore umozliwia jak
najskuteczniejsze przekazywanie wybranych tresci. Te czynniki formalne dzielimy na
nadzwyczajne i zwy-
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czajne. Do pierwszych zaliczamy ro6znego rodzaju nabozenstwa, akademie, wieczorki
organizowane kilka razy do roku z okazji patrona ministrantéw, Bozego Narodzenia itp. Drugimi
sa normalne zajgcia prowadzone systematycznie przez caty rok. Te wtasnie zwyczajne formy
pracy dydaktyczno-wychowawczej w gronie ministrantoéw bgda przedmiotem tego opracowania,
majacego charakter propozycji dyskusyjnych.

. Ocena dotychczasowych osiagnig¢

Istnieje u nas, jak wiadomo, co najmniej kilka metod duszpasterstwa ministrantow. Jakie
formy pracy dla zwyczajnych spotkan proponuje kazda z nich? OdpowiedzZ na to pytanie jest
trudna. Publikacji ogloszonych drukiem prawie nie ma. Trzeba si¢ zadowoli¢ przejrzeniem
dostgpnych materiatow. Mozna je podzieli¢ na pochodzace z osrodkéw pallotynskiego,
jezuickiego, salezjanskiego, warszawskiego, tarnowskiego 1 $laskiego.

1. ,,Szkota pallotynska” chce wychowa¢ katolika o Zzywym poczuciu odpowiedzialnosci za
losy Kosciota, zdolnego do inicjatywy 1 wspotpracy z innymi. Podstawowymi jej srodkami
wychowawczymi sa zdobywanie sprawnosci, praca w grupie kolezenskiej 1 system wypraw.
»Wyprawa” to zamknigty cykl zajec¢ na Scisle okreslony temat, np. wyprawa modlitwy, wyprawa
rados$ci, wyprawa liturgiczna. Celem kazdej jest zetknigecie wychowanka z okre§lonym
zagadnieniem zarowno w sferze intelektualnej, jak 1 praktycznej. Sktada si¢ z kolejnych ¢wiczen,
bedacych wydzielonym szczegétowym zagadnieniem. W ich sktad wchodza nastepujace
elementy: a) gaweda, b) samodzielne zdobywanie wiadomosci z roznych zrodel, ¢) wyprawy w
teren podjgte jako C¢wiczenie samodzielnosci 1 okazja do zetknigcia si¢ z praktycznym
zagadnieniem, d) sprawnos$ci techniczne (zdobnictwo, majsterkowanie..), e) ¢wiczenia
rozwijajace intelekt i pamig¢, f) kultura towarzyska (piesni, deklamacje itp. zwiazane tematycznie
Z wyprawa — przygotowane szczegdlnie na wieczornicg, ktora wraz z egzaminem konczy jej
prace. Caty krag (zespot ministrantdéw) wspolnie zaczyna i konczy wyprawe. Poszczegolne
¢wiczenia kazda asysta (grupa) przeprowadza osobno.

2. Materialty pomocnicze pochodzace z trzech nastepnych osrodkéw (warszawskiego,
salezjanskiego 1 jezuickiego) podaja podobny schemat ,,zbiorek” (inne nazwy: ,,spotkanie”,
,»godzina ministrancka”): a) piesn — modlitwa, b) wspdlna recytacja ministrantury, c)
pogadanka, d) ¢wiczenia liturgiczne, €) zadanie tygodnia zwiazane z tre$cia pogadanki, f)
sprawozdanie ze stuzby ubieglego tygodnia i rozdziat funkcji na nastgpny, g) nawiedzenie Najsw.
Sakramentu.

Konfrontacja tych propozycji z zasadami podanymi przez duszpasterstwo krajowe prowadzi
do stwierdzenia, ze mimo swych niewatpliwych zalet, albo rozmijaja si¢ z nimi, albo
uwzgledniaja je w stopniu niewystarczajacym.

3. Osrodek tarnowski (opieram si¢ przede wszystkim na skrypcie Bedg¢ ministrantem,
wydanym w roku 1965 w opracowaniu ks. mgr Stefana Z y m u t y) dat materiat bedacy solidna
pomoca przy poczatkowym szkoleniu stuzby liturgicznej. Zawiera on szczegétowe instrukcje o
duszpasterskim przygotowaniu kandydatow, postulaty wychowawcze i caty cykl konspektow
szkoleniowych. Nalezy z calym uznaniem oceni¢ strong metodyczna opracowania. Jest ono w
duzej mierze udang adaptacja metody zawartej w ksiazce J. Wisdorfa i1 Fr. De-
bray’a' 1.Kazda,godzina szkoleniowa” sklada si¢ z trzech elementow: wiedza religijna,
szkolenie liturgiczne, praca nad soba. Sa one

11J. Wisdorf, F. Debray, Die Ministrantenfithrung, Diisseldorf 1959.
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przeplatane nauka $piewu. Ten uktad utatwia podawanie materialu mniejszymi dawkami i
utrzymanie, dzigki urozmaiceniu, Zywego zainteresowania.

Propozycje osrodka §laskiego omawiam na podstawie teczki Duszpasterstwo ministrantow
w duchu liturgicznym, opracowanej przez ks. dr Franciszka Blachnickiego. Jego system
taczy $cisle nasza tradycyjna stuzbg przy ottarzu ze Spiewem scholae cantorum, oraz wprowadza
wyrazny podzial na stopnie. Zwyczajna praca szkoleniowo-wychowawcza posiada dwie
zasadnicze formy: tygodniowa lekcja liturgiczna i odprawa stuzby. Lekcja jest godzing wspdlnej
pracy chtopcow przeznaczonag na probg Spiewu, ¢wiczenia ceremonii oraz gry i zabawy. Przed
wazniejszymi $wigtami bierze w niej udziat cata ,,schola ministrantow” celem przygotowania si¢
do uroczystosci. Normalna za$ praca jest prowadzona w mniejszych grupach wg programu dla
poszczeg6lnych stopni. Obok tygodniowej lekcji liturgicznej odbywaja si¢ rowniez co tydzien
state spotkania calego zespotu o charakterze wyraznie wychowawczym. Sa to tzw. tygodniowe
odprawy stuzby.

Ocena obydwu metod w $§wietle ustalonych zasad wypada pozytywnie. Tarnowski skrypt Bede
ministrantem jest chyba pierwszym wszechstronnym opracowaniem problemu wstepnego
przygotowania do stuzby liturgicznej, systemem uwzgledniajacym juz postulaty odradzajace;j si¢
liturgii 1 na niej opierajacym wychowanie ministranta. Zawiera ona prawdziwe konspekty,
ujmujace wszystkie punkty ,,godziny szkoleniowej”, a nie tylko pogadankg, jak to czynia prawie
wszystkie wydane dotad opracowania. Natomiast bezsprzeczna zastuga ks. dr Blachnic-
kiego jestto, ze na wiele lat przed Konstytucja o liturgii $wigtej w okresie goraczkowego
szukania réznych, mniej lub wigcej szczg§liwych prob, opracowal i przystosowat do naszych
warunkéw system duszpasterstwa ministrantow w duchu liturgicznym, ktéry w duzej mierze
moze nam ulatwic realizacjg postulatow tej konstytucji.

II. Propozycja nowej koncepcji

Po tej czgsci ,,historyczno-krytycznej” trzeba nakresli¢ jaki§ konkretny projekt, przedstawic
probe koncepcji, ktora bedzie najlepiej odpowiada¢ konkretnym potrzebom. Z géry jednak
zaznaczam, ze bedzie to gtownie zestawienie doswiadczen wyzej oméwionych ,,szkot” (przede
wszystkim ,,$laskiej”), a nie co$ zupehie oryginalnego. Za punkt wyjscia przyjmuje za szkola
slaska podziat statych zaje¢ na pracg dydaktyczna i prace wychowawcza. Szczegdlowe ich
omodwienie poprzedze sugestiami natury ogolnej 2.

1. Sugestie ogodlne

State spotkania ministrantow winny by¢ wypetione solidna, ale radosna praca. Musi to by¢
oaza autentycznego zycia liturgicznego, skutecznie ksztattujaca przodujaca, apostolska grupe
srodowiska dziecigcego i mtodziezowego. Fr. Debray ujmuje ich cel wychowawczy w la-
pidarny skrot WKS: Wissen—Konnen—Sein. Mozemy odda¢ go w stowach: Wiem—Potrafie—Dosko-
nale sie. Ministrant musi posiada¢ dostateczna ilos¢ wiadomos$ci zwiazanych ze stuzba litur-
giczna. Tylko bowiem wtedy praktyka, gest zewnetrzny, sa dobrze wykonane, jesli towarzyszy
im wewngtrzne zrozumienie i przezycie. Juz samo harmonijne powiazanie tych elementéw bedzie
posrednio wplywac na ksztattowanie si¢ bogatej osobowosci chrzescijanina, ktory rzeczywiscie
zyje tym, co czyni przy ottarzu i naprawde cata dusza stuzy Chrystusowi. Aby kazde spotkanie
osiagato ten cel, musi by¢ przeprowadzone lekko, krotko, zywo 1 z przygotowaniem (leicht, kurz,
lebendig und vorbereitet).

2 Wgart. F. Debray, Das Gesicht der Ministrantenstunde, zawartego W ksiazce Ministrantenfiihrung,
68-73.



90

Lekko. Nie moga to by¢ kwadranse przepelnione nuda, abstrakcja, méwieniem ponad
glowami. Trzeba, uzywajac formy gry i zabawy wprowadza¢ ich w $wiat wielkich tajemnic.

Kroétko. Nie wolno robi¢ wykladu na wzor lekcji religii. Serdeczna gaweda, opowiadanie,
krotka pogadanka, przeplecione piesnia, gra, konkursem, przyczynia si¢ do szybkiego
przyswojenia najtrudniejszych ¢wiczen i wiadomosci.

Zywo. Nie trzyma¢ si¢ utartych szablonow, przy ktorych dzieci wiedza juz naprzod jaki
punkt bedzie za chwilg. Stosowaé czgsto zmiany i urozmaicenia, ktdre porywaja i intryguja.
Dziata¢ przez zmiang miejsca pracy, przez inne ustawienie przedmiotéw w sali, nowa dekoracj¢
itp. Nie zawsze zaczynac¢ 1 konczy¢ modlitwa, lecz przeprowadzi¢ ja w innym czasie.

Wreszcie przygotowacé: opracowac na poczatku doktadny plan pracy, wytyczy¢ sobie
wyrazne cele 1 wybra¢ wtasciwe §rodki do ich osiagnigcia. Trzeba czgsto oceniac przygotowany
konspekt w §wietle powyzszych hasel i aktualnych potrzeb. Trzeba czgsto probowac spojrze¢ na
niego oczami chlopca.

2. Godzina ministrancka

Powyzsze sugestie bgda aktualne przede wszystkim przy prowadzeniu zajeé o typie
szkoleniowym. Jaka da¢ im nazw¢? W materiatach pomocniczych spotykamy okre$lenia ,,zbio-
rka”, ,,zebranie”, , katecheza ministrancka”, ,,spotkanie”. Maja one charakter dos¢ ogolny. ,,Go-
dzina liturgiczna” o wiele lepiej oddaje istotg rzeczy, ale jest chyba zbyt waska, jesli wyjdziemy
z zalozenia, ze te zaj¢cia beda mie¢ charakter nie tylko liturgiczny. Z tego powodu trafniejszym
bedzie okreslenie Ministrantenstunde —,,godzina ministrancka”. Zajgcia godziny ministranckiej
prowadzone sa zwykle w matych grupach, ktore realizuja program poszczego6lnych stopni. Taki
uktad zapewnia tez wlasciwy nastroj, bezposrednios¢ 1 umozliwia czynny udziat wszystkich.

Godzing ministrancka nalezy przeprowadza¢ w kazdym tygodniu. Razem z innymi zajgciami
w zespole daje to w sumie 5-6 spotkan. Czy ksiadz potrafi poswigci¢ tyle czasu samym
ministrantom? Jesli to nie jest mozliwe, trzeba powierzy¢ szkolenie w grupach starszym,
przygotowanym ministrantom. Wtedy wszyscy pod przewodnictwem ksiedza rozpoczynaja
wspodlne zajecia, ktore kontynuowane sa w grupach pod kierownictwem starszych chtopcow.
Ksiadz przechodzi z jednej grupy do drugie;.

Kazda godzina zbudowana jest z dwu zasadniczych elementow: wiedzy religijnej i szkolenia
liturgicznego. Wiadomosci z liturgii i innych dziedzin podajemy i1 utrwalamy przez pogadanki
teoretyczne, gry pouczajaco-sprawdzajace, dyktando, rysunki itp. Szkolenie liturgiczne sktada sig
z proby $piewow liturgicznych 1 piesni koscielnych oraz z ¢wiczen ceremonii. Przed $piewem
trzeba dokladnie przeczytaé tekst i objasnié go. Cwiczenia ceremonii poprzedzone takze
objasnieniem wykonuja najpierw instruktorzy, nastgpnie wszyscy uczacy si¢ zbiorowo, wreszcie
wszyscy po kolei pojedynczo.

Godzina ministrancka bedzie mie¢ nieco inny przebieg przed wazniejszymi Swigtami i uroczy-
stosciami. Wtedy zbiera si¢ caty zesp6t 1 pracuje wg takiego programu: 1. modlitwa 1 pozdrowie-
nie, 2. ¢wiczenie SpiewOw potrzebnych na dana uroczysto$¢, 3. objasnienie liturgii uroczystosci,

4. podziat funkcji, 5. krotkie teoretyczne objasnienie ceremonii, 6. proba ceremonii w kosciele.

Na godzinie ministranckiej nie rezygnujemy oczywiscie z formacji osobowosci. Oddzialujemy
jednak posrednio. Czynimy to przez podsunig¢cie w czasie instrukcji lub ¢wiczen jakiejs
praktycznej wskazoéwki 1 postanowienia. Przypominamy je w czasie krotkiego nawiedzenia
Najs$w. Sakramentu, ktorym konczy si¢ kazda godzina. Przyzwyczajamy chtopcow, aby uczynili
z niego dar dla Jezusa Eucharystycznego. Zasadniczym miejscem pracy nad soba bedzie drugi
typ spotkan, ktory teraz oméwimy.
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3. Apel tygodnia

Kazdy, kto dluzej opiekowal si¢ zespolem ministrantow wie dobrze, jak trudno nieraz
utrzymac karno$¢ 1 przyzwyczai¢ do systematycznego petnienia dyzuré6w. Aby to sobie zapewnic¢
sigga si¢ nieraz do nadzwyczajnych $rodkéw dopingu w postaci okresowych wyscigow,
konkursow, punktacji. Te bodZce powinny mie¢ jednak oparcie na czyms stalym. Bedzie nim
dobrze przeprowadzone tygodniowe spotkanie, swego rodzaju narada robocza. Wyliczone na
wstgpie opracowania poswigcaja na ogdt mato uwagi tej formie pracy. Stanowi ona zwykle jeden
z punktoéw godziny ministranckiej, ktory omawia sluzbg tygodnia. Jak wspomniatem, tylko
»szkola §laska” rozbudowuje je i wyodrebnia. Istnieje tam ,.tygodniowa odprawa shuzby”
prowadzona wg specjalnego ceremoniatu. W swoim gronie ministrantéw ponad rok prowadzatem
taka odprawg 1 dobrze poznalem jej skuteczno$¢ wychowawcza.

Apel tygodnia odbywa si¢ zwykle w sali ministranckiej. Na osobnym stoliku stawiamy figurke
Matki Bozej, kwiaty 1 tadny lichtarz ze §wieca. Prowadzacy ksiadz oraz precentor i ustgpujacy
hebdomadariusz * siadaja przodem do wszystkich obecnych. Apel zaczyna sie uroczystym
zapaleniem §wiecy. Dokonuje tego precentor wymawiajac stowa: Niech bedzie pochwalony Jezus
Chrystus. Nastgpnie wspdlna modlitwa, na ktora sktada sig¢ rozwazanie tajemnicy rézancowej lub
specjalne modlitwy ministrantow. Po jej skonczeniu precentor lub ktorys z lektoréw czyta
Ewangelig lub Lekcje z dnia, wzglednie jaki$ inny fragment z Pisma §w. Teraz ksiadz wyglasza
krotka nauke wychowawcza, ktéra jest kontynuacja przyjetego cyklu 1 nawiazuje do
przeczytanego tekstu oraz do wydarzen z biezacego zycia grupy ministranckie;.

Z kolei zabiera gtos kronikarz, ktory czyta opis wazniejszych wydarzen, jakie zaszty w gronie
ministrantow w czasie minionego tygodnia. Po nim ksiadz wzywa ustgpujacego hebdomadariusza
do ztozenia sprawozdania z przebiegu stuzby. Po skonczeniu oddaje on ksigdzu ksigge kontroli
stuzby. Ksiadz komentuje speinianie obowiazkéw, udziela pochwat 1 upomnien, przyjmuje
wyjasnienia. Ustepujacy hebdomadariusz odchodzi i siada migdzy innymi ministrantami. Teraz
precentor oglasza kalendarz liturgiczny i stuzbg na nastepny tydzien. Poniewaz ministranci
spelniaja w parafii inne pozaliturgiczne zadania, odczytuje si¢ takze tzw. kart¢ pracy, ktora
zawiera program tego rodzaju zaje¢. Aby umozliwi¢ chlopcom lepsze zrozumienie i przezycie,
ksiadz rozwija dyskusje 1 wzywa do wysuwania uwag, pomystow i projektéw, ktore utatwia
realizacj¢ postawionych zadan. Ta wymiana zdan przyczyni si¢ do podjgcia pracy z przekonaniem
1 goracym sercem. Oczywiscie w czasie nastegpnego apelu, obok ustgpujacego hebdomadariusza
powinni ztozy¢ relacje¢ z wypehienia zadan ci wszyscy, ktorzy otrzymali je z karty pracy.
Wszyscy wstaja 1 nastgpuje uroczysty moment przekazania stuzby 1 wreczenia ksiggi kontroli
stuzby nowemu hebdomadariuszowi. Po otrzymaniu ksiggi hebdomadariusz przyrzeka wiernie
spetiac¢ swe obowiazki i w imieniu wszystkich prosi o blogostawienstwo. Oficjalnie apel konczy
si¢ nim i jaka$ pie$nia (Spiewamy zwykle Btogostaw Panie naswg o. Gelineau). Terazjest
miejsce na jaka$ gre, inscenizacje itp. rozrywke.

Przedstawiona wyzej organizacja stuzby ministranckiej zapewni nie tylko stuzbe sprawna
1 karna, ale ma wielkie znaczenie wychowawcze. ,,Ten system zorganizowanej i konsekwentnie
kontrolowanej stuzby wyrabia u chtopca nieustannie cnotg i postawe obowiazkowosci, poczucia
odpowiedzialnosci, su-

3 Precentor jest pomocnikiem ksigdza w zarzadzaniu scholg ministrantow. Migdzy innymi sporzadza i ogtasza
tygodniowy plan stuzby, prowadzi kontrolg obecnos$ci na apelach i innych zajgciach, przewodniczy w chorze
itp. Hebdomadariusz jest odpowiedzialny za sprawnos¢ calej stuzby Bozej w tygodniu, w ktorym pelni swoj
dyzur.
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mienno$¢ i punktualno$¢” (ks. Fr. Blachnicki). Tak pojgty apel jest silnym przezyciem
liturgicznym. Nadaje wszystkim czynno$ciom ministranta charakter nadprzyrodzony, oczyszcza
jego zamiary i intencje. Kresli on przed chtopcami wymowny obraz pana i stugi dobrego, ktory
wykorzystat otrzymane talenty. Przez swa kartg pracy przypomina wspaniala sceng rozestania
apostotow 1 ucznidw. Jest tez chyba szkota nowoczesnego apostolstwa. Tego apostolstwa dzi$
nam bardzo brak.

Ks. Zygmunt Bochenek, Lublin

I1I. DIAKONIA SZTUKI
1. Nowe formy muzyczne a liturgia

W §rodowiskach koscielnych tak na Zachodzie Europy, jak i w kraju od kilku lat dyskutuje si¢
problem wprowadzenia do liturgii nowych form muzycznych wyrazajacych przezycia religijne.
Dyskusje te przynagla fakt spontanicznego przenikania do kosciotow stylu form, a nawet
instrumentow zwigzanych ze wspotczesna muzyka. Jak ustosunkowac sig do tego zjawiska? Na
ile zauwazalna ostatnio elastyczno$¢ przepisow liturgicznych oraz pozytek duszpasterski
usprawiedliwi kontynuowanie tych préb?

Echem tego stanu i trwajacych goracych polemik, jest artykut Helmuta Huc ke, doktora
filozofii 1 asystenta na Naukowym Instytucie Muzycznym uniwersytetu we Frankfurcie nad
Menem'. Czytelnikowi polskiemu znany jest z dwoch innych prac zamieszczonych w polskim
,Concilium” z roku 1965/66 oraz 1968, dotyczacych muzyki sakralnej i liturgii. Omawiany
artykul stanowi probg szerszej analizy wspomnianych zjawisk oraz ich konfrontacj¢ z aktualnym
prawodawstwem liturgicznym. W pierwszej czesci pracy autor podaje przeglad pojec i rodzajow
muzyki, ktore odgrywaja role w eksperymentach i dyskusji nad nimi. Szczego6lnie cenne jest
omowienie tego, co mozna nazwa¢ muzyka konsumpcyjna (Konsummusik). Czg$¢ druga mowi
o kryzysie piesni religijnej i nowych probach podawania tresci religijnej przez piosenki w stylu

o. Duval, Maurycego Cocagnac, Marii Claire Pichaud czySoeur Sourir.
Interesujacy jest przeglad dokonywanych w tej dziedzinie eksperymentow. Okazuje sig, ze
kilkunastu krajach Europy i Ameryki, a nawet w Australii czy Japonii zywo dyskutuje si¢ te
sprawy zupetnie od siebie niezaleznie. Ze strony katolickiej po raz pierwszy moéwiono oficjalnie
naten temat w roku 1966 na miedzynarodowym kongresie w Milwaukee i Chicago — Consociatio
Internationalis Musicae Sacrae. Mowi o tym trzecia cze$¢ artykutlu. W zestawieniu, ktore
poprzedza czwarta czg$¢ bedaca zebraniem argumentdw toczacej si¢ dyskusji, autor pisze: ,,przy
eksperymentach chodzi nie tylko o zjawiska lokalne... Fakt, ze muzyka i formy jej wykonania,
do ktérych nawiazuja proby, podlegaja modzie, nie powinien prowadzi¢ do wniosku, ze sama
catos¢ jest tylko modnym ghupstwem”. W samych argumentach ,,za” przewaza stwierdzenie
komunikatywnos$ci nowego jezyka muzycznego, natomiast ,,przeciw” wysuwa si¢ odrebnosc¢, jaka
istnieje migdzy muzyka sakralng a rozrywkowa.

[lustracja brakow w jednolitosci decyzji jest przeglad orzeczen lokalnych wtadz koscielnych,
podanych w piatej czg$ci opracowania. Autor przeciwstawia spis zezwolen dotyczacych stosowa-
nia w liturgii nowych pies$ni, muzyki czy instrumentéw, rownoczesnemu zestawowi zakazow.

Z zakonczenia jako charakterystyczny zacytuj¢ jeden podtytut: ,,Nie zakazy, lecz wspotpraca
fachowcow”. Ostatnie stowa autora: ,,Chodzi o to, by nie postugiwac si¢... fenomenami zycia
muzycznego naszego czasu jako tynkiem,

1 Jazz und Folk-Music in der Liturgie, Concilium 5(1969)136-152.
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ktérym odSwiezy si¢ historyczna fasadg liturgii, lecz bra¢ je jako sposob wyrazania
muzycznego..., z ktérym odnowa liturgiczna naszych czaséw musi si¢ uporaé. Zdaje sig, ze
nadszedt czas, Zeby spojrze¢ na eksperymenty z tego punktu widzenia”.

Do takich wnioskéw dochodzi autor po przejrzeniu bogatego materiatu ankietowego, jaki
otrzymal od korespondentéw z kilkunastu krajow. Ich sugestie 1 nadestane prace oraz
wspotczesna literatura, gldwnie artykuty polemiczne stanowily podstawowy materiat dla autora.
Niestety nie zauwazamy w$rod opracowan danych dotyczacych naszego polskiego srodowiska
mimo wielu ciekawych eksperymentdéw, ktérych jestesmy $wiadkami. Poza tym autor zbyt
szczuplo potraktowat zestawienie argumentow ,,za 1 przeciw” unikajac jakiejkolwiek analizy
psychologicznej czy socjologicznej opisywanych zjawisk, lecz brak analogicznych opracowan
moze ten fakt poniekad usprawiedliwia¢. W sumie jest to praca ciekawa, poprzedzona solidnym
przygotowaniem, szeroko ujmujaca temat i nowatorska i dlatego nalezy wyrazi¢ zdziwienie z
powodu pominigcia jej w polskim ttumaczeniu ,,Concilium”.

Ks. Jan Sikorski, Warszawa

2. Czy cykliczna forma kompozycji mszalnych?

Spiewy mszalne tradycyjnie dzielimy na dwie grupy: jedna z nich tworzy zesp6t §piewow
Ordinarium missae, druga — Proprium missae. Pierwsza grupg nazywamy stalymi czg§ciami
mszy, Spiewy drugiej obejmujemy nazwa zmienne czg¢sci mszy. Taki podziat, w odniesieniu do
$piewu gregorianskiego, znajduje si¢ w Graduale rzymskim. Czg$ci Ordinarium potaczone sa tu
w 18 schematow (nie liczac mszy pro defunctis i cantus ad libitum). 15 z nich jest czteroczgs-
ciowych (Kyrie, Gloria, Sanctus i Agnus), 3 —trzyczgsciowe (bez Gloria). Credo nie wchodzi w
sktad schematéw mszalnych, lecz jego 4 melodie umieszczone sa w Graduale rzymskim osobno.
Warto zaznaczy¢, ze w wymienionych schematach mszalnych poszczegdlne czesci taczy ze soba
zwiazek liturgiczny, brak natomiast miedzy nimi powiazania muzycznego.

Wszystkie gatunki §piewoéw mszalnych byty od poczatkdw istnienia wielogtosowosci w Euro-
pie przedmiotem opracowan polifonicznych. Komponowano najpierw poszczegdlne $piewy
mszalne niezaleznie od siebie. Jeszcze w XIV wieku msza polifoniczna jest zbiorem samodziel-
nych utwordéw niepowiazanych ze soba tonalnie i motywicznie. R6znorodno$¢ tonacji w poszcze-
gblnych czesciach jest cecha charakterystyczna dla Ordinarium tego okresu. Cykliczno$¢ kompo-
zycjimszalnych z biegiem czasu zaczela si¢ ujawniac nie tylko w czysto zewngtrznym potaczeniu
stalych cze$ci mszy w jedna catos¢ pod wspdlnym tytutem, ale siggneta rowniez glebiej, gdy
poszczegodlne czegsci cyklu zostaly ze soba potaczone przez wspodlna tonacje, jednos¢ tematyczna,
analogiczne dla wszystkich czg$ci opracowanie faktury muzycznej, jednakowe srodki wykonaw-
czeitp. W wieku X VIsciste, wewngtrzne powiazanie poszczegolnych czesci mszy pod wzgledem
muzycznym stato si¢ norma komponowania mszy jako formy cykliczne;j. Z historycznego punktu
widzenia zjawisko to w rozwoju form muzycznych nalezy uzna¢ za postgpowe. Dalsza jednak
rozbudowa cyklicznej formy mszy wieloglosowej doprowadzita w epoce baroku, klasycyzmu,
a nawet romantyzmu do stanu, w ktorym kompozycje mszalne z powodu znacznej dtugosci
trwania utworow i1 zwiazanego z tym wielokrotnego nieraz powtarzania tekstu, nie miescity si¢
juz w ramach liturgii mszalnej. Ruch cecylianski w drugiej potowie ubiegltego stulecia
zapoczatkowal reforme, ktorej celem bylo m.in. przyjecie zasady ograniczania rozmiarow
kompozycji mszalnych i poprawnego opracowania tekstu stownego pod wzgledem liturgicznym.
Reforma cecylianska nie zajeta stanowiska wobec koncepcji mszy jako kompozycji cykliczne;.
Whprost przeciwnie, ,,cecyliani$ci’” nadal komponowali msze jako utwory cykliczne. Taki
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sposob traktowania kompozycji mszalnej przekazala tradycja naszym czasom.

Wydaje sig, ze obecnie sprawa ta winna sig sta¢ przedmiotem dyskusji. OdpowiedZ na pytanie
postawione w tytule niniejszych uwag dotyczy tak przysztych kompozycji wieloglosowych do
tekstu w jezyku ojczystym, jak 1 opracowan monodycznych $§piewoéw mszalnych.

W ostatnich latach powstato wiele jednogtosowych mszy liturgicznych w jezyku polskim. Jest
to zrozumiata odpowiedz na ,,zapotrzebowanie spoteczne” bedace wynikiem reformy liturgiczne;j.
Kilkanascie mszy liturgicznych ukazato si¢ drukiem, wiele innych krazy w odpisach. Nie chodzi
w tej chwili o ich klasyfikacj¢ czy oceng. Z fatwos$cia jednak mozna stwierdzi¢ pewne wspdlne
cechy ujawniajace si¢ w ogromnej wigkszosci tych kompozycji. We wszystkich na ogot
poprawnie potraktowano tekst liturgiczny w oficjalnym przektadzie polskim. Spotykane nieliczne
powtarzania stow (np. eleison w Kyrie, czy hosanna w Sanctus) wynikaja zwykle z charakteru
opracowania muzycznego i nie dyskwalifikuja kompozycji pod wzgledem liturgicznym.
Zjawiskiem niemal powszechnym jest prostota i zwigzto$¢ nowych kompozycji mszalnych.
Komponuje si¢ przewaznie utwory fatwo przyswajalne, co na etapie uaktywnienia wiernych,
wciagnigeia ich do czynnego uczestnictwa we Mszy §w. wydaje si¢ konieczne.

Wspolna cecha prawie wszystkich powstalych w ciagu kilku minionych lat kompozycji
mszalnych jest ich jednotematyczno$¢ muzyczna. Ten sam temat, zwrot melodyczny, motyw
muzyczny jest materiatem wykorzystanym we wszystkich czg$ciach cyklu mszalnego, czgsto w
identyczny sposob. Jest to zjawisko charakterystyczne dla tradycyjnej formy mszy cyklicznej. Nie
chodzi o to, czy temat ten pochodzi z inwencji kompozytora, czy jest zapozyczony (np. z piesni),
lecz czy takie traktowanie kompozycji mszalnej jest stuszne w §wietle wymogow, jakie wobec
muzyki ko$cielnej stawia odnowa liturgii zapoczatkowana przez Sobor Watykanski II.

Muzyka wiaczona do obrzeddéw liturgicznych staje si¢ elementem znaku sprawowanych
tajemnic nadprzyrodzonych. W pierwszym rzgdzie chodzi o muzyke zwiazana ze stowem, z tek-
stem liturgicznym. KL wskazuje na potrdjna funkcje, jaka ma spetnia¢ muzyka w liturgii:
serdeczniej wyraza¢ modlitwe, przyczyniac si¢ do jednomysInosci, nadawac uroczysty charakter
obrzedom swigtym (KL 112). Majac nauwadze gtéwnie pierwszy czton przytoczonego okreslenia
KL, trzeba stwierdzi¢, ze $piew przy pomocy srodkow muzycznego wyrazu moze czlowieka
bardziej angazowac¢. Muzyka moze uwypukli¢ stowo, podkresli¢ jego tres¢, przez co modlitwa
cztowieka staje si¢ petniejsza, bardziej intensywna. Muzyka ,,umysty wiernych swa dziwna sita
porywa do Boga, liturgiczne modlitwy wspdlnoty chrzescijanskiej czyni Zywszymi 1 gorgtszymi,
dzigki czemu wszyscy moga zarliwiej, mocniej 1 skuteczniej uwielbia¢ Boga...” (Enc. Musicae
sacrae disciplina, 11, 3). Jest wigc rzecza zrozumiala, ze charakter muzyki koscielnej musi
odpowiada¢ tresci stow, z ktéorymi jest ztaczona. Innych §rodkéw muzycznych musi uzy¢
kompozytor, gdy pisze melodi¢ do tekstu o charakterze btagalnym czy przebtagalnym, innych,
gdy tworzy do tekstu wyrazajacego rado$¢ czy uwielbienie Boga. Inaczej muzycznie trzeba
opracowac teksty o charakterze medytacyjnym, inaczej uroczysty hymn.

Czesci Ordinarium missae przeznaczone do $piewu roéznia si¢ mi¢dzy soba pod wzgledem
tresci, ogolnego charakteru i funkcji, jaka spetniaja. Zréznicowanie dotyczy rowniez strony
wykonawczej. Obydwie grupy kryteriéw musi wzia¢ pod uwage kompozytor $piewoéw mszalnych.

Inwokacje Panie, zmituj sie nad nami i Baranku Bozy sa pod pewnymi wzgledami do siebie
zblizone. Sa to $piewy o charakterze btagalno-przebtagalnym. Reprezentuja gatunek Spiewu
litanijnego, powinny wig¢c zachowac forme dialogowa. Dotyczy to w pierwszym rzedzie Spiewu
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Panie, zmituj sie nad nami. Inwokacje te sa zasadniczo dialogiem migdzy celebransem a wier-
nymi. Podobnie formg dialogowana (kantor lub schola i wierni) moze przybrac $piew Baranku
Bozy. W przypadku tego $piewu niemal powszechnie przyjeta si¢ muzyczna forma trzyczgsciowa:
A+B+A, gdy tymczasem wydaje sig, ze rownie, a moze 1 bardziej odpowiednia bytaby forma:
A+A+B. Przemawiaja za tym wzgledy liturgiczne. Wiadomo, ze inwokacje Baranku Bozy mozna
powtarza¢ wigksza ilo$¢ razy (jak dlugo trwa obrzed famania Swigtych postaci), przy czym tylko
za ostatnim razem nalezy konczy¢ §piew stowami obdarz nas pokojem. Odrgbna melodia ostat-
niego (trzeciego) wezwania mogtaby ,,podpowiadac¢” wiernym, Ze nast¢puje zakonczenie $piewu.

Swiety jest uroczysta aklamacja konczaca $piew dzigkczynienia, jakim jest prefacja. W pew-
nym sensie Swiety stanowi z prefacja cato$é. Powinno sig¢ to ujawnié takze pod wzgledem
muzycznym. Charakterystyczna cecha aklamacji jest jej spontaniczno$é. Spiew wiernych
podejmujacych aklamacje Swigty winien w naturalny sposéb taczyé sig ze $piewem celebransa
konczacego prefacje, powinien niejako z niej wyrasta¢. Chodzi przede wszystkim o zgodno$¢ pod
wzgledem tonalnym, ewentualnie takze pod wzgledem rytmu i charakteru melodii. Poza tym
kompozytor musi pamigtac i o tym, ze wedtug przepiséw koscielnych (IG, 551 108; Ordo Missae,
27) Swiety ma byé $piewane zawsze przez wszystkich wiernych razem z celebransem. Musi
wigc by¢ proste, zwarte, tatwe. Wydaje sig, ze warto przedyskutowaé mozliwos$¢ ustalenia jedne;,
dwoéch lub najwyzej kilku melodii Swiety odpowiadajacych tym zatozeniom (prefacja w mszale
tacinsko-polskim ma jedna melodig), a zrezygnowac z tego, by kazda kompozycja mszalna
musiata mie¢ Swiety w swoim cyklu.

Szczegblna pozycje wsrod czesci Ordinarium zajmuje Chwata na wysokosci Bogu. Wedtug
okreslen dokumentow liturgicznych Gloria stanowi samodzielny obrzed. Pod wzgledem tresci
jestradosnym i uroczystym hymnem uwielbienia Boga, antiquissimus et venerabilis hymnus (1G
31). Wydaje sig, ze oprawa muzyczna tej czesci liturgii powinna by¢ bogatsza, bardziej
urozmaicona, odpowiadajaca charakterowi i tre§ci hymnu. Kompozycja moze przewidywac udziat
wszystkich wiernych §piewajacych catos¢, spiew ludu na przemian ze schola lub §piew same;j
scholi. Tu jest rowniez najodpowiedniejsze miejsce dla wykorzystania wigkszego aparatu
wykonawczego z udziatem chéru wieloglosowego 1 muzyki instrumentalnej. Tak jednoglosowa,
jak 1 polifoniczna kompozycja Gloria moze przewidywac intonacj¢ celebransa lub kantorow.
Spiew mozna takze rozpoczynaé bez intonacji celebransa (IG 87).

Jest kwestia dyskusyjna, czy Credo $piewacé czy raczej mowi¢. Wielu opowiada si¢ za
wspdélnym odmawianiem wyznania wiary. Jezeli si¢ $piewa, co z pewnoscia bedzie bardziej
odpowiednie w wypadku zgromadzenia znacznej ilosci wiernych, to jest zdaniem powszechnie
przyjetym, ze melodia winna mie¢ charakter recytatywu, a jej odcinki konczy¢ si¢ powinny
prostymi 1 fatwymi kadencjami.

Konczac niniejsze uwagi, nalezy, jak si¢ wydaje, podda¢ w watpliwos¢ petna zwarto$¢
kompozycji mszalnej, w ktorej wszystkie czesci cyklu sg napisane ,,na t¢ sama melodi¢”. Jest to
nie do przyjecia dzis, kiedy w procesie odnowy liturgicznej pragniemy, by znak jasno i czytelnie
wskazywat na tre$¢, jaka ma wyraza¢. Muzyka w liturgii —jako element tego znaku — musi liczy¢
si¢ ze zroznicowana trescia i funkcja poszczegdlnych Spiewdw mszalnych, te tres¢ 1 funkcje
uwypukli¢ przy pomocy wiasciwych sobie srodkow.

Ostatnio ukazata si¢ (dostgpna na razie w odpisach) I Msza liturgiczna w j¢zyku polskim ks.
doc. dr Karola M row ca, kierownika Instytutu Muzykologii Koscielnej KUL. Kompozycja
obejmuje Panie, zmituj sie nad nami, Swiety i Baranku Bozy. Brak Gloria suponuje, ze msza jako
cato$¢ moze by¢ wykonywana w okresie Adwentu i Wielkiego Postu, oraz w dni powszednie w cia-
guroku. Wiele wszakze waloréw poszczegdlnych czesci kompozycji sprawia, ze winny one wejs$¢
w sktad stalego repertuaru mszalnego naszych swiatyn. Z liturgicznego punktu widzenia trzeba
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podkresli¢ zastosowanie przez autora formy dialogu w Panie, zmituj sie nad nami, co odpowiada wy-
mogom nowego Ordo Missae. Niewiele jeszcze mamy kompozycji mszalnych, ktore w ten
sposob traktuja tekst. Na marginesie warto przypomnie¢, ze chociaz Ordo wprowadzito tylko
jedna repetycje kazdego z trzech wezwan, do kompozycji, ktore sa jeszcze w uzyciu, a ktore
posiadaja tekst trzykrotnie powtarzany, nie nalezy wprowadza¢ zmian (skrocen) bez
autoryzowania ich przez kompozytora. IG przewiduje takze mozliwo$¢ powtarzania wezwan
wigcej razy, jesli taka jest kompozycja (IG 30). Pod wzgledem muzycznym szczeg6lng uwage we
mszy ks. Mrowca zwraca Swiety. Spiew jest utrzymany w tonacji poprzedzajacej go
prefacji. Melodyka swym charakterem jest takze zblizona do melodii prefacyjnej, korzysta z jej
materiatu dzwigkowego, przekraczajac go o jeden stopien w punktach kulminacyjnych (przy
stowach: niebiosa 1 hosanna). Zgodno$¢ tonalna i czgsciowo rytmiczno-meliczna z prefacja
pozwala rozpoczynaé §piew Swiety jako aklamacje bezposrednia po zakoficzeniu prefacji, bez
nielogicznej w tym miejscu przerwy, przygrywki, poddawania tonu czy intonacji przez organistg.
Baranku Bozy zachowuje formg muzyczna: A+B+A. Nalezy podkres$li¢ interesujace opracowanie
harmoniczne, co wyraza si¢ m.in. w tym, ze powtorzone odcinki melodyczne maja kazdorazowo
inny podktad harmoniczny. Akompaniament, cho¢ ciekawy i urozmaicony, jest stosunkowo
tatwy, co zapewne chgtnie bedzie przyjgte przez szerokie krggi muzykdéw-organistow.

Ks. Zdzistaw Bernat, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
Liturgia a wspélnota — temat liturgiki pastoralnej

Wiadomo, ze liturgika w badaniach naukowych 1 wyktadach moze i ma by¢, zgodnie z
posoborowymi zaleceniami Stolicy Apostolskiej, traktowana w aspekcie historycznym,
teologicznym, prawnym (rubrycystycznym), ,,duchowym” (ascetycznym) oraz pastoralnym.
Zgodnie z tym méwi si¢ o historii liturgii, o teologii liturgii, o prawie liturgicznym i duchowosci
liturgicznej oraz o liturgice pastoralne;.

Jesli chodzi o to ostatnie pojgcie, trzeba stwierdzic, ze jest ono do$¢ niejasne 1 nicokreslone
w swojej tresci. Czy przez liturgike pastoralna nalezy rozumie¢ odrebna dyscypling szczegdtowa,
z wlasnym przedmiotem materialnym i formalnym w ramach nauk liturgicznych? Czy raczej
chodzi tu o aspekt pastoralny, praktyczny, jaki nalezy uwzgledni¢ przy wyktadach o liturgii w
poszczegdlnych jej elementach, obok aspektu historycznego, prawnego i teologicznego? A moze
cala liturgike¢ ze wszystkimi swoimi aspektami, w jakich zajmuje si¢ ona liturgia, nalezy uwazac
za dyscypling szczegdlowa teologii pastoralnej, albowiem zajmuje si¢ ona jedna z funkcji
Kosciota, przy pomocy ktérych dokonuje si¢ jego urzeczywistnianie sig?

Mozna by si¢ pokusi¢ o danie odpowiedzi na powyzsze pytania w Swietle samoswiadomosci
1 zalozen metodologicznych wspodtczesnej teologii pastoralnej. Uwaza si¢ ona za nauke o
urzeczywistnianiu si¢ Kosciota we wspotczesnym §wiecie. W swojej czesci ogolnej ustala ona
teologiczne principia zycia i dziatania czyli urzeczywistniania si¢ Kosciota, wydedukowane z
jego istoty oraz dokonuje, w $wietle tych zasad, historycznej, socjologicznej i antropologiczne]
analizy sytuacji Kosciota w $wiecie wspotczesnym. W koncu ustala, w oparciu o teologiczne
zasady i1 rezultaty dokonanej analizy, wytyczne, tzw. imperatywy dla dziatania Ko$ciota na dzis$
inajutro. Teologia pastoralna szczeg6towa natomiast rozpatruje poszczeg6lne funkcje i przejawy
zycia Kosciola, przez ktore dokonuje si¢ jego urzeczywistnianie si¢ i to takze w aspekcie
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terazniejszej sytuacji poddanej odpowiedniej analizie.

Zgodnie z powyzszymi stwierdzeniami liturgika pastoralna, jako dyscyplina szczegdlowa
teologii pastoralnej, bytaby nauka o urzeczywistnianiu si¢ Ko$ciota we wspodtczesnym $wiecie
przez liturgi¢ 1 w liturgii. Urzeczywistnianie si¢ Kosciola, jako swoj zasadniczy przedmiot,
okresla dzisiejsza teologia pastoralna, w oparciu gtdéwnie o soborowa wizjg Kosciota, dokladniej
i1 konkretniej, pytajac, w jaki sposob i przez co wiasciwie Kosciol si¢ urzeczywistnia. Odpowiada
na to jednoznacznie: Ko$cidt urzeczywistnia si¢ przez to, ze wciela si¢ w konkretna, lokalna
wspolnote. Kosciol, jako niewidzialna jedno$¢ sprawiona przez Chrystusa udzielajacego
odkupionym Swojego Ducha, staje si¢ niejako sakramentem, widzialnym znakiem i narzedziem
zjednoczenia ludzi z Bogiem i pomigdzy soba, o ile objawi si¢ $wiatu jako zrealizowana
wspolnota. Wspdlnote tg za$ tworza cztery elementy nalezace do jej istoty: Duch Pana, stowo
Pana, kult Pana i mitos¢ Pana.

Tutaj ukazuje nam sig, jako wniosek z dotychczasowych rozwazan, stwierdzenie zawarte w
tytule tego szkicu: wiasciwym tematem liturgiki pastoralnej sa relacje zachodzace pomigdzy
liturgia a wspolnota. Relacje jednak ujgte dynamicznie i konkretnie: chodzi o pytanie w jaki
sposob w liturgii 1 przez liturgi¢ ma si¢ urzeczywistnia¢ Ko$ciol w dzisiejszym $wiecie.

Rozréznienie: w liturgii 1 przez liturgi¢ wskazuje na dwa aspekty zagadnienia bedacego
przedmiotem zainteresowania liturgiki pastoralnej. Ko$ciol bowiem urzeczywistnia sig¢ juz w
samej liturgii, zwlaszcza zgromadzenia eucharystycznego, o ile jest ono jego skutecznym
znakiem. Powstaje wigc problem liturgiczno-pastoralny: jak nalezy sprawowac liturgig, jak nalezy
przygotowac i usposobic jej uczestnikdw, aby w liturgii Kosciot naprawdg ukazywat sig i stawat
si¢ jako wspolnota?

Tutaj zarysowuje si¢ bogata problematyka liturgiczno-pastoralna. W jej centrum znajduje si¢
problem aktu liturgicznego, tj. $wiadomego 1 wolnego, a wigc osobowego uczestnictwa w niej,
bo tylko poprzez takie akty (oczywiscie zarazem nadprzyrodzone, a wigc speilniane w wierze)
powsta¢ moze w zgromadzeniu liturgicznym wspolnota z Bogiem przez Chrystusa 1 prawdziwa
wspolnota braterska migdzyludzka. Jak przygotowaé, jak wychowaé¢ ludzi do takiego
uczestnictwa w liturgii? Z tym taczy si¢ szerokie zagadnienie: liturgia a katecheza (wzgl.
katecheza a liturgia). Bedzie tu chodzilo o wykazanie koniecznosci katechezy dla owocnego
uczestnictwa w liturgii, o wskazanie jej przymiotow oraz skutecznych metod. Roéwniez o problem
jezyka liturgicznego, symboliki liturgicznej odpowiedniej i czytelnej dla cztowieka naszych
czasow. Z kolei przedmiotem zainteresowania liturgiki pastoralnej bedzie sprawa uksztattowania
samego przebiegu zgromadzenia liturgicznego, aby ono naprawdeg stato si¢ wyrazem i przezyciem
Kosciota jako wspolnoty. Tu bedzie nalezato zagadnienie formacji zespotu stuzby liturgiczne;j
(celebrans-przewodniczacy, lektorzy, kantorzy, komentatorzy) w duchu prawdziwej diakonii na
rzecz i w ramach wspolnoty, sprawa homilii, komentarzy, przygotowania i doboru $piewow oraz
innych elementéw uczestnictwa w zgromadzeniu liturgicznym. Zagadnienie budowania
Kosciota-wspolnoty przez liturgi¢ obejmuje szeroki wachlarz probleméw dotyczacych relacji
pomiedzy liturgia a budowaniem wspolnoty Kosciota lokalnego. Beda tu nalezaty przyktadowo
takie sprawy, jak liturgia a odnowa zycia chrzescijanskiego, liturgia a caritas, liturgia a
uswigcenie czasu, a consecratio mundi, uswigcenie réznych momentéw i przejawow zycia
ludzkiego we wspodlnocie, liturgia a mate wspolnoty w ramach wspolnoty lokalnej (rodzina) itp.

W tych wszystkich zagadnieniach liturgika pastoralna musi uwzglednia¢ aktualng sytuacj¢
Kosciota, majac zawsze na uwadze zywego i1 konkretnego czlowieka. Problemy powyzsze,
ukazane szczegdlnie w powiazaniu z liturgia zgromadzenia eucharystycznego, moga i musza by¢
postawione takze w odniesieniu do innych sakramentow 1 stad mozna méwié¢ o liturgice
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pastoralnej chrztu $§w., bierzmowania, namaszczenia chorych itp.

W koncu powstaje jeszcze pytanie, w jakim stosunku do tak pojgtej liturgiki pastoralnej
pozostawalyby inne dzialy liturgiki, jak historia, teologia liturgii i inne. Nalezatoby je w relacji
do liturgiki pastoralnej traktowaé jako nauki podstawowe a zarazem przygotowawcze i
pomocnicze.

Uwagi powyzsze maja oczywiscie charakter dyskusyjny i chciatbym spowodowac¢ dyskusje
na temat metodologicznego wyodrgbnienia liturgiki pastoralnej w ramach dyscyplin liturgicznych
1 pastoralnych.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowal Jerzy Paczkowski
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