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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$¢: 1. LITERA I DUCH 1. Ordo initiationis christianae adultorum — 2. ,,Suche Dni”
wieku dwudziestego (artykut dyskusyjny). II. URZEDY I SLUZBY 1. Uwagi o postudze
stowa w liturgii: a) Czy Msza §w. jest okazja do tematycznych wyktadow? b) Stowo Boze

i kontestacja — 2. Pozycja organisty w parafii. IIl. LITURGICZNA WSPOLNOTA 1. Dys-
kusje pastoralne i teologiczne wokot chrztu dzieci — 2. Katechumenat dzieci?

I. LITERA I DUCH
1. Ordo initiationis christianae adultorum

Promulgowany dekretem Kongregacji Kultu Bozego z dnia 6 stycznia 1972 roku nowy
porzadek inicjacji chrzescijanskiej dorostych stanowi z pewnoscia jedna z najwazniejszych czgsci
przysztego Rytuatu Rzymskiego odnowionego przez Il Sobor Watykanski. Jest to takze
dokument o wielkim znaczeniu pastoralnym.

Zgodnie z przyjetym juz schematem posoborowych dokumentow odnowy liturgii takze tutaj
nawstgpie umieszczono Praenotanda ukazujace sens, znaczenie pastoralne, struktura oraz rézne
przepisy prawne nowych obrzedow liturgicznych.

Tres¢ tych uwag wstepnych zostanie ponizej pokrotce przedstawiona. Nowy porzadek stanowi
kolejny etap realizacji uchwat soboru zawartych w Konstytucji o §w. Liturgii. Art. 64-66 polecaja
przywrdci¢ rézne stopnie katechumenatu dorostych oraz podda¢ krytycznemu rozpatrzeniu
obrzed chrztu dorostych. Nowy dokument przynosi wigc nie tylko odnowiony obrzed chrztu
dorostych, ale przede wszystkim obrzedy katechumenatu nalezacego do catosci procesu tzw.
inicjacji chrzescijanskiej.

Najobszerniejszy rozdziat  Uwag wstepnych (art. 4-40) méwi o strukturze inicjacji dorostych.
Nawstepie znajdujemy donioste stwierdzenie, ze inicjacja katechumenow jest pewnym procesem
w posrodku wspdlnoty wierzacych, ktérzy rozwazajac wraz z katechumenami znaczenie
tajemnicy paschalnej oraz odnawiajac wtasne nawrdcenie wprowadzaja ich wltasnym przyktadem
do ochotnego postuszefistwa Duchowi Swietemu. Sam porzadek inicjacji jest pewna droga, w
czasie ktorej katechumeni przez swoja wolna wspdiprace dojrzewaja do pelnego wilaczenia si¢
do wspolnoty Kosciota. Na tej drodze sa etapy wzglednie stopnie, wyraznie si¢ zaznaczajace.

Stopien pierwszy wyznacza moment powzigcia decyzji zostania chrzescijaninem, czemu
odpowiada przyj¢cie przez Kosciot na katechumena. Drugi stopien, po odpowiednim rozwoju
zycia wiary 1 juz prawie pod koniec ka-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.
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techumenatu, polega na dopuszczeniu do bezposredniego przygotowania do przyjgcia
sakramentow. Trzeci stopien wreszcie polega na przyjgciu sakramentow inicjacji chrzescijanskiej
(chrzest, bierzmowanie, Eucharystia).

Tym trzem stopniom inicjacji, ktére moga by¢ poréwnane do trzech bram, przez ktore
wchodzi si¢ do Kos$ciota, odpowiadaja trzy obrzedy liturgiczne: obrzed przyjecia do
katechumenatu, obrzed wybrania wzgl. dopuszczenia (electio) oraz sam obrzegd sakramentalny.

Stopnie z kolei prowadza do pewnych okreséw nauki i dojrzewania lub tez sa przez nie
przygotowywane.

Pierwszy okres, wymagajacy ze strony kandydata pewnych poszukiwan (investigatio), od
strony Kos$ciota jest okresem ewangelizacji 1 ,,prekatechumenatu”, ktory konczy sig przyjgciem
do stanu katechumenow.

Okres drugi, ktory zaczyna si¢ od tego wejscia do stanu katechumendw 1 moze trwac przez wigksza
ilos¢ lat, wypeniony jest katecheza 1 obrzgdami z nia zwiazanymi i konczy si¢ w dniu ,,wybrania”.

Okres trzeci, najkrotszy, pokrywa si¢ zwykle z czterdziestnica przygotowania Paschy (okres
Wielkiego Postu) 1 nazywa si¢ okresem o$wiecenia i oczyszczenia.

Ostatni okres, trwajacy przez caly okres paschalny (pig¢dziesiatnicy) nazywa si¢ okresem
,mystagogii” i polega na zbieraniu doswiadczen i owocdw oraz na wejsciu w giebsze kontakty
1 wigzy ze wspolnota wierzacych.

Cztery sa wige okresy inicjacji chrzescijanskiej: okres ,prekatechumenatu”,
zwigzany z pierwsza ewangelizacja, ,katechumenatu”, przeznaczonego na integralng
katechezg, ,o0czyszczenia i o§wiecenia” majacy przygotowat duchowo do
przyjgcia sakramentow oraz ,,mystagogii” cechujacy sig przezyciem sakramentéw i wspolnoty.

Poniewaz inicjacja chrze$cijanska nie jest niczym innym jak pierwszym sakramentalnym
uczestnictwem w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, powinna ona w cato$ci mie¢ charakter
paschalny. Dlatego wtasciwym czasem udzielania sakramentow inicjacji jest Wigilia Paschalna.
Wolno jednak udziela¢ tych sakramentow takze w innym czasie, gdy zachodzi konieczno$¢
pastoralna.

A. Ewangelizacja i ,prekatechumenat”

Chociaz porzadek inicjacji zaczyna si¢ od chwili przyj¢cia do katechumenatu, poprzedzajacy
okres prekatechumenatu ma duze znaczenie i nie nalezy z niego rezygnowa¢. W tym okresie
bowiem poprzez ewangelizacje, czyli przez gloszenie Boga zywego, ktory dla zbawienia
wszystkich zestal Syna swojego Jezusa Chrystusa, zostaje rozbudzona wiara 1 wstepne
nawrocenie oraz dojrzewa wola pdjscia za Chrystusem i proszenia o chrzest. Ta ewangelizacja
moze by¢ przeprowadzana przez katechistow, diakonow 1 kaptanow, a takze przez §wieckich.

Konferencje biskupdw, stosownie do lokalnych okolicznosci, moga wprowadzi¢ takze pewien
sposob przyjmowania ,,sympatykow” chrzescijanstwa, ktdrzy chociaz nie sa jeszcze w pehi
wierzacymi, sktaniaja si¢ do wiary chrzescijanskiej. To ,,przyjecie” odbywa si¢ bez specjalnego rytu,
W ten sposob, ze jaki$ przyjaciel wprowadza ,,sympatyka” do zgromadzenia (nie liturgicznego)
wspolnoty lokalnej, gdzie kaptan lub kto$ inny w swobodnych stowach wita go i przyjmuje. To
przyjecie nie jest jeszcze wyrazeniem wiary przyjmowanego, ale jego wlasciwej intencji.

B. Katechumenat

Wielka wagg posiada obrzed przyjecia do katechumenatu, bo wtedy kandydaci publicznie
wyrazaja swoja wolg wobec Ko$ciola, a Koscidt wypetniajac swoja misj¢ apostolska, dopuszcza
tych, ktorzy daza do tego, aby stac si¢
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jego cztonkami. Kandydaci dopuszczeni do tego obrzedu musza juz spetnia¢ pewne warunki, a wige
posiadaé pierwsza wolg zmiany zycia i wejscia w kontakt z Bogiem w Chrystusie, poczatkowe oznaki
pokuty oraz zycia modlitwy, a takze pierwsze doswiadczenie wspdlnoty i ducha chrzescijan.

Do duszpasterzy nalezy wydanie sadu, czy dany kandydat wypelnia wszystkie te warunki,
w oparciu o opini¢ katechistow, diakondw 1 tzw. ,,poreczycieli” (sponsores).

Po dokonaniu obrzg¢du nalezy wpisa¢ do specjalnej ksiegi nazwiska katechumendw, szafarza
obrzedu i ,,poreczycieli” oraz datg i miejsce.

Katechumeni sa odtad objeci macierzynska troska Kosciota. Moga uczestniczy¢ w liturgii
stowa, przyjmowac benedykcje i sakramentalia, maja prawo do chrze$cijanskiego pogrzebu.

Sam katechumenat jest dtuzszym okresem formacji do zycia chrzescijanskiego. Program
formacji obejmuje cztery nastgpujace dziaty i $rodki.

1) Katecheza udzielana przez kaptanow, diakonow lub katechistow i innych §wieckich,
przekazujaca stopniowo catos¢ prawd wiary, dostosowana do roku liturgicznego 1 wzbogacona
celebracjami stowa Bozego. Katecheza ta powinna doprowadzi¢ nie tylko do znajomosci
dogmatow i przykazan, ale do glgbszego poznania tajemnicy zbawienia.

2) Ksztaltowanie zycia chrze§cijanskiego. Katechumeni, wsparci
przyktadem i pomoca ,,porg¢czycieli” 1 rodzicow chrzestnych oraz catej wspolnoty wierzacych,
ucza si¢ modlitwy, dawania $§wiadectwa wiary, czynnej mitosci blizniego posunigtej az do
zaparcia si¢ siebie samego.

3) Odpowiednie obrzgdy liturgiczne, przez ktore katechumeni sa
wspomagani w swej drodze, otrzymujac stopniowo oczyszczenie i btogostawienstwo Boze.
Zaleca si¢ takze, aby katechumeni uczestniczyli wraz z wiernymi w liturgii stowa, przygotowujac
si¢ w ten sposob do przysziego uczestnictwa w Eucharystii. Przed rozpoczgciem liturgii
eucharystycznej powinni by¢ odestani, bo dopiero chrzest uzdolni ich do sprawowania nowego
kultu Chrystusa.

4) Poniewaz zycie Kosciola jest apostolskie, katechumeni ucza si¢ takze wspotdziata¢ w ewan-
gelizacji i budowaniu Ko$ciota przez §wiadectwo zycia i wyznanie wiary.

Czas trwania katechumenatu zalezny jest od réznych okoliczno$ci wewnetrznych 1 zew-
netrznych, dlatego nie mozna go okresli¢ a priori. Dlatego decyduje o tym biskup, ktory zreszta
kieruje cala dyscyplina katechumenatu.

C. Czas oczyszczenia i oSwiecenia

Okres ten zwykle pokrywa si¢ z okresem liturgicznym Wielkiego Postu, ktorego celem jest
odnowienie catej wspolnoty wiernych wraz z katechumenami 1 przygotowanie jej do obchodu
tajemnicy paschalnej przez przypomnienie chrztu i pokute.

Ten stopien katechumenatu rozpoczyna obrzed tzw. ,,wybrania” (electio), polegajacy na
wybraniu i dopuszczeniu przez Kosciot do sakramentow inicjacji tych katechumendow, ktorzy
posiadaja juz odpowiednia dyspozycje. Nazwa ta pochodzi stad, ze dopuszczenie ze strony
Kosciota bazuje na wybraniu przez Boga, w imieniu ktorego dziata Kosciot. Uzywa si¢ takze
nazwy ,,wpisanie imion” (inscriptio nominum), albowiem kandydaci wpisuja si¢ wtedy do ksiggi
wybranych.

Sama uroczysto$¢ odbywa si¢ w obecnosci biskupa lub jego delegata oraz calej wspolnoty
lokalne;.

Od dnia,,wybrania” i dopuszczenia katechumeni nazywaja si¢ ,,wybrani” (electi) albo tez ,,majacy
by¢ oswieceni” (illuminandi), albowiem chrzest nazywany jest takze ,,o§wieceniem”. Mozna uzywac
jednakze takze innych nazw, bardziej odpowiadajacych zwyczajom danego srodowiska.
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Przygotowanie do chrztu w tym okresie bardziej przypomina rekolekcje duchowe niz
katechezg. Chodzi w tym okresie o oczyszczenie serc i umystow przez rachunek sumienia i po-
kutg oraz o o$wiecenie przez glgbsze poznanie Chrystusa Zbawiciela.

Dokonuje sig to takze przez rdézne obrzedy, zwlaszcza przez tzw. skrutinia i ,.tradycje”.
Skrutinia odbywajasi¢ w sposob uroczysty w niedziele i maja cel podwdjny: maja wydoby¢
na $§wiatto to, co w sercach ,,wybranych” jest utomne, stabe i skazone, aby zostato uzdrowione
oraz to, co dobre, zdrowe i $§wigte, aby zostato umocnione. Skrutinia maja bowiem uwolni¢ od
grzechu 1 wptywu szatana oraz umocni¢ w Chrystusie, ktory jest droga, prawda i Zyciem
,Wybranych”.

sl radycje” dotyczanie tyle oczyszczenia, co oswiecenia wybranych. Kosciot przekazuje im
swoje najstarsze dokumenty wiary i modlitwy, mianowicie Skfad Apostolski 1 Modlitwe Parnskq.

Jezeli chodzi o blizsze przygotowanie do przyjgcia sakramentow, to zachgca si¢ wybranych,
aby w Wielka Sobotg, o ile moznosci, zwolnili si¢ od zwyktych zaje¢, poswigcajac czas na
modlitwg i1 skupienie oraz zachowujac post. W tym dniu moga takze odby¢ sig blizsze obrzgdy
przygotowawcze jak np. wyznanie wiary (redditio Symboli), ephetha, wybor imienia
chrzescijanskiego, namaszczenie olejem katechumenow.

D. Sakramenty inicjacji

Do sakramentow tych naleza: chrzest, bierzmowanie i Eucharystia. Obrzed chrztu dorostych
przygotowuje obrzed poswiecenia wody 1 wyznanie wiary. Szczegolnie wazny jest ten drugi obrzed
potaczony z odrzekaniem sig ztego ducha. Dorosli bowiem nie moga by¢ zbawieni bez osobistego
przyjgcia 1 wyznania wiary, bez $wiadomego 1 wolnego aktu woli. Nie przyjmuja tylko biernie
sakramentu, ale wchodza w sposob wolny w przymierze z Chrystusem. Sam chrzest moze by¢
udzielony przez zanurzenie lub polanie woda. Istotne jest, aby ukazato si¢ w znaku, ze obmycie
woda nie jest tylko obrzedem oczyszczenia, ale znakiem zjednoczenia z Chrystusem, z tajemnica
Jego $mierci 1 zmartwychwstania. Namaszczenie olejem krzyzma po chrzcie oznacza krélewskie
kaptanstwo ochrzczonych oraz przynaleznos¢ do ludu Bozego, biala szata jest symbolem nowe;j
godnosci, zapalona $wieca wskazuje na powotanie do postgpowania godnego ,,synow swiattosci”.

Zgodnie z tradycja dorosli nowoochrzczeni otrzymuja od razu sakrament bierzmowania.
W ten sposob ukazana jest w znakach sakramentalnych nierozdzielna jedno$¢ pomigdzy misja
Syna a wylaniem Ducha Swietego. Rowniez po chrzcie neofici od razu korzystaja z prawa
pelnego uczestnictwa we wspolnocie eucharystycznej ludu Bozego.

E. Czas ,mystagogii”

Okres ten, zwiazany z okresem ,,pi¢¢dziesiatnicy radosci” w roku liturgicznym, polega na
glebszym wprowadzeniu nowoochrzczonych w zycie wspolnoty chrzescijanskiej. Dokonuje si¢
to przez rozwazanie Ewangelii, uczestnictwo w Eucharystii oraz czynna mito$¢ chrzescijanska.
W tym czasie takze neofici powinni pielggnowaé zywsze i glebsze kontakty ze wspdlnota
wierzacych, aby wej$¢ w ducha zycia chrzescijanskiego i zmyst wiary Kosciota.

Rozdziatl drugi omawianego dokumentu méwi o postugach i urzedach (De ministeriis et
officiis) zwiazanych z inicjacja chrze$cijanska dorostych.

Na pierwszym miejscu zostato podkreslone, ze caty lud Bozy reprezentowany przez Kosciot
lokalny musi uznac inicjacj¢ dorostych za swoja sprawe. Wszyscy ochrzczeni musza si¢ poczud
zato wspotodpowiedzialni, udzielajac pomocy tym, ktorzy szukaja Chrystusa, wypetniajac w ten
sposOb swoje po-
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wotanie apostolskie. Pomocy tej musza udziela¢ na wszystkich etapach katechumenatu. W
okresie ewangelizacji i prekatechumenatu powinni utatwia¢ kandydatom poznanie duchowosci
wspolnoty chrzescijanskiej, zapraszajac ich do rodzin, na rozmowy prywatne lub na niektore
zgromadzenia. Powinni uczestniczy¢ w nabozenstwach i celebracjach katechumenatu, wykonujac
$piewy, aklamacje i modlitwy. W zwiazku z ,,dniem wybrania” powinni wydawac¢ sprawiedliwe
1 roztropne $wiadectwo o katechumenach. W okresie Wielkiego Postu wszyscy uczestnicza w
skrutiniach1i,,tradycjach”, dajac katechumenom przyktad wlasnej odnowy w duchu pokuty, wiary
1 mil osci. W okresie mystagogii uczestnicza w mszach dla neofitow oraz obejmuja ich swoja
mitoscia, troszczac sig o to, aby czuli si¢ rados$nie we wspolnocie ochrzczonych.

Szczegblna rolg w przygotowaniu dorostych do chrztu odgrywa tzw. ,,porgczyciel” (sponsor)
oraz ojciec chrzestny (patrinus). Rola pierwszego (moze to by¢ mgzczyzna lub niewiasta) faczy
si¢ z okresem kandydatury przed przyjeciem do katechumenatu oraz z okresem wilasciwego
katechumenatu. Wspomaga on kandydata w jego poszukiwaniach, a potem jest $wiadkiem jego
obyczajow, wiary i dobrej woli.

Ojciec chrzestny (patrinus) obejmuje swoje zadanie z chwila przyjgcia katechumena do grupy
,wybranych”, towarzyszy mu w czasie przyjmowania sakramentow i w okresie mystagogii. Moze
to by¢ ten sam, kto spelniat rolg ,,porgczyciela” lub kto§ inny. Jest on proponowany przez
katechumena, delegowany przez wspolnotg lokalna, zatwierdzony przez kaptana.

W dalszym ciagu mowa jest o uprawnieniach i obowiazkach biskupa, kaptana, diakona i ka-
techisty w catym procesie inicjacji chrzescijanskiej dorostych.

Rozdziat IIl moéwi o czasie i miejscu inicjacji. Powtoérzone sa tu przepisy juz poprzednio
wspomniane ustalajace Wigilig¢ Paschalna jako wtasciwy dzien udzielenia sakramentow inicjacji
oraz czas Wielkiego Postu jako okres ,,0czyszczenia i o§wiecenia” i czas paschalny jako okres
,mystagogii”. Doktadniej sa ustalone terminy skrutiniow — na niedzielg III, IV 1 V Wielkiego
Postu. ,,Tradycje” odbywaja si¢ w dni powszednie, po pierwszym i trzecim skrutinium. Poza tym
podano szereg przepisoOw szczegdtowych dotyczacych mozliwych zmian w tych terminach
zasadniczych, jezeli domaga si¢ tego koniecznos¢ pastoralna.

Rozdzial IV méwi o adaptacjach, ktore moga by¢ poczynione przez poszczegodlne konferencje
biskupdw, rozdzial V — o kompetencjach biskupéw w swoich diecezjach, rozdziat VI— o akomo-
dacjach, co do ktorych kompetentny jest sam szafarz sakramentu.

Powyzsza prezentacja nowego dokumentu odnowy liturgii nie jest oczywiscie petna.
Nalezatoby jeszcze omoéwic¢ same obrzedy i teksty liturgiczne. Zarysowuje si¢ rowniez bogata
problematyka liturgiczno-pastoralna zwiazana z przywroceniem instytucji katechumenatu
dorostych. W $wietle tego dokumentu trzeba bedzie na pewno przemysle¢ szereg zagadnien
zwiazanych z nasza koncepcja katechezy dzieci 1 mlodziezy oraz z praktyka pierwszej komunii
$w. Do tych spraw powrdcimy jeszcze w nastgpnych numerach naszego biuletynu.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. ,,Suche Dni” wieku dwudziestego (artykul dyskusyjny)

Suche Dni oraz Dni Krzyzowe. Te ostatnie zawsze byly zwiazane z uprawa roli i jako takie
znane sa szczegolnie ludziom mieszkajacym na wsi. A Suche Dni? W powszechnej opinii
wiernych, ktorzy pamigtaja o nich dzisiaj, to terminy postu oraz modlitwy za kaptanéw. Co mowi
o nich historia?
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Suche Dni sa obchodami starozytnymi, chociaz z pewnoscia nie pochodza z czaséw
apostolskich. Wedtug najnowszej hipotezy, dni te wprowadzit prawdopodobnie papiez Syry-
cjusz (384-399), jako odpowiedz Kosciotanabledy Jowiniana, ktéryzwalczat wtedy
posty. Rownoczes$nie za§ miaty stanowi¢ pouczenie wiernych, Ze nie sa zobowigzani do statego
postu na wzor ascetow, jak cheiat §w. Hieronim '. Od poczatku wiec, wedtug tej hipotezy, Suche
Dni zwiazane sa z postem.

Tredcia swych czytan wiaza si¢ jednak z uprawa roli, ze zbiorem jej ptodow. Dostrzegamy to
najwyrazniej jeszcze dzisiaj w formularzu wrzesniowym. Sa réwniez dowody tego w formula-
rzach dawnej oktawy Zestania Ducha Swigtego. Homilie §w. Leona W. poswiadczaja, ze
pierwotnie tak byto rowniez podczas Adwentu. Dopiero Sakramentarz gregorianski wprowadza
tutaj mysl Adwentu, usuwajac catkowicie ksztatt pierwotny. Nie ma zadnej wzmianki o uprawie
roli w Suchych Dniach Wielkiego Postu, ktore powstaly jednak duzo p6zniej; pierwsze ich §lady
znajdujemy dopiero w Sakramentarzu gelazjanskim.” Formularze obecne sa catkowicie w duchu
Quadragesimy.

Studiujac dokumenty historyczne oraz analizujac poszczegélne formularze liturgiczne
dochodzimy do wniosku, ze:

a) Liturgiczne Suche Dni w oktawie Zestania Ducha Swigtego oraz wrze$niowe, to dozynki
w Kosciele pierwszych wiekow, dozynki ludzi zyjacych w obrebie Morza Srodziemnego. U nas
dzisiaj sa nieaktualne w tych terminach, a czg¢$ciowo i w swojej tresci: nie przynosimy do
$wiatyni pierwocin naszych plonéw (oktawa Zestania Ducha Swietego), dozynki przezywamy
w koncu sierpnia lub na poczatku wrze$nia. Suche Dni wrze$nia, przypadajace po Il niedzieli
tego miesiaca, czyli migdzy 18 a 27, to w Polsce termin nie do przyjgcia.

Suche Dni Adwentu i Wielkiego Postu nie wnosza obecnie, w odnowionej liturgii, Zzadnego
bogactwa. Nowy Ordo Lectionum Missae zachowuje prawie wszystkie perykopy tych dni,
rozmieszczajac je w ukladzie czytan semicontinue. Nie ubogacajac liturgii Vaticani II, stanowia
obecnie niezgodne z jej duchem dublety; co tatwo zauwazy¢ w Adwencie.

b) Nie sa to obecnie odpowiednie terminy modlitw za kaptanéw. Formularze nie nawiazuja
do tego waznego wydarzenia w zyciu Kosciota. Czyniono to dotychczas jedynie przez specjalne
modlitwy prezydencjalne dotaczane sub unica conclusione i to tylko w tej Mszy $w., w ktorej
faktycznie udzielano §wigcen. Jest to zwyczaj obecnie zniesiony. Wyznaczenie tych dni jako
terminu $§wigcen jest wtornym skutkiem przeniesienia niedzielnej wigilii suchodniowej na
godziny ranne soboty. Jednak ta liturgia byta pierwotnie liturgia niedzieli, podobnie jak liturgia
Wigilii Paschy.

Niedziela byta pierwotnie terminem $wigcen nie tylko biskupow, lecz rowniez kaptanow
i diakonow. Bo kaptanstwo Iaczy sie jak najscislej z mysterium Paschae. Sw. Leon W.
stwierdza: ,,solum enim maiores nostri Resurrectionis Dominicae diem hoc honore dignum
iudicaverunt”. To powiazanie stoi rOwniez u podstawy zwyczaju poprzedzania $wiecen postem’.

Pontyfikat Soboru Watykanskiego II, w opublikowanej juz cze$ci przywraca zwyczaj Kosciota
pierwszych wiekéw: dniem $wigcen dla trzech stopni kaplanstwa jest znowu niedziela,
cotygodniowa Pascha. Nie ma wigc potrzeby podtrzymywania Suchych Dni jako terminu
modlitw za kaptanow; gdyz okresem najodpowiedniejszym sa dni poprzedzajace dzisiaj
faktycznie §wigcenia. Wtedy zachg¢caja do niej, prosza o t¢ modlitwe wszyscy biskupi. Beda to
najczesciej dni przed uroczysto$cia Zestania Ducha Swigtego, ktore odpo-

1 A. Chavasse, LesQuatres Temps, w: A. G. Martimort, L'égliseen priére, Paris® 1965.
758-765.

2 Tam:ze.

3 P. Jounel, Les Ordinations, w: A. G. Martimort. dz cyt, 504.
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wiadaja doskonale od strony liturgicznej, bo pokrywaja si¢ z dniami nowenny Apostolow 1 Ma-
ryi, poprzedzajacej publiczng dziatalnos$¢ kaptanska.

c) Nie sato obecnie terminy postu. Zostaly one zniesione przez Stolicg §w. i w konsekwencji
przez episkopat Polski. Tym samym zdezaktualizowaly si¢ formularze liturgiczne tych dni,
nawiazujace do tej praktyki chrze$cijanskiej.

Te krotkie uwagi unaoczniaja fakt, ze Suche Dni to rowniez nabozenstwa, ktore wyrosty z lo-
kalnych potrzeb wiernych zyjacych w basenie Morza Srédziemnego, a ich terminy zwiazane byty
Scisle z zyciem codziennym, z praca cztowieka. Koscidt wspotczesny ogarnia cata kulg ziemska.
Nie mozna wigc zobowiazywa¢ do identycznych modlitw, w tych samych terminach, ludzi
zyjacych w warunkach bardzo zréznicowanych, nieraz catkowicie odmiennych. Takie podejscie
bytoby sucha formalistyka, catkowicie oderwana od zycia.

W tej sytuacji Stolica Swieta postanawia:

,Kosciol ma zwyczaj w Krzyzowe 1 Suche Dni poleca¢ Bogu rozne ludzkie potrzeby,
szczegoblnie za$ ptody rolne i ludzka pracg: sa to rowniez dni publicznego dzigkczynienia”.

,» Wlasciwa jest rzecza, aby termin i sposob odprawiania tych nabozenstw ustalaty konferencje
episkopatu: umozliwi to dostosowanie ich do miejsca i r6znych potrzeb wiernych. Dlatego
kompetentna wtadza, uwzgledniajac miejscowe potrzeby, ustala zasady: czy nabozenstwo masi¢
rozciaga¢ na kilka dni, czy na jeden, czy ma by¢ powtarzane w ciagu roku”.

,»,Mszg¢ §w. na poszczegolne dni takich nabozenstw nalezy wybra¢ z wotyw: tg, ktdra najlepiej
odpowiada planowanemu nabozenstwu™.

W Mszale Rzymskim 1970 nie znajdujemy formularzy na Suche Dni, podobnie jak na Dni
Krzyzowe. W zamian tego, wsérdd formularzy mszalnych oraz modlitw ad diversa, spotykamy
m.in.: pro humano labore sanctificando, in coserendis agris, post collectos fructus terrae.

Obok postanowien zawartych w Calendarium Romanum oraz zmian w Missale Romanum
trzeba tu przypomnie¢ zasady podane w Konstytucji o §w. Liturgii. W art. 107 czytamy: ,,Jesli
warunki miejscowe wymagaja jakich$ przystosowan, nalezy je przeprowadzi¢ wedtug art. 39
140”. Mozna stosowac tutaj rowniez ducha art. 37 1 38. Do tej rowniez dziedziny nalezy odnies¢
KL 34, zalecajacy usuwac dublety.

Powyzsze decyzje pozwalaja na gruntowne uporzadkowanie nabozenstw wiazacych si¢ z aktu-
alnymi potrzebami wierzacych w Polsce. Nie tylko pozwalaja, ale do tego uporzadkowania
zobowiazuja. Kierujac si¢ powyzszymi spostrzezeniami i zaleceniami Stolicy §w. wydaje sig, ze
w Polsce nalezatoby — jako nabozenstwa szczeg6élnie wazne, w miejsce dotychczasowych
Suchych Dni — wprowadzi¢ nast¢pujace, bardziej wspotczesne formy modlitwy.

1. Oktawa ekumeniczna

Termin, 18-25 stycznia, do$¢ przypadkowy, przyjety przez cate chrzescijanstwo, niezbyt
jednak szczesliwy ze wzgledu na mozliwo$¢ nieodpowiedniej pogody oraz zajgcia kaptanow
koleda. W tej sytuacji wydaje sig, ze zgodnie z wytwarzajacym si¢ zwyczajem:

a. W parafiach wiejskich wystarczy zaakcentowac t¢ wazna sprawe w niedziel¢ podczas
oktawy, przez odprawienie wszystkich Mszy §w. jako wotyw o zjednoczenie, przez
zwiazana z tematem homili¢ oraz modlitwe powszechna.

b. W wigkszych osrodkach, np. w matych miasteczkach, wprowadzi¢ réwniez nabozenstwa
w dniach 18-ym oraz 25-ym stycznia.

c. W duzych miastach nalezaloby podtrzymaé wytypowanie jednej $§wiatyni.

4  Calendarium Romanum 1969, nr 45-47.
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Nastgpnym krokiem propagowania tej waznej idei bytoby wyznaczenie jednego kosciota w dzie-
Inicy (moze kazdego roku w innym kosciele). Podobnie mozna by ustali¢ zasadg, ze w tym
kosciele kazdego dnia organizuja nabozenstwo kaptani z innej parafii danej dzielnicy,

d. We wszystkich kosciotach:
» kazdego dnia odmawiana jest odpowiednia modlitwa powszechna.
» akcent w homilii,
» w duchu jednosci kieruje sig¢ wiernych do §wiatyn wytypowanych na poszczeg6lne terminy.

2. Triduum btagan o wartos$§ci doczesne (23-25 kwietnia)

Dni Krzyzowe obchodzone byly dotychczas 25 kwietnia oraz w poniedziatek, wtorek, srodg
przed uroczystoscia Wniebowstapienia Panskiego. Przeciwko dacie zwiazanej z uroczystoscia
Whniebowstapienia Panskiego przemawiaja nastgpujace fakty:

a. w tym czasie siewy zbdz jarych, sadzenie ziemniakow 1 innej okopowizny najczeseie] sa juz na ukonczeniu,
b. dni te wypadaja bezposrednio przed nowenna do Ducha Swiqtego — wlaczona obecnie do
liturgii przez nowe formularze mszalne — tworzac razem z nig zbyt dtugi okres.
c. zbiegaja si¢ z najintensywniejszym okresem prac wiosennych (,,obrobka” kietkujacych roslin),
d. spotykajac si¢ z ,,majowym” ,,przetadowywuja’” nabozenstwa.
Za miesiacem kwietniem przemawiaja:
a. poczatek siewOw 1 sadzenia ziemniakow,
b. mniejszy nawat pracy w roli,
c. brak innych nabozenstw
d. $wigto patrona Polski, §$w. Wojciecha, ktére razem z dniem §w. Marka mogtoby stworzy¢
ramy tych trzech dni.

Odnosnie tresci tych nabozenstw, nalezatoby poszerzy¢ ja zgodnie z warunkami zycia w naszym
wieku. Podstawa zycia i dobrobytu, nie jest juz w przewazajacej mierze rolnictwo. W miarg postepu
uprzemystowienia, w rolnictwie pracuje coraz mniejszy odsetek obywateli. Pozycj¢ naczelna zajmuje
obecnie przemyst. [ w przemysle i w rolnictwie ogromne jest znaczenie nauki. Wydaje si¢ wigc bardzo
wskazane, kazdemu z trzech dni, da¢ inng intencjg: rolnicy, pracownicy przemyshu, uczeni (potrzeby
kazdej z tych grup). W ten sposob objelibysmy modlitwa pracg kazdego cztowieka, zgodnie z prawda,
ze kazdy cztowiek w jakims stopniu buduje swoja praca dobrobyt ludzkiej rodziny, zapewnia ,,chleb”
catej ludzkosci. W takim ujeciu troska o chleb zostataby naczelna idea tych dni, ktére mozna by
nazwaé rowniez: Triduum modlitw o chleb powszedni, a jako hasto wskaza¢ prosbe Modlitwy
Panskiej: ,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisia;j”.

Nalezaloby wyakcentowa¢ w uktadzie nabozenstw przede wszystkim troske o glodujace
narody $wiata, potrzebujace Bozej i ludzkiej pomocy, by przez odpowiedni postgp nauki,
przemystu i rolnictwa mogty stworzy¢ ludzkie warunki zycia dla wszystkich swoich obywateli.
Ten akcent zaangazuje wigcej mieszkancOw miast, ktdrzy bezposrednio nie odczuwaja mozotu
prac rolnika i jego szczegolnej zaleznosci od kierowanej przez Boga natury. Triduum tak ujete,
poszerzatoby mysl Oktawy Ekumenicznej, wytwarzajac powoli swiadomo$¢é, ze wszyscy na
$wiecie jestesmy jedna rodzing, ze zadnemu z ludzi nie moga by¢ obojgtne warunki zycia
ktoregokolwiek z naszych braci wedtug ciata.

3. Nowenna do Ducha Swigtego

Bytyby to dni modlitw za kaptanow oraz o coraz petniejsze przezywanie przez wierzacych
prawdy o kaptanskim krélestwie ludu Bozego.
Liczne powotania kaptanskie oraz swigtos$¢ stug ottarza, to sprawa pierw-
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szorzgdnej wagi. Stolica $w. ustalita jako §wiatowy dzien modtow za kaplandéw niedzielg
Dobrego Pasterza, obecnie IV Paschy. Spotyka si¢ rowniez zachgte do urzadzania Tygodnia
Powotan bezposrednio po tej niedzieli. Wydaje si¢ jednak, ze dni nowenny przed swigtem
Zestania Ducha Swietego sa wlasciwsze od tygodnia po tej niedzieli, poniewaz:

a. dos$¢ powszechnie w Polsce §wigcenia kaptanskie sa udzielane wlasnie w dniach tej
nowenny: w urocz. Wniebowstapienia P., w niedzielg najblizsza, wzglednie w niedziele
Zestania Ducha Swigtego. Nalezatoby dazy¢ do przyjecia statego i wspolnego dnia $§wigcen
kaptanskich w catej Ojczyznie. Niektore kraje juz to wprowadzity. U nas mogtaby to by¢
Niedziela Zestania Ducha Swigtego, radosna Pigédziesiatnica Paschy. Swiadomos$¢, ze w
tym terminie udziela si¢ §wigcen we wszystkich diecezjach oraz zgromadzeniach, bytaby
mocng zacheta do modlitwy.

b. satodninowenny Apostotéw z Maryja w wieczerniku, dni poprzedzajace rozpoczgcie przez
Apostotéw publicznej dziatalnosci kaptanskiej. Mozna wige powiedzie¢, ze w pewnym
sensie sa to dni wyznaczone przez samego Chrystusa. Ten termin zast¢gpowatby Suche Dni
w dawnej oktawie Ducha Swigtego.

Ten termin zastgpowatby Suche Dni w dawnej oktawie Ducha Swigtego.
Terminu dotychczasowego nie nalezatoby podtrzymywac¢, poniewaz:

a. niedziela Zestania Ducha Sw. powinna by¢ wyraznym zakonczeniem Quinquagesimae
laetitiae;

b. za dziesig¢ dni rozpoczynaja sig¢ nabozenstwa zwiazane z uroczystoscia Najsw. Ciata 1 Krwi
Chrystusa (Boze Ciato). Wydaje si¢ wigc bardzo wskazane da¢ ,,oddech” po modlitwach
w intencji kaptanow;

¢. podtrzymujac termin dotychczasowych Suchych Dni stwarza si¢ dublet obrzedow, niezgodny
z duchem odnowy. Nowenny nie mozna obecnie nie odprawi¢, bo tworza ja formularze
mszalne, wtasne dla kazdego dnia, wtasne w calej rozciagtosci. Dobrano tutaj nie tylko
specjalne, szczegblnie odpowiadajace proponowanym modlitwom perykopy, lecz rowniez
modlitwy prezydencjalne i §piewy procesyjne. Jedyna wigc wlasciwa decyzja jest likwidacja
wszelkich specjalnych nabozenstw w dniach bytej oktawy Ducha Swigtego.

4, Triduum nauki chrzes$cijanskiej

Problem nauczania mtodziezy o Bogu, problem powaznego traktowania tego obowiazku przez
wszystkich, jest istotny dla wlasciwego uformowania Kosciota jutra. Nie zawsze jest dostatecznie
rozumiany tak przez rodzicéw, jak i przez mlodziez. Zywe stowo i wytrwata modlitwa, petna
wiary catego Kosciota w Polsce, sa jak najbardziej potrzebne. Wydaje si¢, ze obecne ramy
czasowe i tresciowe tych nabozenstw nie sa najszczesliwsze. Autor pozwala sobie proponowac
pod dyskusj¢ taki program:

Triduum dla mtodziezy — 12-14 wrzes$nia,
Dzien ojcow — 14 wrzesnia (uroczystos¢ Podwyzszenia Krzyza),
Dzien matek — 15 wrzesnia (uroczystos¢ Matki Bozej Bolesnej).

Obecnie urzadza si¢ Tydzien Nauki Chrze$cijanskiej na przetomie sierpnia i wrze$nia. S to
jednak dni, ktére cechuje gonitwa za pomocami szkolnymi. W rozktadzie zaje¢ szkolnych
najczesciej panuje jeszcze tymczasowos$é, a zajecia sa uktadane z dnia na dzien. Te i inne
przeszkody odradzaja urzadzanie w tych dniach modlitewnych spotkan. W tej sytuacji wydaje
si¢ wskazane przesuna¢ dni modlitw na okres pozniejszy, zachowujac tradycyjny zwyczaj
urzadzania nabozenstw inauguracyjnych, zaleznie od warunkow lo-



60

kalnych w pierwszym dniu nauki w szkole lub w dzien poprzedni albo w najblizsza niedzielg.

Swigto Podwyzszenia Krzyza Sw. wydaje sig by¢ szczegolnie odpowiednie jako jeden z dni
modlitw rodzicdw oraz ostatni dzien triduum dla dzieci i mtodziezy. Nabozenstwo w tym dniu
nalezatoby zaakcentowac jakims$ szczegdlnym obrzedem wyrazajacym nasza wiarg i czes¢ dla
krzyza Chrystusa. Oczywiscie w parafiach wigkszych, ktére nie sa w stanie urzadzi¢
réwnoczesnego triduum dla dzieci oraz mtodziezy, mozna grupy te podzieli¢. Chcac potaczy¢
modlitwy i konferencje z tematem krzyza, Matki Bozej, §w. Stanistawa Kostki, mozna odprawi¢
w danym dniu odpowiednia wotywe.

Dzien Matki Bozej Bolesnej moglby by¢ dniem modlitw w intencji tych, ktorzy lekcewaza
potrzebg lepszego poznania Boga. Pamig¢ Suchych Dni wrze$niowych, Zyjaca jeszcze w star-
szym pokoleniu, moze by¢ pomoca w wprowadzeniu tego nabozenstwa w tym terminie. Te
Suche Dni byly post ...crucem, wedhug znanego jeszcze starszym wierszyka.

Triduum dla dzieci oraz mlodziezy proponuje si¢ w dniach od 12 do 14 wrze$nia z ta mysla,
ze zastapi ono tridua z okazji uroczystosci $w. Stanistawa Kostki. I dlatego wydaje si¢ rowniez
wskazane na dzien 12 wrze$nia, pierwszy dzien triduum, przenie$¢ z dnia 13 listopada sama
uroczysto$¢ tego patrona miodziezy polskiej. Przepisy Calendarium 1969 nie stoja tu na
przeszkodzie: 13 listopada to nie dies natalis tego $wigtego. Za przeniesieniem i §wigta i triduum
z listopada na wrzesien przemawiaja, migdzy innymi, nast¢pujace racje:

a. termin dotychczasowy odciaga dzieci, a jeszcze wigce] mtodziez od sakramentalnego
przezywania dnia Wszystkich Swietych. Nie jest tez najkorzystniejszy w odniesieniu do
Bozego Narodzenia: gdyz nie kazdy chce i8¢ do spowiedzi co miesiac.

b. W listopadzie, szczegodlnie na wsi, trudno zgromadzi¢ dzieci czy mlodziez w kosciele.
Niejedne grupy wychodza ze szkoty okoto godziny 16-tej, czyli prawie w nocy. A trzeba
jeszcze i8¢ do miejscowosci, w ktorej jest kosciot.

c. We wrzesniu dzien jest dtuzszy, a rdwnoczesnie mlodziez nie stoi jeszcze w obliczu
okresowych egzaminow.

d. Poczatek roku katechizacji w proponowanych terminach mialby mocny akcent modlitewny
oraz ,,propagandowy” u dzieci i u rodzicow. Dlatego tez wydaje si¢ wtasciwe skroci¢ w tym
ostatnim dotychczasowy ,,Tydzien” do jednego dnia. Mozna mie¢ nadzieje, ze przyjdzie ich
wigcej, skutecznos$¢ uczestnictwa mozna wzmocni¢ odpowiednia organizacja liturgii tego
dnia. Tematy wychowawcze, proponowane obecnie na konferencje ,,tygodnia”, mozna
wprowadzi¢ w ramy nowenny przed uroczysto$cia Zestania Ducha Swietego: naleza na
pewno do dziedziny apostolstwa §wieckich, obowiazkow ich krolewskiego kaptanstwa.

5. Tydzien mitosierdzia (pierwszy tydzien listopada)

Obchodzony jest obecnie na poczatku pazdziernika. Jest to termin bardzo nieodpowiedni dla
mieszkancow wiosek. Swiatynie sa tam wtedy opustoszate nawet w niedziele, a co dopiero w dni
powszednie: gdyz wszyscy sa zajgci zbiorem ziemniakow. A przeciez problematyka Tygodnia
Mitosierdzia jest zawsze bardzo aktualna, porusza zagadnienia palace i powinna dotrze¢ do jak
najszerszych rzesz. W tej sytuacji za pierwszym tygodniem listopada przemawiaja:

a. coraz wyrazniejsze ustawianie eschatologiczne liturgii. Dokumenty soborowe, teksty
liturgiczne nowego Ordo Missae silnie eksponuja t¢ prawdg. Jak najbardziej jest zalecane
eschatologiczne nastawienie zycia wierzacych: in expectatione beatae spei. Prawda
eschatologii za§ doskonale umotywuje uczynki mitosierdzia: ,,bylem gltodny, nakarmites
mnie...”
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b. ,,Oktawa” Dnia Zadusznego: czyny milosierdzia wobec zZywych mozna tez ofiarowaé za
zmartych. Byloby to bardzo wskazane jako przeciwdziatanie wspodtczesnej manii wiencow
1 nagrobkow. Znane sa Sredniowieczne fundacje ob memoriam patris, matris, a wigc
poswigcone zmartym.

c. Zgodnie z zasada cotidiana vilescunt wydaje si¢ nie najszczgsliwsze wzywac na specjalne
nabozenstwa w kazdym miesiacu. A tak jest obecnie. We wrze$niu — Tydzien Nauki
Chrzescijanskiej, w pazdzierniku — Tydzien Mitosierdzia, w listopadzie — ,,oktawa Dnia
Zadusznego”, w grudniu — Roraty. Nie bytoby rzecza wtasciwa zapomnie¢ o pigknym
zwyczaju szczegdlnych modlitw za zmartych w tygodniu po Dniu Zadusznym. Potaczenie
Tygodnia Mitosierdzia z ,,oktawa Dnia Zadusznego wydaje si¢ w tej sytuacji rozwiazaniem
pozytywnym. Tydzien Milosierdzia mozna by zapowiedzie¢ w niedzielg poprzedzajaca | lis-
topada (nie ma tam juz uroczystos$ci Chrystusa Krdla). Zasadnicze kazanie na ten temat
wyglosi¢ w niedzielg¢ migdzy | a 8-mym listopada.

d. Mieszkancy wsi przyjma proponowany termin zyczliwie: minat juz wtedy okres najbardziej
pracowitych dni. Wiadomo jest, Ze w niejednej $wiatyni nabozenstwo rozancowe, z tych
wlasnie powodow, rozpoczyna si¢ okolo polowy pazdziernika i trwa przez listopad.

6. Dzien dzigkczynienia

Powszechny1odwieczny jest zwyczaj obchodzenia dozynek. W dotychczasowym kalendarzu
liturgicznym dozynkami byly Suche Dni wrzesnia. Byl to termin zbyt p6zny, to tez nikt go nie
przestrzegat w Polsce. Patrzac od strony liturgicznej, w Polsce ,,dozynki koscielne” powinny by¢
przed 8 wrzesnia, dniem Matki Bozej Siewne;.

Najwlasciwszym terminem wydaje si¢ by¢ uroczystos¢ Matki Bozej Czgstochowskiej.
Wierzymy w szczeg6lne posrednictwo Maryi w wypraszaniu wszelkich task dla naszego narodu.
Podkresla to fakt wprowadzenia ewangelii o cudzie w Kanie Galilejskiej wtasnie do formularza
na dzien 26 sierpnia. Maryi, a przez Maryj¢ Bogu powinni$my zatem rowniez dzigkowac.
Rozszerzajac dzigkczynienie na wszelkie dary doczesne, nalezatoby nada¢ taki akcent rowniez
obchodom tego §wigta w miastach.

7. Okres Wielkiego Postu

Obok tych wymienionych wyzej dni modlitewnych, trzeba jeszcze poswigci¢ kilka stow
Okresowi Wielkiego Postu. Nie ma zadnych argumentoéw za podtrzymywaniem dotychczasowych
termindOw oraz formy nabozenstw Suchych Dni w tym okresie. Wiasciwym za$ wydaje si¢
podkreslenie rekolekcji wielkopostnych w kazdej parafii. Ze wzgledoéw praktycznych (np. pomoc
sasiedzka w konfesjonale), nie nalezaloby urzadza¢ tych rekolekcji w tym samym terminie
wszedzie, choc jak najbardziej wskazanym jest ustalenie takich niezmiennych terminéw dla danej
parafii, wiazac je nie z uroczystoscia sw. Jozefa czy Zwiastowaniem Pana, lecz z wybrana
niedziela. Dni 19 1 25 marca, zaliczone w Calendarium do $wiat najwazniejszych, powinny by¢
obchodzone odpowiednio uroczyscie w kazdej §wiatyni, 1 dlatego w te dni nie mozna urzadzac
spowiedzi §w. parafialnej, ktora by odciagata innych kaptanow z ich wlasnych parafii.

Dni rekolekcji wielkopostnych nalezatoby traktowac¢ jako okres specjalnych modlitw,
umartwien, a nie tylko jako okazj¢ wystuchania kilku konferencji i przystapienia do sakramentow
swietych. Powinny znalez¢ si¢ w pierwszych tygodniach Quadragesimy, aby ,,ustawity”
odpowiednio caly ten okres. Rekolekcje bezposrednio przed Wielkanoca sa tatwiejsze, ale trudno
uznac t¢ praktyke za najlepsza. Czasem efektem takiego rozwiagzania jest skrocenie do jednego
dnia catego okresu przygotowania do Triduum Paschy, czyli uni-
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cestwienie zamiarow Kosciota zwiazanych z catym okresem Quadragesimy, czterdziestu dni.
Na oméwione wyzej tematy autor przeprowadzit ankiete migdzy kaptanamii pewna mniejsza
grupa laikow. Obecny ksztalt propozycji uwzglednia w niejednym punkcie ich zyczliwe, ale
krytyczne uwagi. Publikacja tych uwag chce ukazaé problem i spowodowaé dalsza dyskusjg.
Chodzi o sprawy aktualne, zwiazane z zyciem KoSciota, ktorego formy, musza by¢ adaptowane
do rzeczywistych potrzeb wierzacych.
Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo k. Poznania

II. URZEDY I SLUZBY
1. Uwagi o postudze slowa w liturgii:

Nietatwo jest kaplanom przestawic si¢ na nowy sposob traktowania stowa Bozego w liturgii,
ciagle zagraza pokusa wypaczenia postugi stowa przez uleganie ludzkim wzglgdom i stabosciom.

W numerze 65 ,,Notitiae” wydrukowano dwa krotkie artykuly dotyczace tego zagadnienia.
Autorem pierwszego artykutu Czy Msza swieta jest okazjq do tematycznych wyktadow?, jest
bp Henri Jenny, dor. 1971 przewodniczacy Komisji Liturgicznej Episkopatu Francji.
Autorem drugiego Stowo Boga i kontestacja jest bp Robert C o ffy, obecny przewodniczacy
tejze komisji.

Ze wzgledu na trafno$¢ 1 aktualno$¢ mysli zawartych w tych artykutach podajemy ponizej ich
ttumaczenie.

a) Czy Msza $§w. jest okazja do tematycznych wyktadow?

Jednym z elementow odnowy liturgicznej jest wzywanie wiernych do uczestnictwa. Ale chodzi
o rzeczywiste, zaangazowane uczestnictwo, nie tylko o wypowiadanie pewnych stéw i wykonywa-
nie gestow. Inna z waznych trosk duszpasterstwa liturgicznego zmierza do zastosowania w codzien-
nym zyciu uslyszanego postannictwa i przezywanego misterium. Jesli we Mszy sw. mowi 1 jest
obecny Chrystus, to w tym celu, aby pozna¢ Boga, aby przyszto Jego Krolestwo, aby odmienity si¢
ludzkie serca. Jednym stlowem liturgia powinna by¢ ,,wcielana” w zycie.

Nie chcemy kwestionowac tego apostolskiego wysitku ani odrzuca¢ tych istotnych zasad
odnowy soborowej. Jednak dla wlasciwego postgpowania w konkretnych wypadkach, jest
konieczne uswiadomi¢ sobie jasno, ze w tej dziedzinie zaczyna si¢ zjawia¢ prawdziwe
niebezpieczenstwo.

Pod pretekstem skutecznej adaptacji narusza si¢ niekiedy, niewatpliwie nieSwiadomie, sama
substancje czynnosci liturgicznej. Uczestnictwo w takim ujeciu moze si¢ okazac tatwiejsze, ale
w czym si¢ wtedy uczestniczy? W jakiej czynnosci? W jakiej modlitwie? W jakiej
rzeczywistosci?

Homilia, ktora powinna zwiastowac §wiatu dzieto Jezusa Chrystusa, czgsto staje si¢ pochwatla
lub nagang wydarzen $wiata. Zamiast ukazywac¢ zyciowy zwiazek, jaki powinien jednoczy¢
zywego cztowieka z zywym Bogiem, homilia degraduje si¢ nieraz do ludzkiego moralizatorstwa.
Jest to moze uzyteczne, ale zawsze bardzo niedoskonate. Nie styszy si¢ juz wtedy Boga
wzywajacego cztowieka do jego prawdziwego przeznaczenia. To nie jest juz proklamacja
Ewangelii w jej wlasnym blasku, Dobra Nowina o Krolestwie Bozym.

Naduzywajac pewnych mozliwosci wyboru tekstow mszalnych, fabrykuje si¢ na wszelkie
sposoby najrozmaitsze msze ,,tematyczne”, w ktorych wy-
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chodzac od szczegdlnych okolicznosci moralizuje sig, wykorzystuje si¢ stowa Boze, aby ubraé
w nie sprawy najbardziej ludzkie. Zaznaczam, nie chodzi o to, by ,,odcielesni¢” liturgig, ani o to,
by umiesci¢ ja poza rzeczywistoscia i dramatami ludzkiego zycia. Wydaje si¢ nam jednak, ze
wlasnie, aby rozwiaza¢ nawet te ludzkie problemy, trzeba by¢ wiernym istocie i specyfice liturgii.
A w liturgii nie dziata sam cztowiek, lecz przede wszystkim Chrystus, obecny w tym $wigtym
1 tworczym czynie, ktéry On sam zamierzyl. Jak to przypomina nam kazda Msza §w., stato si¢
to w wieczor Wielkiego Czwartku, w przeddzien Mgki: wtedy po raz pierwszy ztozyt Jezus tg
Eucharystig. Nie byta ona jakim$ obrz¢dem, lecz wydarzeniem zycia. Jezus dodat: ,,To czyfcie
na moja pamiatke”. Obrzed ma wigc swdj poczatek w rzeczywistym fakcie. My wiemy czym jest
ta,,pamiatka”. To nie jest zwykle wspomnienie mysli lub odczucia. Ta ,,pamiatka” to odnawiana
nieustannie aktualizacja obecno$ci Zbawiciela i zbawczego czynu.

Jesli tak mozna powiedzie¢, Pan Jezus zakorzenit liturgi¢ w petni dramatu swego zycia i swo-
jej $mierci. Ona za$§ dopetnia Boze dzietlo nowego stworzenia w dramacie zycia ludzi. Przez
misterium sakramentu Eucharystii rzecza codzienna i nasza staje si¢ Krzyz. Ile razy odprawiamy
Mszg $w., dopehia si¢ Pascha Zbawiciela.

Prawda jest, Ze zasadnicze postannictwo Ewangelii powinno by¢ proklamowane $§wiatu,
misterium wiary powinno by¢ przekazane wszystkim, Ko$ciot jest otwarty dla wszystkich ludzi.
Jesli jednak ta misja ma by¢ urzeczywistniona, liturgia musi by¢ prawdziwa. Jakie zatem jest to
postannictwo, to misterium, czym jest Kosciot i jego misja?

Postuchajmy Apostota Piotra: ,,W imi¢ Jezusa Chrystusa Nazarejczyka — ktorego wy
ukrzyzowali$cie, a ktorego Bog wskrzesit z martwych — przez Niego ten cztowiek stanat przed
wami zdrowy..., gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego innego imienia, w ktorym
mogliby$Smy by¢ zbawieni” (Dz 4, 10-11).

A $w. Pawel wszystkie Koscioty, ktorych byt Apostotem, zbudowat ogtaszajac i,,celebrujac”
paschalne misterium postuszenstwa i chwaly Jezusa Chrystusa: ,,Dlatego B6g Go nad wszystko
wywyzszyt 1 darowal Mu imi¢ ponad wszelkie imig..., aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus
Chrystus jest Panem ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 9-11).

A wigc dobrze pojeta liturgia, a przede wszystkim Eucharystia, jest niczym innym jak
urzeczywistnieniem tego paschalnego misterium, ktére nieustannie si¢ aktualizuje i1 dziata
w Kosciele. To jest zawsze jeden i ten sam Czyn Chrystusa zbawiajacego §wiat.

Cala odnowa zbudowana jest na tym fundamencie. Wyjasnia to KL 6 ,,Jak Ojciec postat
Chrystusa, tak 1 On postat Apostotow... nie tylko po to, aby gloszac Ewangelig... zwiastowali,
ze Syn Bozy swoja $miercia i zmartwychwstaniem... nas uwolnit... lecz takze po to, aby
ogtaszane dzieto zbawienia sprawowali przez Ofiarg i Sakramenty, stanowiace osrodek catego
zycia liturgicznego™.

Odnoénie roku liturgicznego nr 102 wyjasnia: ,....Swigta Matka Ko$ciét z biegiem roku
odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy od Wocielenia i1 Narodzenia az do
Whniebowstapienia, do dnia Zestania Ducha Swietego oraz oczekiwania blogostawionej nadziei
1 przyjscia Panskiego.

W ten sposéb obchodzac misteria Odkupienia, Kosciot otwiera bogactwa zbawczych czynow
1 zaslug swojego Pana, tak ze one uobecniaja si¢ niejako w kazdym czasie, aby wierni zetkngli
si¢ z nimi 1 odstapili taski zbawienia”.

Skadinad we wszystkich dokumentach Soboru Watykanskiego II podkreslana jest na
pierwszym miejscu historyczna i1 pastoralna waga tego, co ojcowie okreslaja wyrazeniem
oeconomia salutis, czyli ciag wydarzen, ktore zbawity §wiat. Jest to kamien wegielny catej
budowli Kos$ciota. Skutki sa oczywiste. Istota liturgii lezy i w gtoszeniu wydarzenia paschalnego
1w czynnym ,,celebrowaniu”, ktore jest znakiem i1 przyczyna przeksztalce-
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nia serc i stworzenia nowego cztowieka w zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie.

W Mszy $w. znajdujemy nie tylko obrzedowe przedstawienie zbawczych wydarzen, lecz
zyjacy korzen wszelkiej czynnos$ci pastoralnej, poniewaz to Jezus Chrystus i Czyn, ktérego On
dokonat, nadal przemieniaja $wiat.

Eucharystia, ktoéra nie bytaby $wiadomie i wyraZznie ta proklamacja, tym czynem, nie
przyniostaby owocow zamierzonych przez Chrystusa, dla ktérych On ja ustanowit.

Rok liturgiczny powstawal powoli; pierwszym bylo $wigto Paschy. Jest rzecza wazna
zachowac jego specyficzny i podstawowy charakter. Czytania niedzielne i §wiateczne, $piewy
proprium, uktad czasow liturgicznych, rozwoj wydarzen od Adwentu do Pigédziesiatnicy radosci,
gloszenie Ewangelii wedtug uktadu kazdego z Ewangelistow oraz proklamacja Krzyza i Zmar-
twychwstania zawierajaca konkretna histori¢, a zarazem autentyczna dobra nowing Jezusa
Chrystusa. To wszystko jest nie tylko pozyteczne, lecz bezwzglednie konieczne w formacji i zy-
ciu chrzescijan, dla zbawienia wspolczesnego $wiata.

Jesli pod pretekstem otwarcia na $wiat lub skuteczniejszej ewangelizacji, chcemy w Eucharys-
tii,,celebrowa¢” wydarzenia zycia ludzkiego, znaczy to, ze wybieramy drogg zupetnie odwrotna,
ktéra nie zaprowadzi do Ojca, chyba ze przypadkiem faczy sig z ,,droga krolewska”.

IdZmy wigc bezposrednio od tych ludzkich problemow, ktére podjat sam Chrystus, do Bozego
rozwigzania, ktore im przyniost. Nie mamy czasu do stracenia. Eucharystia paschalna wprowadza
nas w centrum nedzy i zbawienia czlowieka, poniewaz w zmartwychwstatym Jezusie znajdujemy
droge prowadzaca do prawdziwego przeznaczenia cztowieka. ,,Przez swa $mier¢ zniszczyt
$mier¢”. On jest ,,Droga, Prawda i Zyciem”.

Biblia, ktora jest stowem proklamujacym wydarzenie, liturgia, ktéra jest Biblia w czynie;
Eucharystia, ktora jest wydarzeniem i czynem nieustannym Chrystusa Zbawcy; Koscidt, ktory
jest Ciatem Chrystusa i ludem kaptanskim: oto podstawowe rzeczywistos$ci historii zbawienia
dla wspotczesnego cztowieka.

Msze ,tematyczne”, msze fabrykowane sztucznie, ksztalttowane na ludzki sposéb przez
szczegoOlne okoliczno$ci, na miarg naszych wydarzen, msze, w ktorych si¢ drobiazgowo
moralizuje, skoncza si¢ znuzeniem uczestnikow. Nie pokazuja one bowiem w dostatecznym
$wietle, nie otwieraja z odpowiednia silna odwaga 1 nadzieja paschalnego wydarzenia, dzigki
ktoremu cztowiek znajduje w swoim jedynym Zbawicielu przeobfite zycie 1 chwate Boza
udzielong mu przez Chrystusa.

Dopiero wtedy, gdy zapewnimy dobry fundament modlitwy i dziatania Kosciota przez liturgie,
ktora nazwiemy fundamentalna, mozliwe bedzie uzywanie rowniez formularzy nazywanych
dawniej wotywnymi, ktérych odnowa nie usungta, lecz odnowita i pomnozyta. Mamy tzw. msze
obrzedowe, ktore otaczaja lub wiencza rozne sakramenty, mamy msze w wielkich intencjach
Kosciota i §wiata. Istnieje rowniez mozliwos¢, w niektore dni 1 okolicznos$ci, wybraé teksty
odpowiednie dla jakiejs$ sesji lub wydarzenia, ktére w danym dniu gromadza chrzescijan.

Uniknie si¢ za$ niebezpieczenstwa, przed ktorym ostrzegamy, jesli z jednej strony lud Bozy
ksztaltowany jest przez caly rok w duchu autentycznej liturgii, a rownocze$nie zacznie si¢ od
szukania zwiazkow, czgsto bardzo mocnych, miedzy tematami ,,potrzebnymi” i tekstami
wlasciwymi danemu okresowi lub niedzieli. Bez sztucznosci, bez powierzchownych powiazan
znajdzie si¢ w glebi to, co jest poszukiwane, poniewaz stowo Pana jest tak bogate, a réwno-
czesnie tak proste, ze zwraca si¢ do nas kazdego dnia w sposob nowy i aktualny.

Nie chodzi wigc o to, by zwalcza¢ wszelka inicjatywe: jest ona przeciez zaplanowana w od-
nowie liturgicznej; nie chodzi o rytualizacje¢ za wszelka
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ceng 1 ustalenie ciasnych granic jakiej$ tworczosci. Chodzi o uniknigcie rozwoju anarchicznego
w liturgii.

Jednym ze znakow wspoélczesnego kryzysu KosSciota jest porzucanie tego, co istotne lub
autentyczne. Zasada odnowy jest co$ zupetnie przeciwnego: powrot do istoty, co czgsto oznacza
powro6t do zrodta.

To Vaticanum II wysyla Kosciét na $wiat, rzucajac ponownie wielkie wezwanie wyptynigcia
na pelne morze. Ale ten sam sobor méwi nam: Pascha, Niedziela, Eucharystia, oto postannictwo
Zmartwychwstania, Ewangelia zbawienia, mtodo$¢ chrzescijan i nadzieja ludzi, $wigto i rado$¢
$wiata, ku chwale Boga.

b) Stowo Boga i kontestacja

Zestawiajac te dwa wyrazenia ,,Stowo Boga 1 kontestacja” sktadam ofiar¢ modzie. Jednak jest
w tym co$ wigcej. W zestawieniu tych dwoch wyrazen zawiera si¢ powazny problem: czy jestesmy
stugami Stowa, czy tez postgpujemy odwrotnie, traktujac Stowo Boga jak naszego stugg?

Jest wiele sposobow interpretowania Stowa Boga na swdj sposob, postugiwania si¢ nim dla
naszych celow, wkladania w nie takiego sensu, jaki nam odpowiada.

Dawniej w podrecznikach teologii, cz¢$¢ zdania, czgsto nawet kilka stow, wzigtych z Ewange-
lii lub §w. Pawla, byly wyrywane z ich kontekstu, aby udowodni¢ prawdg tezy teologiczne;.
Odrzucono taki sposob postgpowania zadajacy gwalt Pismu $w.; nie ma juz dla tego sposobu
miejsca w nauczaniu teologii.

Ten sposob ,,uzywania” Stowa Bozego utrzymuje si¢ jednak uporczywie. Nie zostat
porzucony i widzimy go jak wraca do zycia w nowych ksztattach. Nie dziwmy sig: spontanicznie
wolimy, by nam stuzono, nie mamy chegci stuzy¢. Wolimy stawia¢ zarzuty, niz je przyjmowac.
W tych wypadkach, gdy mowiac o Bogu trzeba moéwi¢ o czlowieku — co zreszta jest droga
normalna, jesli umiemy czyni¢ to dobrze — istnieje wielka pokusa ,,uzytkowania” Stowa Boga.

Widzimy, ze to postgpowanie odradza si¢ w liturgii. W Mszy $w. celebrowanej z okazji
wielkiego wydarzenia gromadzacego spotecznos$¢, grupe osob, a nawet jedna osobg, wolno
dobierac teksty liturgii Stowa. Posiadamy zreszta do swej dyspozycji rézne zbiory proponujace
teksty do wyboru. Dzigki tej mozliwosci mozemy mowié¢ ludziom, ktorzy przezywaja wazne
wydarzenia, co$, co ma dla nich znaczenie. Stowo Boga dotyczy tych oséb i wyjasnia ich
konkretne sytuacje.

Mamy pokuse z tej mozliwosci robi¢ zasadg. I wlasnie w tym przej$ciu od ofiarowanej
mozliwosci do zasady odradza si¢ sposob postepowania, przed ktorym ostrzegatem.
Systematyczne wyszukiwanie sobie tekstow z Pisma $§w. to rzeczywisty nawrot do
,uzytkowania” Stowa Boga a rdwniez sakralizowania zgromadzenia.

Systematycznie wyszukiwac teksty Pisma $w., to ,,uzytkowac” Stowo Boga. Czy powinni§my
szuka¢ zawsze w PiSmie $w. tego, co nam si¢ podoba i odpowiada naszym chwilowym
aspiracjom, czy tez pozwoli¢, by Stowo Boga nas wzywato? Czy powinnismy w Stowie, ktore
Boég wypowiada odnajdywac siebie czy tez powinnismy oczekiwac, aby objawit si¢ nam zamiar
Boga w stosunku do nas? Czy nasza jest rzecza kontestowa¢ Stowo Boga? Z zasady 1 stale
wybiera¢, to wilasnie znaczy kontestowaé Slowo, przepuszczaé je przez sito naszego
doswiadczenia, nie dopuszczaé, aby to Stowo nas krytykowato, kontestowato, nas atakowato, az
do naszego nawrdcenia.

Tradycyjnie czyta si¢ w Kosciele w niedziele Pismo §w. w sposob ciagly (lectio continua),
poniewaz Kos$cidt zawsze byl przekonany, ze powinien stuchac calego Stowa Boga, nawet i prze-
de wszystkim to, co si¢ jemu nie podoba i niepokoi go.
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Systematyczne wybieranie tekstow Pisma $w. jest takze rOwnoznaczne z sakralizowaniem
zgromadzenia. ,,Chassez le sacre., il revient en galop — WypedZcie sacrum, ono powroci
galopem”. Desakralizacja dokonywana jest z zapatem. Trzeba przyzna¢, ze czasem stusznie. Lecz
przez nieswiadoma nielogiczno$¢ wprowadzamy sakralizacj¢ w innych formach, ktére nie sa
lepsze od tych, od ktérych si¢ uwolnili§my. Grupa dobrze zjednoczona, jednorodna, grupa,
w ktorej si¢ znaja, lubia, ktora przychodzi celebrowac ,,swa jednos¢ i swoje zycie” uczestniczac
w Eucharystii..., je§li szuka tekstow liturgii Stowa, tekstow jej odpowiadajacych, zyje w wielkim
niebezpieczenstwie sakralizacji tego, czym jest i czym zyje. Ona przychodzi prosi¢ Boga o apro-
bate dla swego bytu i sposobu zycia. To w pewnych okoliczno$ciach jest dobre, ale nade
wszystko jest to niewystarczajace i niebezpieczne. Czy ta grupa nie powinna najpierw ,,wystawic¢
si¢” na Stowo Boga, ktore ja krytykuje, kontestuje, wstrzasa, niepokoi i prowadzi do nawrocenia?
Czy nie powinna uczynié si¢ wrazliwa, podatna Duchowi Swietemu, ktéry ja wzywa do wyjscia
ponad siebie, do otwarcia si¢ na $wiat?

Celebracja Eucharystii nie jest celebracja zycia, lecz celebracja misterium Smierci i Zmar-
twychwstania Chrystusa oraz celebracja czynu Boga w Zyciu, czynu, ktory nigdy nie pozostawia
nas tam, gdzie jestesSmy.

,Jesli sol zwietrzeje ...”

thumaczyt ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo k. Poznania

2. O pozycje¢ organisty w parafii

Aby zrozumie¢ problem organisty i1 potrzebg odnowy jego roli 1 pozycji w zyciu wspolnoty
lokalnej, konieczny jest krotki zarys historyczny zagadnienia.

Poczatkow funkcji organisty trzeba szuka¢ w dziejach budownictwa organowego. Organy sa
instrumentem bardzo dawno znanym, bowiem juz w 120 r. przed Chr. istnialty w Grecji tzw. organy
,wodne” uzywane do widowisk iigrzysk. Rzym przejal i nieco udoskonalit ten najstarszy instrument
klawiszowy wykorzystujac go nadal do celow czysto swieckich (igrzyska cyrkowe). Po upadku
cesarstwa rzymskiego organy utrzymaty si¢ w Bizancjum. Jednakze Kosciét wschodni nigdy nie
wprowadzit organow do miejsc kultu, uwazajac je za instrument zwiazany z obrzedami poganskimi.
Tak pozostato do dnia dzisiejszego. Natomiast na Zachodzie pod wptywem Ojcow Kosciota juz ok.
VI. w. zaczeto sporadycznie uzywaé organow w kosciele. Oficjalne zezwolenie na umieszczenie
organdw w kosciele 1 uzywanie ich podczas liturgii wydat dopiero papiez Witalian w VI w.
Od tego czasu rozwija si¢ budownictwo 1 muzyka organowa w krajach chrzescijanskich.

Za whasciwy poczatek historii organow w Polsce mozna uwaza¢ dopiero wiek XII. Wtedy
bowiem pojawiaja si¢ wzmianki o istnieniu tego instrumentu na dworze Kazimierza
Sprawiedliwego (1177-1194), w opactwie cystersek w Trzebnicy (1218) oraz w klasztorze
dominikanéw w Sandomierzu, ktéry musiat je posiadaé jeszcze przed r. 1260, gdyz wsrod
zabitych przez Tatarow zakonnikow byt takze organista. Pierwszym $wieckim budowniczym
organow byl Jan W anc zZyweca, ktory zbudowat organy w kosciele parafialnym w Ketach
wr. 1381. W XV w. pojawiaja si¢ juz nazwiska budowniczych organow w Kaliszu, Poznaniu,
Przemyslu, Krakowie, Wioctawku '.

Sam termin ,,organista” oznaczal poczatkowo zard6wno budowniczego, jak 1 grajacego na
organach. Dopiero pozniej usci§lono i1 oddzielono od siebie te dwie funkcje. Z dokumentow
wynika, ze sztuka organistowska, czyli gra-

1 J. Gotos, Zarys historii budowy organéw w Polsce, w: Z dziejow muzyki polskiej, zeszyt 12. Bydgoszcz
1966, 7 n.
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nie na organach, byta uprawiana w Polsce, a szczegdlnie w jej stolicy — Krakowie, powszechnie
i to na pot wieku przed dochowanymi do dzi§ zabytkami niemieckiej muzyki organowe;j °.
Zachowaly si¢ imiona organistow krakowskich z XV w.: Mikotaj, Maciej Redisch, Jurzik i Piotr
(dominikanie) Jakub Marcin, Mikotaj i Wincenty (kanonicy regularni). Ponadto znani sa
organi$ci w Poznaniu, Lwowie, Gnieznie (lub w Brudzewie pod Gnieznem) °.

Jezeli istnialy instrumenty i organisci, to z pewnoscia powstat takze repertuar muzyki
organowej. Tak znane zabytki XVI-wieczne, jak Tabulatura organowa Jana z Lublina oraz
Tabulatura z klasztoru Sw. Ducha zawieraja caty szereg utworéw organowych. Wiele z nich jest
zapewne dzielem Mikotaja z Krakowa *. Jednakze w wigkszosci sg to transkrypcje utworow
wokalnych na organy oraz tafice *. Juz w XVI w. zaczynaja si¢ tworzy¢ kapele ko$cielne i poza-
koscielne (magnackie, dworskie), gdzie uprawiano muzykeg instrumentalna. W sktad takich kapeli
wchodzit czesto organista °. Szczyt swego rozwoju osiaga muzyka organowa w okresie baroku.
Powstaja samodzielne formy muzyki organowej (toccaty, fantazje, ricercary, fugi, preludia i in-
ne), pojawiaja si¢ postacie wybitnych kompozytorow i wykonawcoéw muzyki organowej:
Froberger, Couperin, Clerambault, Purcell, Pachelbel, Buxte-
hude, Bach, Haendel

Jednakze do kosciolow zaczyna si¢ wciska¢ muzyka instrumentalna pisana na zespoty
instrumentalne z towarzyszeniem organdéw, ktora cho¢ przeznaczona specjalnie do uzytku
koscielnego, niewiele ma wspdlnego z charakterem muzyki ko$cielnej. Przyktadem tego moga
by¢ concerti grossi Coorellego (minuetto, gavotta, corrente). Zespoty instrumentalne,
zwane kapelami, powstaja tez w Warszawie, Krakowie, Wilnie, Plocku, Gnieznie, na Jasnej
Gorze 1 w wielu innych kosciotach. Celem ich bylo pielggnowanie muzyki ko$cielnej, ale im
blizej konca baroku, tym muzyka stawata sig coraz cze$ciej $wiecka w formie ’. Polscy organisci
reprezentuja wowczas tak wysoki poziom, ze zyskuja stawe takze na zachodzie Europy. Niestety,
nie zachowaty si¢ kompozycje organowe z tych czaséw — by¢ moze z winy wojen, a takze
niedbalstwa tych, do ktérych nalezata opieka nad zbiorami. Jedyny zabytek organowy Tabulatura
z ok. 1660 r. sptonat w 1944 r. W nim zostalo uwienczone nazwisko polskiego organisty wraz
z jego Preludium. Jest to Jan Podbielski ®. Wzorem krajéow zachodnich powstaja w Polsce
bractwa muzyczne, ktore zawiazuja si¢ z pobudek czysto dewocyjnych lub tez zawodowych.
Istniaty one juz w $redniowieczu jako odpowiednik cechow rzemieslniczych. Nalezeli do nich
muzycy instrumentalisci (m.in. organis$ci) grywajacy zaroOwno na dworach krolewskich,
biskupich, magnackich, jak i w koS$ciotach, gospodach lub bedacy na ustlugach miasta.
Niejednolitos¢ poziomu zawodowego wyksztalcenia przyczynita si¢ do powstania dwoch
oddzielnych, ale pokrewnych organizacji: muzykdw-artystow, uprawiajacych sztuke oraz
muzykéw-grajkow, wykonujacych swoj zawdd non arte, sed usu, a wigc tylko na podstawie
praktyki

2 H. Feicht, Polskie sredniowiecze, w: Z dziejow polskiej kultury muzycznej (praca zbiorowa), t. L.,
Krakoéw 1958; 45-46.

3 Tamze.

4 K. Wilkowska-Chominska, Twidrczos¢ Mikotaja z Krakowa, Krakow 1957, 38.

5 Z. M. Szweykowski, Rozkwit wielogtosowosci w XVIw., w: Z dziejow polskiej kultury muzycznej
(praca zbiorowa), t. I., Krakow 1958, 81-82.

6 Z. Lissa, J. M. Chominski, Muzyka polskiego odrodzenia, Krakow 1954, 42.

7 H. Feicht, Muzyka w okresie polskiego baroku, w: Z dziejow polskiej kultury muzycznej (praca
zbiorowa), t. I, Krakow 1958, 165.

8 Tam:ze, 207.
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czyli ze stuchu. Podupada¢ zaczely one u schytku XVIII w. °. W zwiazku z tym wyobrazi¢ sobie
mozna takze poziom wykonywanej muzyki, zwlaszcza gdy muzycy-grajkowie dostali si¢ do
kosciota.

Dlatego tez jedna z cech charakterystycznych polskiej muzyki koscielnej XIX w. jest niski
poziom gry organowej i zawodu organistowskiego. W ciagu calego niemal wieku uskarzano si¢
na nieuctwo organistow, ktorych wigkszos¢ nie umiata gra¢ z nut. Przecigtny repertuar ogotu
organistow stanowity wyuczone na pami¢¢ mazurki, walce, kozaki i1 inne tance, a ze §piewdw
koscielnych jedynie najbardziej niezbgdne melodie liturgiczne 1 czgéciej uzywane polskie piesni
koscielne.

Fakt wykonywania w ko$ciotach utworéw o charakterze tanecznym byl, jak si¢ wydaje,
zjawiskiem ogolnoeuropejskim, gdyz nawet w Niemczech jeszcze w drugiej potowie XIX w.
organisci grali podczas liturgii polonezy, menuety i arie. Jedna z przyczyn tego stanu rzeczy byto
potozenie socjalne organistow. Do potowy X VII w. urzad organisty stanowil samoistny i glowny
zawod, ktory zapewniat wykonujacemu go $rodki utrzymania. Natomiast od wieku X VIII pozycja
organistow obnizyla si¢ do tego stopnia, Ze zaczg¢to ich traktowa¢ na rowni ze stugami
ko$cielnymi i grabarzami. Dazono do tego, by taczy¢ funkcjg organisty z innym urzgdem. W Nie-
mczech najczgéciej powierzano ja nauczycielowi bez ogladania si¢ na jego kwalifikacje
muzyczne. W wielu miejscowosciach angazowano organistdéw bezptatnie, co do reszty
zniechegcato do tego zawodu. W Polsce w XIX w. stan organistowski popadl rowniez w pogarde.
Zroédtem tego byta nedza materialna i upokarzajace potozenie socjalne organistéw, uzywanych
niekiedy do postug lokajskich, furmanskich lub zaje¢ stuzebnych w stodole i kuchni. Nic
dziwnego, ze mato ludzi zdolnych i inteligentnych chciato poswigcic si¢ studium gry organowe;.
Podobnie jak w Niemczech, w niektorych dzielnicach, zwlaszcza zachodnich, dazono do
potaczenia funkcji organisty z zawodem nauczycielskim, co stanowito zreszta jeszcze
najszczesliwsze w skutkach rozwiazanie. Gdzie indziej bowiem taczono organistowstwo z innym
zawodem praktycznym np. pszczelarstwem, kupiectwem lub ogrodnictwem.

Innym powodem niskiego poziomu organistowstwa w Polsce byta praktyka pobierania
wyksztatcenia zawodowego nie w szkotach, ale od starszych organistow. System ten okazat si¢
szkodliwy 1 byl jednym ze zrodet upadku muzyki koscielnej. Metody takiej nauki, ktora czgsto
konczyla si¢ w przeciagu jednego kwartatu, byty godne pozatowania. Nieliczni tylko kandydaci
mogli si¢ ksztalci¢ w szkotach muzycznych. Istnialy bowiem trzy instytucje zajmujace si¢
przygotowaniem kadr organistowskich: seminaria nauczycielskie, zawodowe szkoty ogo6lno-
muzyczne oraz zawodowe szkoty organistowskie.

a) W seminariach nauczycielskich ksztalcenie zawodowe organistow byto traktowane
drugoplanowo. Program ograniczat si¢ do nauczania $piewu choralowego, figuralnego i gry na
klawikordzie, a gdzieniegdzie na organach. Takie wyksztalcenie przygotowywaé mogto
absolwentow jedynie do wykonywania zawodu organisty w kosciotach wiejskich.

b) W szkotach ogélnomuzycznych, gdzie program i wyktadowcy byli nierzadko na wysokim
poziomie, uczniowie otrzymywali wyksztalcenie na wirtuozow gry organowej i dobrze przygo-
towanych muzykow koscielnych. Jednakze te instytucje miaty charakter wytacznie elitarny i nie
mogly wywrze¢ wigkszego wptywu na poziom ogdtu organistow.

c) W drugiej potowie XIX w. wladze panstwowe 1 koscielne zaczelty powotywaé do zycia
szkoty organistowskie. Ze wzgledu jednak na szczupty program przygotowywac one mogty tylko
organistow wiejskich. Szkoty te nie osiagnety wyzszego poziomu.

9 J. Prosnak, Staropolskie bractwo muzyczne, w: Z dziejow muzyki polskiej, zeszyt 14. Bydgoszcz 1969,
19 n.
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Nie przyczynily si¢ tez do podniesienia poziomu organistow organizowane tu i 6wdzie rdzne-
go rodzaju kilkumiesigczne kursy (np. w Warszawie i Poznaniu). Z niskim poziomem wyksztal-
cenia fachowego taczyt si¢ dyletantyzm kompozycji koscielnych XIX w., a co za tym idzie taki
sam charakter zespotow orkiestrowych i §piewaczych. Brak czasopisma poswigconego wytacznie
muzyce kos$cielnej byt wielka przeszkoda w ksztattowaniu opinii muzykéw i rozwijaniu
kos$cielnej kultury muzycznej w Polsce. Dopiero w 1881 r. we Lwowie powstato pismo zatozone
przezks.L. Soleckiego ,,MuzykaKoscielna Parafialna”. Z chwila przejecia redakcji tego
periodyku przez ks.J. Surzynskiego (Poznan 1895-1903) pismo osiagnelo znacznie
wyzszy poziom fachowy i zaczg¢lo wszechstronniej oddziatywac na losy muzyki koscielnej w na-
szym kraju. Innym pismem byt ,,Spiew Koscielny” (1895-1908) wychodzacy w Ptocku pod red.
ks. R.T. Kowalskiego, apotemks. E. Gruberskiego. Obydwa pisma odegraty
chlubna role w walce o reforme muzyki koscielnej w Polsce .

W okresie migdzywojennym sytuacja znacznie si¢ poprawita. Przy konserwatoriach w Krako-
wie, Lwowie, Warszawie i Poznaniu utworzono klasy muzyki ko$cielnej. Poza tym istniala
szkota organistowska w Przemyslu zatozona przezks. A. Chlondowskiego w1916r.
Istniaty rowniez szkoty dla organistow w Katowicach, Tarnowie i Wilnie ''. Zaczeto wydawaé
tez stojace na ré6znym poziomie czasopisma muzyczne poswigcone sprawom organistowskim
i muzyce koScielnej. Pojawilo si¢ ich kilkadziesiat '*.

Po II wojnie $wiatowej sytuacja radykalnie si¢ zmienita. Przywrdcono wprawdzie do Zycia
wydzialy organistowskie przy Wyzszych Szkotach Muzycznych, ale ksztalca one jedynie
muzykow-artystow, a nie organistow. W 1963 r. zamknigto szkotg organistowska w Przemyslu.
Brak dotad czasopisma poswigconego wytacznie muzyce koscielnej, a pisma poruszajace pewne
tematy z pogranicza liturgii i muzyki ko$cielnej jak ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, ,,Homo Dei”,
,.Collectanea Theologica”, ,,Msza Sw.”, sg raczej, poza ostatnim, przeznaczone bardziej dla
duchowienstwa niz szerokich rzesz organistowskich. Urzadzane sporadycznie w poszczegolnych
diecezjach kursy organistowskie, poza nielicznymi wyjatkami, nie zdaja egzaminu. Instytut
Muzykologii Koscielnej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz specjalizacja muzyki
koscielnej przy Akademii Teologii Katolickiej] w Warszawie, nie moga by¢ uwazane za szkoty
organistowskie. Zasadniczym celem tego rodzaju instytucji sa prace badawcze, a absolwenci
moga uzyskiwaé stopnie naukowe. Nie wyklucza to oczywiscie pewnego przygotowania
teoretycznego i praktycznego do zawodu organistowskiego, lecz mozliwosci w tej dziedzinie sa
bardzo ograniczone . Dlatego tez z roku na rok obniza si¢ poziom wyksztalcenia fachowego
organistow, gdyz starsze pokolenie powoli si¢ usuwa, a nowego brakuje.

Reforma liturgii zapoczatkowana przez Sobor Watykanski II 1 konsekwentnie kontynuowana
w pracy komisji posoborowych zaskoczyta nas zupetnie w dziedzinie przygotowania organistow
do jej realizacji. Nawet wytrawni i doswiadczeni organisci wyszkoleni jeszcze przed Il wojna
Swiatowa czy tez przez szkol¢ przemyska, nie umieja znalez¢ sobie wtasciwego miejsca podczas
liturgii 1 utozy¢ nowego stylu pracy organistowskiej. Do niedawna bowiem

10 K. Mrowiec, Polska piesn koscielna w opracowaniu kompozytorow XIX wieku, Lublin 1964, 17 n.
11 G. Mizgalski, Encyklopedia muzyki koScielnej, hasto: Szkoly muzyki koscielnej, Poznan 1959, 486.
12 Tam:ze, hasto: Czasopisma muzyki koscielnej, 111-113.

13 Por. St. L ach, Kronika Wydziatu Teologicznego, w: Ksiega Jubileuszowa 50-lecia Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego (praca zbiorowa), Lublin 1969, 144.
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kaptan i organista byli gtéwnymi ,,aktorami” liturgii. Odprawiano msze ,,grane”, ,,ciche” 1 ,,$pie-
wane”. Pierwsze 1 ostatnie odbywaty si¢ z udziatem organisty. W mszach ,,granych” kaptan
odprawial po cichu liturgig, a organista caty czas wykonywat mniej lub bardziej poprawnie
muzyka na organach, przerywajac ja tylko na czas podniesienia i kazanie. W mszach
,»Spiewanych” za§ wypetniat kazda wolna chwilg muzyka, nierzadko improwizowana nieudolnie,
aby przypadkiem nie dopus$ci¢ do chwili milczenia, ktora byta rownoznaczna z zastojem w akcji
liturgicznej. Posoborowa odnowa postawila inne zadania przed muzyka liturgiczna, a przed
organista w szczegolnosci.

Na skutek niezrozumienia jej ducha, niektdrzy organisci poczuli si¢ zachwiani w swoim urzg-
dzie, anawet niepotrzebni, tym bardziej ze znalezli potwierdzenie swoich przypuszczen u niekto-
rych mato u§wiadomionych duszpasterzy. Skutki nie daty na siebie dtugo czekac¢. Dzi$§ gwaltow-
nie szuka si¢ dla organisty naleznego mu miejsca w liturgii i Zyciu parafialnym, gdyz okazuje sig,
iz jednak bez dobrego organisty trudno o prawdziwa odnowg liturgiczna. Posoborowa odnowa
liturgii stawia powazne i trudne wymagania organistom.

Aby mogli oni tym zadaniom podota¢ niezbedne jest przede wszystkim poglgbianie wiedzy
liturgicznej. Zachgta do tego jest n. 67 instrukcji Musicam sacram: ,,Jest rzecza konieczna, by
organisci oraz inni muzycy, nie tylko umieli gra¢ biegle na powierzonym im instrumencie, ale
posiadali takze znajomos$¢ ducha §wigtej Liturgii i wnikali wen coraz glgbiej tak, by wypetniajac,
choc¢by tylko czasowo, swoja funkcje, uswietniali obrzed zgodnie z natura poszczegolnych jego
czg$ci 1 utatwiali wiernym uczestniczenie w nim”. By wnikna¢ w ducha liturgii trzeba koniecznie
studiowa¢ na biezaco dokumenty wydawane przez Stolicg Apostolska, a dotyczace liturgii i mu-
zyki liturgicznej. W tym wypadku organista potrzebuje pomocy kaptana, ktory powinien chgtnie
udostgpnia¢ mu najnowsze dokumenty, wyjasnia¢ watpliwosci i czuwaé nad wyksztatceniem
liturgicznym organisty. Mozna bowiem by¢ dobrym muzykiem, nawet wirtuozem gry organowe;j,
a marnym organista. Wydaje sig, ze i w tej dziedzinie istnieja karygodne zaniedbania.

Aby podota¢ wymienionym obowiazkom, organista nie moze by¢ pozbawiony mozliwosci
ksztalcenia si¢. Dobrze zorganizowane szkolenie nowych organistow oraz doksztatcanie juz
piastujacych ten urzad stanowi obecnie problem numer jeden zawodu organistowskiego.

Niestety, nie zostatl on dotad w sposob zadowalajacy (poza malymi wyjatkami) rozwiazany
w wigkszosci diecezji polskich. Kilkumiesi¢czne kursy, sporadyczne, kilkudniowe spotkania,
chocby kilka razy do roku, lub co gorzej — jednorazowe roczne zjazdy niczego nie wniosa.
Potrzeba dzi$ systematycznego szkolenia i ciaglego podnoszenia kwalifikacji zawodowych.
Moze si¢ ono odbywa¢ w ramach diecezjalnych lub migdzydiecezjalnych. Konieczne jest jednak
spelnienie pewnego minimum warunkow, aby szkolenie bylo owocne: kwalifikowani
wyktadowcy, odpowiedni program, warunki do nauczania (miejsce — sala, instrument itp.) oraz
fundusze. Bez spetnienia powyzszych zatozen, nie moze by¢ mowy o podniesieniu poziomu juz
dziatajacych organistow lub ksztatceniu nowej kadry. Odpowiedzialnym za szkolenie (lub jego
brak) w pierwszym rzedzie jest biskup, ktory ma powota¢ m.in. w tym celu diecezjalna komisje
muzyczna, aby zajeta si¢ na serio organistami, ich poziomem wiedzy muzycznej 1 liturgicznej
oraz aby zadbala o instrumenty organowe {MS.n.68). Wydaje si¢, ze w Polsce nadeszta juz
ostateczna pora, aby te kwesti¢ uregulowac, a tym samym ustrzec si¢ od ponownego upadku
muzyki koscielnej, o jakim byla mowa na poczatku.

Skoro tak si¢ zmienita funkcja organisty i jego obowiazki, nalezatoby zadba¢ o to, by
przywrocono mu odpowiednie miejsce 1 przyznano wiasciwa range we wspolnocie parafialne;j.
Najpierw wigc powinien organista otrzymywac godziwe wynagrodzenie, aby mogt utrzymac
siebie 1 — jesli posia-
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da — takze rodzing. Poza tym nie nalezy angazowac organisty do postug, ktére nie maja nic
wspolnego z jego funkcja, a odbieraja mu tylko cenny czas na fachowe studium (np. roznoszenie
optatkow, urzgdowanie w biurze parafialnym itp.). Jednakze trzeba przypilnowac, by organista
wyzyskal dany mu czas i rzeczywiscie pracowat 8 godzin dziennie (wliczajac w to niedziele
1$wigta), tak jak pracuje kazdy w naszym kraju. Poniewaz za$ organista korzysta z ubezpieczalni,
wigc jest w sumieniu zobowiazany wywiazac si¢ dobrze z nalozonych na niego obowiazkow.
Koniecznie musi codziennie ¢wiczy¢ na organach, odbywac regularne proby z chorem i schola,
uczy¢ $piewu wiernych, przepisywa¢ nuty, studiowaé literatur¢ fachowa itp. Dobrze
zorganizowane szkolenie pozwoli na sprawdzenie, czy organista powyzsze obowiazki spehnia.
Nic nie stoi na przeszkodzie, aby w chwilach wolnych od pracy zajmowal si¢ hodowaniem
kwiatéw, pszczot czy nauczat gry na instrumencie i zajmowat si¢ innymi, interesujacymi go
sprawami. Ma do tego peine prawo jak kazdy wolny czlowiek, ale dopiero po uczciwie
przepracowanym dniu. Organista ma tez prawo do urlopu wypoczynkowego.

Wszystkie powyzsze sprawy powinny regulowac statuty diecezjalne. Z drugiej strony organista
musi sam zastuzy¢ na to, by parafianie go szanowali 1 doceniali. Swoja pozycje spoleczna moze
podnie$¢ praca i umiejetnosciami fachowymi. Dzi§ bowiem Zaden autorytet nie dziala tak
przekonywujaco, jak autorytet osobowosci. Wreszcie organista, jako jeden z najblizszych wspotpra-
cownikow kaptana, musi prowadzi¢ przykladne zycie religijne. WyraZnie zaznacza to instrukcja
z 1958 r. (n. 97): ,,Wszyscy, ktorzy biora udzial w muzyce sakralnej, a wigc kompozytorzy,
organisci, dyrygenci, §piewacy, artysci jako bezposrednio lub posrednio uczestniczacy w liturgii,
winni przede wszystkim §wieci¢ pozostalym wiernym przyktadem Zycia chrzescijanskiego”. Stowa
te nawiazuja do encykliki Piusa XII Musicae sacrae disciplina, ktora kieruje do muzykow
koscielnych napomnienie, by ,,wysoko cenili sobie swoj urzad, moca ktdrego sa nie tylko artystami
1 mistrzami sztuki, lecz nadto stugami Chrystusa i jego pomocnikami w apostolstwie i aby godno$¢
swojego urzedu potwierdzali wysoce wzorowym zyciem” (rozdz. 11, 4).

Wierni buduja si¢ widzac organiste w pelni uczestniczacego w liturgii, a wigc takze sakramen-
talnie (przez Komuni¢ $§w.), czy modlacego si¢ przy organach wzglednie na organach, bo i gra
organowa moze nabra¢ cech prawdziwej] modlitwy. Zachowanie si¢ organisty na chorze,
traktowanie swoich obowiazkow, nieraz bardzo meczacych, z oddaniem i1 prawdziwa wiarg
oddziatywac bedzie z pewnoscia na innych.

Dopiero taka postawa pozwoli urzedowi organisty przywroci¢ nalezne mu miejsce. Otoczy go
wowczas szacunek spoteczenstwa i zaufanie ze strony przetozonych, a muzyka koscielna bedzie roz-
wijac si¢ zgodnie z duchem liturgii. Dlatego mozna zaryzykowac twierdzenie, iz fach organistowski
nie jest tylko zawodem, lecz takze powolaniem majacym w sobie znamiona charyzmatu 1 taski.

Ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

III. LITURGICZNA WSPOLNOTA
1. Dyskusje pastoralne i teologiczne wokol chrztu dzieci
Kwestia sakramentow chrzescijanskich jest jednym z tych zagadnien w Kosciele naszych dni,
ktore zajmuja najwigcej miejsca w badaniach naukowych 1 praktycznych poszukiwaniach.

P. A. Liégé podjal probe syntetycznego uporzadkowania dyskusji na temat chrztu dzieci, '
w ktorej wypowiadaja si¢ przedstawiciele wszystkich zainteresowanych galezi nauki.

1 P. AL Liégé, Lebapteme des enfants dans le débat pastoral et théologique, La Maison-Dieu (1971) nr
107, 7-28.
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Chrzest dzieci — tradycja mocna i ugruntowana

Analiza wszystkich publikacji podejmujacych problem chrztu dzieci pozwala na wyciagnigcie
nastgpujacych wnioskow:

— pierwsze generacje chrze$cijan prawie spontanicznie praktykowaly chrzest dzieci,
kontynuujac zwyczaje religijne Starego Przymierza (obrzezanie);

— praktyka chrztu dzieci przewazyla nieliczne opory i praktyki przeciwne, a Orygenes twierdzi,
1z ,,Kosciot otrzymal od apostolow tradycj¢ chrzczenia najmniejszych”;

— chrzest dotyczyl wylacznie dzieci rodzicoOw chrzescijanskich i zakladal istnienie doroste;j
wspolnoty, zdolnej do celebrowania chrztu przez swoja wiarg, na korzys$¢ dziecka;

— motyw grzechu pierworodnego wystepuje na Zachodzie dosy¢ p6zno i usprawiedliwia chrzest
dzieci w sposob decydujacy;

— chrzest byl nieodlaczny od wychowania chrzescijanskiego, powierzonego rodzicom, ktorzy
mieli przygotowac dziecko, zwlaszcza w czasie przesladowan do dawania osobistego i publi-
cznego $wiadectwa wierze;

— chrzest dzieci usprawiedliwia matczyna funkcja Kosciota, ukazujacego zyczliwos¢ Boga
w ramach wspolnoty Nowego Przymierza.

Znawcy starozytno$ci chrzescijanskiej sa za aktualnie praktykowanym sposobem chrztu, gdyz
tatwo im wykazac, ze chrzest nie byl udzielany z bojazni ani uznawanej potrzeby religijnego rytu
sakralizacji urodzin. Nie mozna tak fatwo podwazy¢ podstaw obecnej praktyki. J. Danié-
lou, J. Ch. Didier i A. Hamman wypowiadaja si¢ za chrztem dzieci, ktory wedtug
nich nie powinien stanowi¢ problemu. Po tej samej linii idzie rowniez wypowiedZ Pawla VI
w Credo z 30 czerwca 1968 r.: ,,..rowniez dzieciom, ktoére nie mogly jeszcze zmazaé sig
grzechem osobistym, nalezy udziela¢ chrztu, aby pozbawione taski nadprzyrodzonej przy
zrodzeniu odradzaly si¢ do zycia boskiego w Chrystusie Jezusie”.

Uznajac stusznos$¢ praktyki Kosciota, potwierdzonej tradycja, mozna jednak postawic kilka
problemow.

Czy ciaglos¢ chrztu dzieci z obrzedami Starego Przymierza i judaizmu narzucata si¢ w sposob
konieczny i czy dzisiaj musi si¢ narzucac¢? Czy chrzest dzieci, cho¢ praktykowany w kontekscie
specyficznie koscielnym, nie jest uwarunkowany przez patriarchalng koncepcje rodziny? Czy
wiara we chrzcie jest nieodtacznie zwiazana z jego praktyka? Czy chrzest dziecka ma t¢ sama
petnos¢ co chrzest dorostego?

Wielka kontestacja

Sformutowane powyzej pytania sa bardzo niewinne cho¢by w stosunku do kontestacji K.
Bartha, ktorypowotujac si¢ na brak u chrzczonego dziecka osobistego zaangazowania w sto-
sunku do Boga, twierdzit, ze chrzest dzieci jest niezgodny z cata doktryna chrztu, a chrzest nie
ma skutecznos$ci sam z siebie, ale jest aktem postuszenstwa i nadziei ochrzczonego, zanoszonym
w modlitwie wspdlnoty. Po takich obiekcjach pod adresem chrztu dzieci nie pozostaje B ar-
thowi nicinnego, jak tylko btaganie Kosciotow chrzescijanskich o zaprzestanie chrztu dzieci.

Latwo mozna wykaza¢ braki w rozumowaniu B artha. Umniejsza on bowiem wiarg
Kosciota wystepujaca we chrzcie dzieci na korzy$¢ nieprzejednanego personalizmu; przejawia
nominalistyczna bojazn, aby nie uja¢ czego$ z potegi Ducha i wtadzy Chrystusa; catkowicie
pomija praktyke pierwszych wiekow. Ta opozycja Bartha dowodzi jednak, ze tradycyjne
stanowisko odno$nie chrztu dzieci nie jest bezproblemowe.
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Poszukiwanie lepszej praktyki chrztu dzieci

Aktualnie inaczej motywuje si¢ chrzest dzieci, niz w tradycji. Motywy, ktére stoja faktycznie
za aktualnie praktykowanym sposobem chrztu, mozna sprowadzi¢ do nastgpujacych:

— bojazn 1 koniecznos$¢ zabezpieczenia dziecka przed skutkami grzechu pierworodnego,
— indywidualistyczne pojgcie zbawienia chrzeécijanskiego,

— swoista teologia zbawienia dzieci umartych bez chrztu,

— prawny charakter chrztu, dajacy Kosciotowi prawa nad ochrzczonymi,

— praktyka statycznej postawy po chrzcie,

— pozostawienie odpowiedzialno$ci w regkach duchowienstwa,

— praktyka pastoralna ograniczajaca si¢ do sakramentow.

Juz pobiezna analiza tych motywoéw $wiadczy o bolaczkach w zyciu Ko$ciota. Rézne
episkopaty, aby uzdrowi¢ sytuacjg, probowaty doj$¢ do bardziej autentycznej praktyki chrztu
dzieci. Wiaze si¢ z tym wiele publikacji, ktérych celem jest uzmyslowienie wspolnocie
chrzescijanskiej prawdziwej istoty chrztu, poprawienie katechezy o chrzcie i Umozliwienie tym,
ktoérzy prosza o chrzest swojego dziecka, zrozumienie wagi ich pros$by i zaangazowania si¢ w nia.
Chodzi autorom tych publikacji o doprowadzenie do wilasciwej oceny chrztu przez ludzi
niewierzacych i matowierzacych, jak tez o to, by Ko$ciol bardziej uwidacznial sig jako sakrament
zbawienia, przez to, ze stanie si¢ Kosciotem ludzi dorostych we wierze.

Analiza wazniejszych prac o chrzcie dzieci pozwala na postawienie nastgpujacych wnioskow,
ze praktyka chrztu dzieci nie moze by¢ zasadniczo zakwestionowana, chodzi tylko o to, aby byla
sprawowana w sposob godny i roztropny. Afirmacja tej praktyki nie zwalnia jednak od obowiaz-
ku nowych przemyslen nad tym, czy nie trzeba widzie¢ we chrzcie dzieci i dorostych dwdch
roznych realizacji chrztu chrzescijanskiego. Przemys$lenia te musza p6js¢ takze w kierunku
pytania, czy chrzest dzieci nie nalezatoby uzna¢ tylko za chrzest inicjacyjny 1 niepeiny, ktory
stanie si¢ pelnym dopiero wowczas, gdy ochrzczony dobrowolnie afirmuje integracje we
wspolnote. Ta refleksja musi doprowadzi¢ do pojmowania skutecznos$ci chrztu dzieci w perspe-
ktywie bardziej dynamicznej i relacjonalnej, unikajac jednoczesnie oderwania si¢ od obiektywizmu.

Czy przesuna¢ chrzest dzieci?

W poszukiwaniu nowej teologii pastoralnej chrztu dzieci pojawiaja si¢ takze propozycje
radykalne, aby przesunac¢ chrzest dzieci na wiek pozniejszy. Z taka propozycja wychodza J.-J.
von Allmen?i D. Boureau’.

J.-J. von Allmen jestzdania, ze chrzest dzieci aktualnie jest anachronizmem i obecnie
moze istnie¢ jedynie problem, jak przej$¢ od chrztu dzieci do generalnego chrztu dorostych.
Zaleca radykalne przerwanie chrztu dzieci 1 wprowadzenie uroczystej formy rozpoczecia
katechumenatu. Ta propozycja rozwiazuje duzo trudnos$ci pastoralnych, ale odrzuca wiekowe
wysitki Ko$ciota w sprawie chrztu dzieci, kwestionujac ich autentycznos¢.

D. Boureau wypowiada si¢ za przesunigciem chrztu do momentu uzywania przez dziecko
rozumu, nie czekajac do momentu jego dojrzatosci. Wedtug niego sakrament matzenstwa rodzicow
dziecka jest juz zrédlem jego przynaleznosci do Kosciota. Ta przynalezno$¢ dopiero stopniowo si¢
poglebia przez chrzest, bierzmowanie i Eucharystie. Mozna temu ujgciu zarzucic¢ zbyt mate docenianie
zastgpezej wiary Kosciota przy chrzcie dziecka i pomniejszanie u dziecka moznosci zycia eklezjalnego.

2 J.-J. von Allmen, Réflexion d'un protestant sur le pédobaptisme généralisé, La Maison-Dieu (1967)
nr 89, 66-86.

3 D. Boureau, L'avenirdu baptéme, Paris 1970.
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Roztozenie chrztu na etapy?

Zracji socjologicznych trzeba odrozni¢ wychowanie chrzescijanskie dziecka od definitywne-
go zaangazowania si¢ w chrzescijanstwo, zatwierdzonego przez chrzest. To rozréznienie pozwala
na otwarcie si¢ w kierunku nowych perspektyw celebracji chrztu w sposob ciagly. Chodzi o pro-
ces sakramentalny przebiegajacy etapami, rozpoczynajacy si¢ od wiaczenia do Ko$ciota — na
zadanie rodzicow, az do momentu polania woda, o ktdre trzeba prosi¢ osobiscie. Dziecko
wprowadzone w ten sposob bytoby nazwane chrze$cijaninem, ale jeszcze nie ,,wiernym”. Okres
katechezy bylby drugim etapem. Wieku trzeciego etapu nikt jeszcze nie proponuje ani nie
wyznacza.

Konfrontacja tego stanowiska z tradycja nie nasuwalaby sprzecznos$ci pod warunkiem, ze
przyjmuje sig, iz celebracja sakramentalna i integracja do Kos$ciota, to czyny realizujace si¢
w historii cztowieka 1 Kosciota, a nie tylko punkty statyczne. Ale czy takie pojgcie nie jest
zawarte w kazdej koncepcji chrztu?

Studium nad chrztem dzieci ukazuje wigc trzy profile pastoralne: 1. chrzest tradycyjny,
2. chrzest przesunigty w czasie, 3. chrzest etapami przez dtuzszy okres czasu.

Kazde z rozwiazan jest wynikiem poszukiwan inspirowanych przez uzmystowienie sobie
istoty chrztu, konieczno$¢ przejscia od statyki do dynamizmu w sakramencie chrztu, wrazliwo$é
Kosciota na zmiany kulturowe.

Trudno jest powiedzie¢, jaka praktyka chrztu najlepiej si¢ przyczyni do tego, by Kosciot
wystgpowat jako sakrament zbawienia 1 wspolnota ludzi zdecydowanie wierzacych 1 ochrzczonych.

Ks. Jerzy Pawlega TChr., Poznan
2. Katechumenat dzieci?

Bardzo interesujace pytanie przestal do Concilium ad exequendam Constitutionem de Sacra
Liturgia biskup Hanrion =z Togo. Pytanie dotyczyto chrztu dzieci. Czy nalezy udziela¢
sakramentu chrztu dzieciom rodzicéw niekatolickich, jak réwniez rodzicéw zyjacych bez
zwiazku matzenskiego i1 rodzicow bardzo rzadko praktykujacych? Postawiony problem nie
wydaje si¢ ograniczony tylko do granic diecezji biskupa wysylajacego zapytanie. Jego znaczenie
wybiega daleko poza ramy partykularnego problemu, dlatego moze warto zapoznac si¢ ze
stanowiskiem jakie zaj¢la Kongregacja Nauki Wiary, do ktoérej Concilium odestato list, nie
czujac si¢ kompetentna podejmowania problemu tak wielkiej wagi.

Sam biskup Hanrion w obszernym liscie referuje, iz w Togo rozpowszechniony jest
zwyczaj udzielania chrztu wszystkim, ktérzy o to prosza, chocby to czynili ze wzgledow
konwenansu spolecznego. Motywacja takiego postgpowania jest stereotypowa i znana.
Poglebione jednak spojrzenie na sakrament chrztu stusznie budzi pewne opory kontynuowania
takiej praktyki. Nie nalezy przeciez zbytnio przeakcentowywac dziatania taski ex operg operato,
zycie za$ Boze otrzymane na chrzcie winno by¢ §wiadomie kultywowane, by rozwijac si¢ az do
Chrystusowej petni.

W liscie biskupa znajdujemy takze pewna ciekawa sugesti¢ odnosnie rozwigzania problemu. Nie
chce on wybieraé pozycji ,,albo-albo”. Chce szukac rozwigzania bardziej odpowiadajacego misyjne-
mu charakterowi Kosciota. Konkretnie proponuje utworzenie ,.katechumenatu dzieci”. W wypadku,
gdyrodzice proszacy o chrzest dziecka sa niechrzescijanami, wzglednie nieregularnie praktykujacymi
(przez to rozumie konkubinariuszy, matzonki opuszczone i rzadko praktykujace, poligamistow itp.)
1 prosza o chrzest ze wzgledéw spolecznego konwenansu, nalezy dziecko dopusci¢ do pierwszego
etapu chrztu-katechumenatu. Okres katechumenatu bylby rézny w zaleznosci od poprawy
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stanu religijnego rodzicow. Po zdobyciu duszpasterskich gwarancji religijnego wychowania dzieci,

winien nastapi¢ drugi akt — wlasciwy chrzest. W razie niebezpieczenstwa $mierci nalezy udzieli¢

chrztu bezzwlocznie. W okresie katechumenatu dziecko cieszytoby si¢ przywilejami, ktore Kosciot
przyznaje tego rodzaju ludziom. Mieliby oni prawo chrzescijanskiego pogrzebu itp. Caty za§ wysitek
duszpasterski w okresie katechumenatu bytby skierowany na rodzicow.

List biskupa H anriona doczekatl si¢ odpowiedzi Kongregacji Nauki Wiary,
potwierdzonej przez papieza Pawta VL Oto jej tres¢ podana za ,,Notitiae” (1971) nr 61,
69-70.

I. W wypadku dzieci, ktorych rodzice sa chrze$cijanami regularnie praktykujacymi:

a. nalezy mie¢ nauwadze wskazania podane przez Ordo Baptismi dotyczace przygotowania
rodzicow;

b. jest rzecza normalna, ze gorliwi rodzice pragna, aby ich dziecko ,,jak najwcze$niej”
(quam primum) narodzito si¢ do zycia dzieci Bozych.

II. W wypadkurodzicow niechrzescijanskich i chrzescijan praktykujacych nieregularnie (w tym
konkubinariusze, rozwiedzeni):

a. nalezy im u§wiadomi¢ ich odpowiedzialnos¢;

b. nalezy oceni¢ dostateczno$¢ gwarancji dotyczacych wychowania dzieci — gwarancji
udzielonych przez ktérego$ z cztonkdw rodziny, albo przez ojca czy matke chrzestna,
albo w oparciu o wspdlnot¢ wiernych (przez gwarancj¢ rozumie si¢ istnienie
uzasadnionej nadziei wychowania katolickiego);

c. jesli gwarancje sa wystarczajace — wedlug uznania duszpasterzy — Kosciél moze
przystapi¢ do udzielenia chrztu, poniewaz dzieci sa chrzczone w wierze Kosciota;

d. jesli brak gwarancji mozna proponowac rodzicom:

— wpisanie dziecka, z perspektywa chrztu w przysztosci (w oryginale en vue d'un
baptéme ulterieur),

— podtrzymywanie duszpasterskich kontaktow z nimi, majacych przygotowaé do
przyjecia chrztu.

1. W wypadku dorostych i dorastajacych (puer) stosowanie do CIC 745, 1-2 Wznowienie
katechumenatu w mysl zyczenia Soboru Watykanskiego 111 zuwzgl¢dnieniem okolicznosci,
ktore winny okresli¢ konferencje episkopatu.

W powyzszym rozstrzygnigciu nowoscia jest punkt Il d), ktory rzeczywiscie zdaje si¢ stwarzaé
pewna mozliwos¢ utworzenia katechumenatu dzieci w mysl sugestiibpa Hanrion. Nalezy
oczekiwaé, ze w tej dziedzinie pojawia si¢ pewne ciekawe proby i doswiadczenia, ktore
wzbogaca praktyke chrzestna Kosciota i uzyskaja aprobate.

Na podstawie ,,Notitiae” (1971) nr 81, 64-73
opracowat ks. Bogustaw Nadolski TChr, Poznan

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowali: Jerzy Paczkowski, Irena Kucharska
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