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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$¢é: 1. LITERA IDUCH. 1. Nowy obrzed sakramentu chorych. — 2. Blogostawienstwa
zwiazane z rokiem liturgicznym. — 3. Liturgiczna modlitwa dnia — modlitewnik Soboru
Watykanskiego I1? II. URZEDY I SLUZBY. Sugestie w sprawie wprowadzenia liturgicznego
urzedu lektora 1 akolity dla $swieckich w warunkach polskich. IIIl. DIAKONIA SZTUKI.
Epitafium dla big-beatu? IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA. Wspélnota kultu a akomodacja
liturgii.

I. LITERA I DUCH
1. Nowy obrzed sakramentu chorych

Postulowana i zapowiedziana przez II Sobor Watykanski odnowa liturgii sakramentow jest
stopniowo realizowana i objeta dotychczas: $wigcenia wyzsze (1968), matzenstwo (1969), chrzest
(1969), Eucharysti¢ (1969-1970), inicjacj¢ dorostych (1972) 1 ostatnio sakrament namaszczenia
chorych.

Dnia 7 grudnia 1972 r. Kongregacja Kultu Bozego opublikowata Ordo unctionis infirmorum
eorumgque pastoralis curae, jako cze$¢ Rytuatu Rzymskiego '. Nowy obrzed sakramentu chorych
zostal promulgowany przez konstytucje apostolska Pawta VI Sacram unctionem infirmorum
z dnia 30 listopada 1972 r.

Juz sam tytul nowej ksiegi liturgicznej jest znamienny. Sakrament chorych zostat umieszczony
w ramach troski pastoralnej o chorych, nie jest wigc jedyna pomoca ze strony Kosciota dla
wiernych, ktérzy sa doswiadczani przez chorobe. Fakt ten zostat uwzgledniony juz w uktadzie
tresci nowego rytuatu.

Wstep (Praenotanda) zawiera uwagi teologiczno-pastoralne i prawne odno$nie troski o cho-
rych. Méwi ogdlnie o chorobie 1 jej sensie w tajemnicy zbawienia, o sakramentach, ktore chory
przyjmuje, czym jest sakrament chorych, kto moze go przyjac, o szafarzu i trosce Kosciota o
chorych. Mowi ogolnie o chorobie i jej sensie w tajemnicy zbawienia, o sakramentach, ktore
chory przyjmuje, czym jest sakrament chorych i kto moze go przyjac, o szafarzu i trosce Kosciota
o chorych.

Rozdzial I zawiera wskazania pastoralne oraz obrz¢d odwiedzin i Komunii $w. chorych w po-
dwodjnej wersji: ryt zwyczajny, kiedy Komunig¢ §w. przyjmuje jeden chory, i ryt skrocony, gdy
wielu chorym udziela si¢ Komunii

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnic ki, Lublin.

1 Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum, auctoritate Pauli PP.
VI promulgatum. Ordo Unctionis Infirmorum eorumaque pastoralis curae, editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1969. Skrot: OUI
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$w. w roznych pomieszczeniach. Rozdziat Il zawiera wtasciwa liturgi¢ sakramentu chorych w
trzech roznych formach: ryt poza Msza §w., w czasie Mszy $w. 1 obrzed udzielania namaszczenia
chorych wielkiej liczbie wiernych. Sens wiatyku i sposoby jego udzielania zostaly przedstawione
w I rozdziale. Obrzgdy udzielania sakramentow choremu, ktéry jest juz w bliskim
niebezpieczenstwie §mierci zawierarozdziat IV, jako ritus continuus (pokuta, sakrament chorych
1 wiatyk), oraz ryt namaszczenia bez wiatyku. Uzupelnia go rozdziat V: obrzed bierzmowania w
niebezpieczenstwie $§mierci. Dwa ostatnie rozdziaty zawieraja modlitwy polecajace umierajacych
(VI) 1 wykaz czytan biblijnych oraz modlitw ad libitum (VII).

Nowe Ordo w jezyku tacifiskim wchodzi w zycie z dniem ukazania si¢ drukiem. Przektady na
Jjezyki narodowe, przygotowane przez konferencje episkopatow, miaty by¢ dokonane najpdzniej
do 31 grudnia 1973 r. Natomiast od | stycznia 1974 r. nalezy w catym Ko$ciele uzywac jedynie
nowego obrz¢du sakramentu chorych.

W konstytucji apostolskiej Sacram unctionem infirmorum, Paw et V1 omawialiturgi¢ i teo-
logig sakramentu chorych, opierajac je na podstawach biblijnych oraz nauce soboréw powsze-
chnych, a zwlaszcza Soboru Trydenckiego 1 Watykanskiego II. Juz Sobor Trydencki zrywa ze
sredniowieczna teologia namaszczenia chorych jako sakramentu umierajacych, chociaz glowny
jego skutek upatruje w gtadzeniu grzechow. Zaznacza jednoczes$nie, ze ,,przynosi pociechg duszy
chorego 1 umacnia, wzbudzajac w niej wielka ufno§¢ w mitosierdzie Boze, a niekiedy odzyskuje
zdrowie ciata, jesli jest to przydatne dla zbawienia duszy” .

Sobor Watykanski I w oparciu o studia teologiczno-liturgiczne, nie negujac nazwy ,,ostatnie
namaszczenie”, uwaza, ze lepiej jest nazywac ten sakrament ,,namaszczeniem chorych” (KL 73;
KK 11). Nie jest to wigc sakrament dla tych tylko, ktérzy znajduja si¢ w ostatecznym
niebezpieczenstwie utraty zycia (KL 73). Sakrament chorych daje choremu taski wtasciwe jego
stanowi, wedlug stoéw $w. Jakuba: ,,Modlitwa wiary bedzie dla chorego ratunkiem, Pan go
podzwignie, a jesli popehilby grzechy, beda mu odpuszczone” (Jak 5, 15; por. KK 11).
Dotychczasowy obrzed byt zasadniczo wierny tej doktrynie, o czym $wiadcza modlitwy
odmawiane podczas sprawowania sakramentu chorych. Natomiast formuta sakramentalna
wyrazala tylko jeden skutek sakramentu chorych, mianowicie — odpuszczenie grzechow °.

a) Znak sakramentalny

Znak sakramentalny tworza materia i forma *. Materia musi by¢ doktadnie okre$lona przez
odniesienie jej do wlasciwego celu. Zadanie to spetnia forma sakramentalna, tzn. stowa nadajace
wlasciwy sens materii sakramentalne;j °.

Materig 1 forme niektorych sakramentow okreslit sam Chrystus (chrzest, Eucharystia). Kiedy
jednak Chrystus nie okreslit istotnego znaku sakramentalnego, jego okreslenie 1 ustanowienie
nalezy do Kosciota °. Tak jest, miedzy innymi, w przypadku sakramentu chorych.

Dotychczasowa materia sakramentu chorych byt olej z oliwek po§wigcony

2 Breviarum fidei V11, 514.

3 Dotychczasowa formuta wystgpuje od X wieku. Ogolnie przyjeta sig dopiero w XVI w., staje si¢ obowiazujaca
od wydania Rytualu Rzymskiego w 1614 r. Por. W. Schenk, Liturgia sakramentow swietych, cz. 11, Lublin
1964, 75; P. M. Gy, Le nouveau rituel romain des malades, LMD(1973) nr 113, 31.

4 W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1964, 347.
5 Tamze.
6 Denz 931.
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w Wielki Czwartek w czasie Mszy §wigtego krzyzma, przez biskupa lub upowaznionego do tego
kaptana. Kaptani udzielajacy sakramentu chorych obowiazani byli uzywa¢ tego oleju ’.

Uwzgledniwszy fakt, ze w wielu regionach Koéciota, poza basenem Morza Srodziemnego, olej
ten nie jest wcale, albo trudno dostgpny, na prosbe licznych episkopatéw, papiez postanowit, ze
materia sakramentu chorych moga by¢ takze inne oleje roslinne ®.

Poniewaz poswigcenie oleju chorych nigdy nie bylo $cisle zastrzezone biskupowi, ale w Kos-
ciele zachodnim do czasow karolifiskich po$wiecali go kaptani ° (na Wschodzie do dzis), nowe
Ordo zezwala kaptanom w razie konieczno$ci poswigci€ olej chorych podczas liturgii tego sakra-
mentu (nr 21), analogicznie do po$§wigcenia wody przed chrztem §wigtym. Zwykle jednak pos-
wigcenia oleju chorych dokonuje biskup lub upowazniony do tego kaptan w Wielki Czwartek .

Modlitwa poswigcenia oleju ma charakter epiklezy. Zwraca si¢ do Boga przez Jezusa
Chrystusa, aby moca Ducha Swigtego dokonat po$wigcenia oleju w ten sposob, by stat si¢ on
duchowym lekarstwem dla chorego, przynidst mu ulge w cierpieniu i powro6t do zdrowia (nr 75).

Liczba namaszczen byla w historii r6zna, od namaszczenia catego ciata, gtbwnych zmystow,
do jednego namaszczenia w razie koniecznosci . Juz wedhug Konstytucji o $wietej liturgii liczbe
namaszczen nalezalo stosowaé zaleznie od okoliczno$ci (nr 75). W odnowionym obrzedzie
sakramentu chorych zachowano tylko dwa namaszczenia: czota i rak (nr 75). Nie jest to wybor
przypadkowy lub podyktowany wygoda szafarza, ale ma uzasadnienie w praktyce Kos$ciota
Wschodniego i1 posiada znaczenie symboliczne, gdyz gtowa (czolo) i rece w jaki$ sposob sa
znakiem catej ludzkiej osoby i jej aktywnos$ci w $wiecie 2. Zmniejszenie liczby namaszczen
papiez uzasadnia rowniez troska o uproszczenie rytu . Podczas namaszczania czota i rak
chorego mowi sig¢ tylko jeden raz formulg sakramentalna, w ten sposob, ze jej pierwsza czgs¢
podczas namaszczania czota, a druga w czasie namaszczania rak. Natomiast w razie koniecznos$ci
wystarczy jedno namaszczenie, czota lub innej zdrowej czesci ciala 1 wypowiedzenie catej
formuty sakramentalnej (nr 23). W rytuatach partykularnych mozna zwigkszy¢ liczbg¢ namaszczen
lub zmieni¢ miejsca namaszczania (nr 24).

Najwazniejsza jednak zmiana w liturgii sakramentu chorych dotyczy formuly sakramentalne;,
podobnie jak w przypadku sakramentu bierzmowania. Nowa formuta:

Per istam sanctam unctionem et suam piissimam misericordiam
adiuvet te Dominus gratia Spiritus Sancti; R. Amen.

ut a peccatis liberatum

te salvet atque propitius allevet. R. Amen.

Formuta ta podzielona jest w druku wydania typicznego na cztery wiersze dla tatwiejszego
wymowienia i wyraza petny skutek sakramentu chorych. Wiersz pierwszy nawiazuje do dawne;j
formuly rzymskiej, drugi do wyrazenia Soboru

7 CIC can. 945.
8 Konstytucja apostolska Sacram unctionem infirmorum, w: OUI, s. 10: OUI nr 20.
9 P.Jounel, Laconsécration du chréme et la bénédiction des saintes huiles, LMD (1972) nr 112, 80.

10 Ordo benedicendi Oleum catechumenorum et infirmorum et conficiendi Chrisma, Typis Polyglottis Vaticanis
1970 nr 8-9; OUI nr 21.

11 Por. W. Schenk, dz. cyt, 74; A. Chavasse, Priere pour les malades et onction sacramentelle, w:
A. G. Martimort, L'Eglise en priere, Paris 1965, 601-602.

12 P. M. Gy, art. cyt., 40.
13 Kont. Apost. s. 10.
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Trydenckiego, trzeci i czwarty do listu $w. Jakuba '*. Skutkiem sakramentu chorych jest faska
Ducha Swigtego dawana choremu przez Chrystusa, ktéra przynosi pomoc catemu cztowiekowi,
jego duszyiciatu. W wypadku kiedy chory nie moze wyzna¢ grzechéw, sakrament chorych gladzi
jego grzechy, ale przede wszystkim przynosi umocnienie, ulge w chorobie i taske¢ zbawienia.

Istotny znak sakramentalny sakramentu chorych okreslit P a wet VI w konstytucji
apostolskiej Sacram unctionem infirmorum postanawiajac, ze ,,sakramentu chorych udziela si¢
niebezpiecznie chorym, namaszczajac ich czola i rgce olejem z oliwek lub innym olejem
ros$linnym, we wlasciwy sposob poswigconym, wypowiadajac jeden raz stowa: Przez to swiete
namaszczenie i swoje najlaskawsze mitosierdzie niech ci Pan pomoze taskq Ducha Swietego, aby
uwolnionego od grzechéw zbawil cie i taskawie wspomogt” .

b) Podmiot sakramentu chorych

Wedtug listu §w. Jakuba sakrament ten przeznaczony jest dla chorych. Taka tez byta pierwotna
praktyka Kosciota. Dopiero od $redniowiecza namaszczenie chorych stalo si¢ sakramentem
umierajacych, chociaz nie udzielano go nigdy Zotnierzom przed bitwa ani skazanym na $mier¢ '°.
Sakramentem umierajacych jest wiatyk .

Dlatego powotujac si¢ na Konstytucje o swietej liturgii wstgp do nowego Ordo stwierdza, ze
sakramentu chorych udziela si¢ wiernym, ktorzy sa stabi z powodu choroby lub starosci. O tym,
czy jest to stan powazny, decyduje zwykle roztropnos¢. Niekiedy mozna tez zasiggnac rady
lekarza (nr 8). Sakramentu tego mozna udzieli¢ rowniez choremu przed operacja chirurgiczna,
jesli choroba jest powazna i operacja z tej racji jest niebezpieczna (nr 10). Ludzie starzy, ktorych
opuscily juz sity, mimo Ze nie zagraza im aktualnie niebezpieczenstwo $mierci z powodu
powaznej choroby, moga takze przyjac¢ sakrament chorych (nr 11). Wreszcie chore dzieci majace
uzywanie rozumu sa takze podmiotem sakramentu chorych (nr 12).

Zauwazamy wigc dosy¢ istotng zmiang w praktyce Kosciota dotyczacej sakramentu chorych.
O ile Kodeks Prawa Kanonicznego mowit negatywnie, ze nie mozna udzieli¢ tego sakramentu
wiernemu, jesli nie znajduje sie z powodu choroby lub staro$ci w niebezpieczenstwie Smierci ¥,
to nowe Ordo sprawg te

14 P.M. Gy, art. cyt., 41.

15 ,Sacramentum Unctionis infirmorum confertur infirmis periculose aegrotantibus, eos liniendo in fronte et in
manibus oleo olivarum aut, pro opportunitate, alio oleo e plantis, rite benedicendo, haec verba, una tantum vice,
proferendo: Per istam sanctam unctionem et suam piissimam misericordiam adiuvet te Dominus gratia Spiritus
Sancti, ut a peccatis liberatum te salvet atque propitius allevet” (Konst. apost., s. 10).

16 Por. Wt. Ciesiels ki, Ostatnie namaszczenie. Sakrament umierajqcych czy chorych? RBL
8(1955)115-131; F. M eurant, L'Extréeme-Onction est-elle le sacrement de la derniere maladie? Vie
Spirituclle 92(1955)242-251; K. Hota, Zagadnienia kontrowersyjne w teologicznej nauce o sakramencie
namaszczenia chorych, RBL 20(1967)146-154; A. Duv al, L'Extréeme-Onction au concile de Trente.
Sacrernent des mourants ou sacrernent des malades, LMD (1969) nr 101, 127-172.

17 OUI nr 26-29. Por. P. M. Gy. La mort du chrétien, w: A. G. Martimort, dz cyt, 636-638;
L.Beauduin, Le viatique, LMD (1948) nr 15, 117-129; B. Bride, Viatique, DThC XV, 2842-2858;
W. Schenk dz. cyt., 76.

18 Can. 940.
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stawia inaczej. Sakramentu chorych nalezy udziela¢ z calq gorliwo$cia 1 troska wiernym
niebezpiecznie chorym (periculose aegrotantibus) z racji choroby lub starosci '°. Nie mowi sig
juz o bliskiej $mierci, ale o powaznej chorobie, gdyz sakrament ten ma pomdc choremu w
powrocie do zdrowia, a w przypadku ludzi starych pozwala im i pomaga przezy¢ po
chrzescijansku ostatni okres swego zycia i wytrwa¢ wobec trudnosci z tym zwigzanych, a nie jest
przygotowaniem ich na $mier¢.

Dotychczasowe przepisy Ko$ciota pozwalaly na powtdrne przyjecie sakramentu chorych
jedynie wtedy, gdy chory odzyskawszy zdrowie, znéw znajdowal si¢ w nowym
niebezpieczenstwie $mierci . Z nowego okreslenia podmiotu sakramentu chorych wynika
zmiana takze w tej praktyce, gdyz wedlug nowego Ordo istnieje mozliwo$¢ udzielenia
sakramentu chorych réwniez w tej samej chorobie, jesli stan chorego staje si¢ krytyczny (nr 9).

c) Szafarz sakramentu chorych

Wiasciwym szafarzem sakramentu chorych jest kaptan (nr 16). W szczegdlny sposob troska o
chorych nalezy do biskupdw, proboszczow, wikariuszy, kapelanow szpitali i domow starcow, oraz
do przetozonych zakonnych. Zadanie ich polega nie tylko na udzielaniu sakramentu, ale takze na
odpowiednim przygotowaniu chorych do owocnego przyjecia sakramentu chorych (nr 85).

Nawiazujac do aktualnej praktyki Kosciola wschodniego 1 dawnej praktyki Kos$ciota
Zachodniego, nowe Ordo wprowadza mozliwos¢ wspdlnego udzielania sakramentu chorych (nr
18-19) ?'. Jesli kilku kaptandw jest obecnych przy sprawowaniu sakramentu chorych, co jest
zalecane, do gtdéwnego celebransa nalezy wykonanie istotnego znaku sakramentalnego, pozostali
kaptani moga przewodniczy¢ liturgii stowa, czytaniom stowa Bozego, wezwaniom btagalnym,
oraz razem z gtdownym celebransem wktadaja r¢ce na chorego (nr 19).

d) Liturgia sakramentu chorych

Nowy rytuat przewiduje trzy gtéwne formy udzielania sakramentu chorych: obrzed zwyczajny
(ritus ordinarius), obrzed w czasie Mszy $§w. 1 obrzed namaszczenia duzej liczby chorych. Jesli
udziela si¢ sakramentu kilku chorym, uzywa si¢ obrzedu zwyczajnego zmieniajac odpowiednio
modlitwy (nr 67). Odnowiona liturgia sakramentu chorych zawiera cztery istotne elementy:

- wlozenie rak kaptana (lub kaptanéw),

- ,,modlitwa wiary”,

- poswigcenie oleju, wzglednie modlitwa dzigkczynna,
- namaszczenie chorego.

Kaptan przychodzac do domu chorego pozdrawia go, kropi woda §wigcona uzywajac formuty: Sit
haec aqua suscepti baptismatis memoria et Christum recolat, qui Passione et Resurrectione sua nos
redemit, lub innej formuly, ktora moze by¢ zamieszczona w rytuale partykularnym (nr 69). Nastepnie
zwraca si¢ do obecnych z wezwaniem do modlitwy za chorego, nawiazujac do troski Chrystusa o
chorych, Jego zbawczej meki 1 polecenia danego przez sw. Jakuba. Jesli chory nie spowiadat sig, ma
miejsce akt pokuty jak w czasie Mszy §w., a nastgpnie czytanie Pisma $w., wzglednie krotkie
przemoéwienie celebransa (nr 72). Z kolei w krotkiej litanii wszyscy zebrani modla si¢ za

19 ,,Omni ergo studio ac diligentia haec sacra uncto conferenda est fidelibus qui propter infirmitatem vel senium
periculose aegrotant” (OUI nr 8).

20 CIC can. 940 § 2.

21 Por. W. Schenk, dz cyt, 63-64;)J. Cl. Didier, L'onction des malades dans la théologie contempo-
raine, LMD (1973) nr 113 74-75.
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chorego, aby Chrystus nawiedzil go i umocnit, uwolnit od grzechu i wszelkich pokus, obdarzyt
zyciem i1 zdrowiem, a takze aby wspomagat opiekujacych sig¢ chorym. Po tej modlitwie kaptan nic
nie moéwiac wktada rece na glowg chorego. Gest ten przypomina postgpowanie Chrystusa, ktory
wktadat rece na chorych przywracajac im zdrowie. Istotny obrzed sakramentu chorych poprzedzony
poswigceniem oleju chorych lub odméwienie nad nim formuty dzigkczynnej, jesli jest juz
poswigcony (nr 75). Po namaszczeniu czota i rak, po stowach formuly sakramentalnej chory méwi:
Amen (nie ma wzmianki o wycieraniu namaszczanych miejsc wata). W zaleznosci od tego jaki jest
stan chorego, celebrans dobiera odpowiednia modlitwg. Obrzed konczy si¢ wspolnym
odmoéwieniem Modlitwy Panskiej, po ktorej choremu mozna udzieli¢ Komunii $§w., oraz
blogostawienstwem chorego ztozonym z kilku wezwan po ktorych odpowiada sig: Amen (nr 79).

Jesli udzielanie sakramentu chorych ma miejsce w czasie Mszy §w. rozpoczyna si¢ po homilii,
od litanii, wzglednie jesli litania lub modlitwa powszechna jest po namaszczeniu, od wlozZenia
rak 1 dalej jak w obrzgdzie zwyczajnym (nr 80-82).

Czym$ zupelie nowym jest wspolna celebracja sakramentu chorych w wielkich grupach.
Moze to mie¢ miejsce z okazji pielgrzymek lub innych zebran chorych z diecezji, miasta lub
parafii. Obrzgdu tego mozna niekiedy uzywac takze w szpitalach. Zadaniem ordynariusza jest
czuwanie nad zachowaniem wszystkich norm dotyczacych sprawowania sakramentu chorych,
zwlaszcza odpowiedniego przygotowania pastoralnego zard6wno samych chorych jak i innych
wiernych, zwlaszcza tych, ktorzy beda brali udzial w liturgii, aby przez odpowiednie $piewy i mo-
dlitwy ukaza¢ jedno$¢ Ludu Bozego i rados¢ paschalna odpowiadajaca sprawowanym obrzgdom
(nr 83-85).

Wspolna celebracja sakramentu chorych moze by¢ zaro6wno podczas Mszy $w., jak i poza
Msza §w. Wezedniej nalezy umozliwic¢ chorym skorzystanie z sakramentu pokuty (nr 86). Obrzed
rozpoczyna si¢ od spotkania chorych, w ktorym nalezy ukaza¢ troske¢ Chrystusa o chorych, oraz
miejsce 1 zadania chorych we wspolnocie Ludu Bozego (nr 87). Z kolei nastepuje liturgia stowa
Bozego ztozona z odpowiednich czytan i homilii (nr 89). Udzielanie sakramentu rozpoczyna si¢
od litanii lub wlozenia rak. Podczas namaszczenia poszczegdlnych chorych przez kaptanow
mozna wykona¢ odpowiedni $piew, z tym, ze formula sakramentalna przynajmniej jeden raz
powinna by¢ wymowiona w ten sposob, by styszeli ja wszyscy obecni. Modlitwy odmawia
jedynie gléwny celebrans. Modlitwa Panska i1 blogostawienstwo konczy obrzed. Jesli
namaszczenia chorych udziela si¢ w czasie Mszy §w., przyjecie chorych ma miejsce przed aktem
pokutnym, celebracja sakramentu po homilii, a po jego udzieleniu nastgpuje liturgia Eucharystii
(nr 92).

Poréwnujac dotychczasowy i nowy ryt sakramentu chorych widoczne jest wyrazne zerwanie
zprzekonaniem, ze jest to sakrament umierajacych, czego wyrazem jest umieszczenie odrebnych
tytuléw: Obrzed namaszczenia chorych 1 Obrzed udzielania sakramentow choremu w niebezpie-
czenstwie smierci. Dlatego istnieje obecnie wigksza mozliwo$¢ powtarzania sakramentu chorych.
Sam obrzed zostal wzbogacony przez zwiazanie go z liturgia stowa Bozego i Eucharystia, oraz
poglebiony teologicznie przez podkreslenie, ze caty cztowiek jako jednos$¢ psychofizyczna
otrzymuje od Chrystusa pomoc wtasciwa jego stanowi.

Ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

2. Blogostawienstwa zwiazane z rokiem liturgicznym
Sobor zada w KL 79, aby blogostawienstwa odnowi¢ biorac pod uwage umozliwienie

uczestnictwa $wiadomego 1 czynnego wiernych, oraz wspotczesne warunki zycia; pozwala tez
tworzy¢ btogostawienstwa nowe, a redu-
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kujac liczbe tzw. zarezerwowanych, dawa¢ mozliwo$¢ sprawowania ich takze przez
przygotowane osoby $wieckie.

Zdaniem Piotra Gy OP, referujacego problem odnowy btogostawienstw podczas II
plenarnej sesji Kongregacji Kultu Bozego (7-11.1I1.1972, por. Notitiae 8/1972, 122-124),
chrzescijanskie blogostawienstwa maja glgboki 1 bogaty sens w $wietle teologii biblijnej i pism
ojcow. Blogostawia ludziom 1 blogostawia dla nich rzeczy (benedicere homini a Deo) lub
wyrazaja prosbe za ludzi i ich potrzeby, ale rowniez — a nawet przede wszystkim — sa
dzigkczynnym wyslawianiem Boga (benedicere Deum, Deo: przyklad w mszalnym przygoto-
waniu daréw: ,,Blogostawiony jestes... bo z Twojej hojnosci otrzymalismy”). Btogostawienstwa
wyrazaja 1 gtosza przekonanie, ze stworzenia sa dobre i Stworca czuwa nad nimi, a cztowiek
stworzony na obraz Bozy w roznych okoliczno$ciach zycia musi uznac, ze wszystkie stworzenia
wyszly z r¢ki Boga.

Udzielanie blogostawienstw jest wprawdzie wyrazem urzg¢du hierarchicznego w Kosciele, ale
dla zapobiezenia wspolczesnej laicyzacji wydaje si¢ niezbgdne, aby rozszerzy¢ takze na $wieckich
mozliwos¢ sprawowania tych blogostawienstw, ktore dotycza Zycia rodzinnego i spraw
codziennych, aby czyni¢ je bardziej chrzeécijanskimi. Nie chodzi tu o pomniejszanie postugi
kaptana wobec rodzin parafii (np. nawiedzanie domow) ani o odbieranie kaptanom czy diakonom
btogostawienstw majacych na celu przeznaczanie rzeczy do kultu Bozego (w Scistym sensie:
poswigcen). Niezbgdne wydaje si¢ tez — wedlug uznania konferencji biskupdw — wigksze
zrdznicowanie btogostawienstw zaleznie od kraju i regionu. Dlatego — konkluduje P. Gy -
kongregacja wyda jedynie wspdlne zasady teologiczno-pastoralne oraz przyklady réznego typu
btogostawienstw.

Wynika z tego, ze oczekujac na wydanie wytycznych, powinni§my jednak we wlasnym
zakresie prowadzi¢ prace przygotowawcze. Pierwszenstwo powinny tu mie¢ btogostawienstwa
wiazace si¢ z rokiem liturgicznym, poniewaz nie posiadamy dotad oficjalnego przektadu, a
sprawowane sg one z licznym czg¢sto udzialem wiernych, podczas gdy posiadamy thumaczenia
indywidualnych ,,pos§wigcen” w Collectio rituum dla Polski z 1962 r.

Nie wiadomo nawet doktadnie, ktore z nich sa w uzyciu parafii w Polsce. Mozna si¢ tylko
domysla¢ na podstawie wyrywkowych obserwacji, ze jedne zanikaja lub juz zanikty, inne sa przez
duszpasterzy podtrzymywane sztucznie, bo przy obojetnosci niemal catej parafii. Jedne naleza
do popularnych i jako$ uznawanych za wyttumaczalne same przez sig, pytanie zas o tresci innych
budzi zaktopotanie (wino $w. Jana), jeszcze inne obroslty przesadami lub nawet same z nich
wyrosty (jak w towickim ,,ciernie” przy ognisku §wigconym w Wielka Sobote). Nalezy rozpatrzy¢
te wszystkie okoliczno$ci, moze w wyniku takiej akcji zbierania zwyczajow, jaka przed laty
odnos$nie Mszy §w. prowadzit Pawet Sczaniecki w,Przewodniku Katolickim”, lub
przynajmniej ankiety mi¢dzy ksi¢zmi we wszystkich diecezjach. Zaleznie od jej wynikow, trzeba
bedzie spokojnie pozostawi¢ tam, gdzie sa w zwyczaju naprawde zywe 1 popularne,
btogostawienstwa ,,przeciw chorobom ludzi 1 bydta”, badajac jednak stosunek wiernych do ich
zawartosci religijnej i skutkdw duchowych. Obecnie jednak nalezy zwroci¢ uwage w pierwszym
rzedzie na te blogostawienstwa, ktore wiaza ludzka prace z Bogiem lub pogiebiaja chrzescijanski
charakter zycia domowego. Nadto pewne zwyczaje juz istniejace lub niedawno spopularyzowane
nalezaloby zwiaza¢ z rytem liturgicznym btogostawienstwa, ktérego formuta —w jezyku polskim
— moglaby strzec wlasciwego sensu tego zwyczaju przed wypaczeniem.

Jest jeszcze jeden powazny problem. Popularnie mowi si¢ o ,,poswigceniach” i przekonanie
wiaze fakt owego poswigcenia z pokropieniem woda $Swigcona. Byto to zrozumiate, dopoki
btogostawienstwo odmawiat kaptan po cichu i w jezyku niezrozumialym dla wiernych. Trzeba
tu po pierwsze przesuwac §wiadomos¢ ku rozrdznieniu ,,poswigcenia”, tj. przeznaczenia wyltacz-
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nie do kultu Bozego (np. §wiec, ornatu, modlitewnika, r6zanca) — od ,,blogostawienstwa” rzeczy
na uzytek cztowieka (np. chleba, ziarna, narzedzi, lekarstw). Po drugie, sens pokropienia na
pewno pierwotnie egzorcyzmujacy, a wigc oczyszczajacy z mocy dziatania ztego ducha, tak
podkreslany w dotychczasowych formutach wielu btogostawienstw, musi — w $wietle teologii
afirmacji rzeczywisto$ci ziemskich jako stworzonych przez Boga—dozna¢ wyciszenia na korzy$¢
interpretacji pokropienia w sensie ,,rosy taski”, szczegdlnej przychylnosci Boga wob ec tego, kto
bedzie si¢ dana rzecza postugiwal. Przy tym nalezy ktas¢ nacisk na skuteczno$¢ tych task zalezna
od dyspozycji wewngtrznej tj. stanu jedno$ci z Bogiem.

Z blogostawienstw, ktore wspotczesnie badz zanikaja, badZ trudno bytoby w nich odnalez¢
sens nadprzyrodzony, wymienmy najpierw owies $w. Szczepana i wino §w. Jana. Wydaje sig, ze
pierwsze jest juz tylko folklorem jak dyngus (do siewu §wigci si¢ owies wraz innym ziarnem 8
wrzesnia): drugie za$ na pewno budzi raczej zdziwienie lub wesolo$¢, cho¢ pierwotnie, jak
$wiadcza modlitwy, wino to miato wzmacnia¢ podrézujacych i leczy¢ zatrutych. W dalszym
rzg¢dzie stoja dwa blogostawienstwa z poczatku lutego: §wiece §w. Btazeja przeciw chorobom
gardla i chleb z woda §w. Agaty przeciw pozarom. Pierwsze z nich jest jeszcze gdzieniegdzie
praktykowane, ale chyba nie uratuje go propozycja potaczenia z nim mysli o uzywaniu daru
mowy tylko do dobrego (por. Ef5,3-4; 19—-W. Schenk, Sakramentalia, skrypt, KUL 1968.
Obydwa te blogostawienstwa maja powodowa¢ skutek wylacznie przyrodzony, i to ,,przeciw”,
stad wedtug podanych na poczatku zasad bgda musiaty utracic¢ racje istnienia jako sakramentalia.
Z kolei zmienione okoliczno$ci duszpasterskie odebraly racjg bytu zamieszczonym w Rytuale
Polskim btogostawienstwom domow w §wigto Objawienia Paniskiego 1 w okresie wielkanocnym
(wizytacja duszpasterska rodzin trwa od Bozego Narodzenia nieraz az do Wielkiego Postu) i
ognisk w wigili¢ §w. Jana Chrzciciela (,,sobodtki”). Blogostawienstwo wody dla domow w
przeddzien swigta Objawienia Panskiego, z Litania Swiqtych, 3 psalmami, Benedictus lub
Magnificat, dlugimi egzorcyzmami i jeszcze Te Deum pozostato chyba juz tylko na Slasku.

Nalezatoby wigc rozpatrzyc¢ i szuka¢ sposobdw pogtebiania tresci pozostatych blogostawiensw,
nadal cieszacych si¢ popularnoscia. Niestety, ttumaczenie ich tekstow w Kalendarzu liturgicznym
polskich prowincji Towarzystwa Jezusowego na rok 1971, nastgpnie publikowane nie jako
liturgiczny (nic nie wiadomo o oficjalnym zatwierdzeniu) w rubrycelach, np. wroctawskiej 1972
r., czg¢stochowskiej 1973 r., ukazato jedynie, jak bardzo ich forma jest ogoélnikowa i dlatego nie
zadowalajaca. Przyktadem takiej rewizji powinny by¢ nowe teksty btogostawienstw zamieszczo-
ne w Mszale Rzymskim z 1970 r.: gromnic w $wigto Ofiarowania Panskiego, popiolu w Srode
Popielcowa 1 palm w Niedziel¢ Palmowa Megki Panskiej. Propozycja takiej rewizji dotyczy
nastepujacych blogostawienstw:

1°  blogostawienstwa kredy i1 kadzidta w uroczystos¢ Objawienia Panskiego (mirry 1 tak

nigdzie nie §wigcono, Swigcenie tego samego pierscienia co roku wyglada na czysta
formalno$¢, natomiast kadzidto biora wierni, by okadzi¢ w tym dniu mieszkania);

2°  Dblogostawienstwo pokarméw wielkanocnych w Wielka Sobote (zawarte w Collectio

Rituum btogostawienstwa pokarmow nie wykorzystuja okolicznos$ci $wiatecznej, sa na
kazdy czas, z wyjatkiem blogostawienstwa baranka, ale dzi§ baraniny do
btogostawienstwa si¢ nie przynosi, wigc brzmi ono nieprawdziwie);

3°  Dblogostawienstwo zio6t w dzien dawnej Oktawy Bozego Ciata (brak go w pierwszych

wydaniach Rytuatu Piotrowskiego, aw Rytuale Polskim jest wtasciwie przystosowaniem
tekstow z 15 sierpnia, tresé
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blogostawienstwa w przekonaniach wiernych najbardziej ze wszystkich zagadkowa,
1lo$¢ 1 rodzaj wiankéw z zi6t niejednakowa w r6znych stronach Polski);
4°  blogostawienstwo wiencoOw 1 owocoOw w uroczysto§¢ Wniebowzigcia Najsw. Maryi
Panny (Matki Boskiej Zielnej, wlasciwie coraz powszechniej traktowane jako koscielne
»dozynki” — czy nie potrzebne specjalne blogostawienstwo zebranych ziemniakow,
burakoéw 1 owocow na jesieni?);
5°  Dblogostawienstwo ziarna i nasion w $wigto Narodzenia Naj§w. Maryi Panny (Matki
Boskiej Siewnej).
Poza tym wypadatoby przygotowa¢ nowe specjalne formuty blogostawienstw witasciwie
praktykowanych w duszpasterstwie przy wykorzystaniu tekstow ogdlnych:
1°  blogostawienstwo pdl zasianych na wiosng.
2°  blogostawienstwo dzieci na poczatku roku nauki (moze takze ich przyborow
szkolnych?),
3°  blogostawienstwo dzieci na wakacje (i zabawek lub sprzgtu turystycznego?).
Warto takze postawi¢ pytanie o blogostawienstwa, ktére by dopelniaty rézne zwyczaje
chrzescijanskich rodzin:
1°  blogostawienstwo $wiec adwentowych ($laskie adwentowe wience nad stolem z 4
$wiecami), moze rowniez choinkowych, a dla dzieci takze lampek roratnich,
2°  blogostawienstwo optatkow i specjalna modlitwa przy stole na wieczerz¢ wigilijna
(btogostawienstwo przez glowg rodziny),
3°  Dblogostawienstwo $wiec i kwiatow na groby na Dzien Zaduszny i analogiczne na
rocznicg lub imieniny zmartego (zamiast pokropienia katafalku lub catunu).
Wszystkich tego rodzaju bltogostawienstw przedmiotdéw, ktére maja by¢ zaniesione do domu,
udziela¢ si¢ powinno naszym zdaniem na zakonczenie Mszy §w. w tym samym momencie, co
uroczystych btogostawienstw udzielanych osobom. A wigc po ostatniej modlitwie i ewentualnych
ogtoszeniach duszpasterskich, celebrans mowi: Pan z wami, nastgpnie wzywa do modlitwy w
ciszy przedstawiajac mysl btogostawienstwa, i po chwili odmawia jego formule, a po Amen
pokrapia przedmioty woda $wigcona. Wypada wyjasni¢ wiernym, ze nie powinni wtedy czyni¢
na sobie znaku krzyza. Jesli pokropienia dokonuje si¢ przechodzac nawa kosciota, powinno si¢
w tym czasie $piewaé odpowiednia krétka piesn lub psalm.
Ponizej podajemy propozycje tekstow liturgicznych dla pierwszej grupy wymienionych
powyzej bltogostawienstw.

I. Blogostawienstwo kredy i1 kadzidta
w uroczystos¢ Objawienia Panskiego

Celebrans: Zanim wrocimy do swych domow, pobltogostawiona bedzie kreda i kadzidlo.
Kredq oznaczymy zewnetrzne drzwi na znak, ze w naszym mieszkaniu przyjelismy Wcielonego
Syna Bozego, czyli ze tu mieszka rodzina chrzescijanska. Modlmy sie wiec, aby Chrystus Pan w
tym nowym roku zawsze przebywat miedzy nami, i aby wszyscy szukajqacy Go, jak Medrcy w
Jerozolimie i w Betlejem, znalezli Go w naszej rodzinie, (cisza)

Boze, jedyna i wieczna swiatlosci

nowego Jeruzalem, Twojego Kosciota.

Ty przyprowadziles szukajqcych Medrcow do Twojego Syna
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i objawites Go jako Krodla nad krolami,
a oni uwierzywszy oddali Mu pokton i ztozyli dary.
Racz poblogo + stawié te krede
dla naznaczenia drzwi naszych mieszkan,
w ktorych przyjete zostato swiatlo Twojego Objawienia;
i spraw, abysmy stawali si¢ z dnia na dzien
coraz doskonalszq ,, swiattosciq dla swiata”,
a zwtaszcza dla szukajqcych Ciebie w prawdzie i mitosci.
Poblogo + staw takze kadzidlo,
aby wonny dym jego wznosit sie
wraz z naszymi modlitwami przed oblicze Twoje.
Spraw, niechaj domy nasze (dzis napetnione woniq kadzidta),
bedq miejscem codziennej modlitwy
nas wszystkich zjednoczonych z Synem Twoim,
ktory zamieszkal miedzy nami, by objawiac¢ nam Ciebie,
i zawsze po prawicy Twojej wstawia sie za nami.
Ktory zyje i kroluje na wieki wiekow. Amen.
W czasie pokropienia S$piew: Psalm 147 Jerozolimo, chwal Pana nad pany albo
Podnies reke, Boze Dziecie.
Nastgpuje zwykte btogostawienstwo zgromadzonych i rozestanie.
W domu (zwlaszcza we wspdlnotach koscielnych):
Przelozony stojac przed progiem w otwartych drzwiach:
Stowo cialem sie stato.
1 zamieszkato miedzy nami.
Przelozony pisze na drzwiach, po czym méwi (trzy mozliwosci):

a) K+ M+ B+ 1974 ,»Niechaj kazdy szukajqcy Chrystusa
znajdzie Go zawsze miedzy nami”
b)J+M+IJ+1974 Niech w naszej rodzinie (wspolnocie)

przez caly rok
znajduje Chrystusa Pana
kazdy, kto do nas przyjdzie.
c) + ,,Panie Jezu Chryste, mieszkaj miedzy nami,
1974 ucz otwartym sercem witac naszych gosci,
niech Cie tutaj znajdzie ten, kto Ciebie szuka,
a nie daj tu wstepu duchowi ciemnosci”.
Wszyscy: Amen.
Podczas okadzania mieszkania mozna $piewac: (trzy mozliwosci): Medrcy swiata monarchowie,
koniecznie 4 zwrotki ze wzgledu na stowa ostatniej; Jezusa narodzonego wszyscy witajmy — 5
zwrotek, (Spiew lub odczytanie) proroctwa Izajasza odnoszacego si¢ do catego Kosciota i do
kazdej wspolnoty w Chrystusie: 1z 60, 1-4a. 6b. 11. 17¢c-19.
(W podobny spos6b mozna wykorzysta¢ — trudniejsze — czytanie Ap 21, 2a. 3. 12. 14. 22-24a. 27).

2. Blogostawienstwo pokarmow na stdot wielkanocny

Kaptan (diakon): Pan z wami:

Kiedy zakonczymy swiety post paschalny i spotkamy Chrystusa Pana zmartwychwstatego we
Mszy swietej wielkanocnej, powrocimy radosni do naszych domow na wspolny swiqteczny
positek. Bedziemy wtedy wyrazac sobie wzajemnq Zyczliwos¢ (sktadac sobie Zyczenia) przy
dzieleniu sie jajkiem, znakiem nowego zycia. Prosmy Chrystusa Pana, aby przy tym stole byt
wsrod nas obecny jak w Emaus, teraz zas, aby poblogostawit pokarmy na ten stot przygotowane.
(cisza)
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Panie Jezu Chryste,

Ty w dzien przed Mekq i Smierciq kazales uczniom

przygotowac dla siebie paschalng wieczerze;

w dzien Zmartwychwstania przyjates zaproszenie dwoch uczniow

i zasiadtes z nimi do stotu,

a poznym wieczorem przyszedtes do Jedenastu,

by spozy¢é wraz z nimi positek.

Prosimy Cie, daj nam z wiarq przezywac Twojq obecnos¢ miedzy nami

podczas swiqtecznego positku

w dzien Twojego zwyciestwa,

abysmy mogli sie radowac z udziatu w Twoim Zyciu i
zmartwychwstaniu.

Chlebie zywy, ktory zstqpiles z nieba

i w Komunii Swietej dajesz Zycie Swiatu:

pobto + gostaw ten chleb i wszelkie Swiqteczne pieczywo

na pamiqtke chleba, ktorym nakarmites

stuchajqcych Ciebie wytrwale na pustkowiu

i utrudzonych rybakow, Twoich Apostolow, po calonocnej pracy.

Baranku Bozy, ktory zwyciezyles i obmyles swiat z grzechow:
poblogo + staw to mieso, wedliny i wszelkie pokarmy,

ktore bedziemy jedli na pamiqtke baranka paschalnego

i Swiqtecznych potraw, ktore ty spozywates

z Apostolami na Ostatniej Wieczerzy.

Chryste, Zycie i Zmartwychwstanie nasze;

poblogo + staw jajka, znak nowego Zycia,

abysmy dzielqc sie nimi

w gronie rodziny, bliskich i gosci,

mogli dzielic¢ sie takze wzajemnie radosciq

z tego, ze jest w nas Twoje nowe Zycie.

Daj nam wszystkim dojs¢ do wiecznej Uczty Twojej,

tam, gdzie Ty Zyjesz i krolujesz na wieki wiekow. W.: Amen.
Propozycja modlitwy przy stole (przed positkiem z zyczeniami):

Panie Jezu Chryste, zasiqdz miedzy nami,

udziel nam radosci Twego Zmartwychwstania;,

Niech sie okazemy Twoimi uczniami

a stot nasz niech bedzie znakiem pojednania.

3. Btogostawienstwo wiankow 1 zidét
w czwartek po uroczystosci Bozego Ciata

Po procesji 1 blogostawienstwie eucharystycznym:

Pan z wami.

Konczymy uroczyste obchody ku czci Najswietszego Sakramentu Oftarza, w ktorych wyznalismy,
Ze nasze zycie przyniesie owoc jedynie przez zjednoczenie z Panem naszym Jezusem Chrystusem
w Komunii swietej Jego Ciala i Krwi. Prosmy teraz, aby moc tego zjednoczenia zstqpita na catq
naszq prace, przez ktorq czynimy sobie ziemie poddang zgodnie z wolq Boga Stworzyciela.
Prosmy tez, aby calq przyrode, ktora nam stuzy, a zwlaszcza tegoroczne pierwociny roslin
zielonych i ziol leczniczych, raczyt Pan ustrzec od wszelkiej szkody i dat im wydac¢ obfite owoce.
(cisza)
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Panie, Boze nasz,
Ty wszystkim stworzeniom dajesz pokarm o wiasciwym czasie:
kazesz rosnqc¢ trawie, ziotom i zbozu,
aby tworzyly zdrowie srodowiska dla ludzi i zwierzqt,
i stawaty sie dla nich lekarstwem i poswieceniem.
0Od Ciebie pochodzi bogactwo wody i stonca
dla pol, sadow, ogrodow, tak, pastwisk i lasow,
aby wszystko, co zieleni sie i rozkwita,
owocowalo, gdy przyjdzie czas zbiorow.
Prosimy Cie, poblogo + staw te przyniesione do Ciebie
pierwociny zieleni tego roku:
mtode pedy zboz, trawy, ziota i kwiaty.
Zachowaj je od suszy, gradu, powodzi i wszelkich szkodnikow,
aby wszedzie wzrastaly, uzdrawialy powietrze,
radowaly oczy i przynosity jak najobfitszy owoc,
i mogty stuzy¢ zdrowiu ludzi i zwierzqt.
Twoj Syn, Pan nasz Jezus Chrystus,
raczyl przyjac postac chleba i wina,
wypracowanych przez cztowieka z Twoich darow,
spraw, aby Najswietszy Sakrament Oltarza
ustawicznie leczyt i odnawiat nature cztowieka,
abysmy w mitosci wykorzenieni i ugruntowani
przynosili obfity owoc
i przyblizali odnowienie i powrot do Ciebie calego Swiata.
Ktory zyjesz i krolujesz na wieki wiekow. Amen.
Podczas pokropienia $§piew Czego chcesz od nas, Panie lub Ps. 64.

4. Blogostawienstwo zbioré6w w uroczystos¢
Wniebowzigcia Najsw. Maryi Panny

Uwaga: wience dozynkowe mozna wiaczyé w procesje wejscia, jesli ustawia si¢ przed
kosciotem, a nalezy przynies¢ i umiesci¢ obok ottarza w procesji sktadania darow. Nastepnie
moga zosta¢ w kosciele przed obrazem Matki Bozej do 8 wrzesnia. W formule btogostawienstwa
kaptan wymienia oczywiscie tylko te przedmioty, ktore wierni przyniesli.

Pan z wami.

Z wdziecznosciq przyniesliscie, drodzy Bracia i Siostry, owoce waszej pracy w polu, w
ogrodach i sadach, aby je przedstawic¢ Bogu, w duchu dzigkczynienia. Zanim wrocimy z nimi do
domu, prosmy Pana przez przyczyne wniebowzietej naszej Matki, aby obficie je poblogostawit,
nagrodzit trud pracujqcych i nakarmit wszystkich gtodnych az do nastepnych zbiorow. (cisza)

Boze, Ty polecites synom Ludu wybranego

przynies¢ do kaptanow snopy zebranego nowego zboza
i z radosciq zbierac owoce drzew i winnic.

Oto sktadamy Ci dzieki za zebrane plony.

Wejrzyj taskawie na (te snopy i wience nowego zboza),
narecza nowych warzyw i owocow:

poblogo + staw je, zachowaj i strzez od wszelkiego zepsucia,
aby ich w tym roku nikomu nie zabrakio.

Wspomagaj swojq taskq wszystkich,

ktorzy je zasiewali, sadzili, pielegnowali i zbierali,
wszystkich, ktorzy bedq z nich w jakikolwiek sposob
przygotowywac dla nas pozywienie.

Naucz nas wdziecznym sercem

dzieli¢ sie otrzymanymi od Ciebie darami

z kazdym kto bedzie w niedostatku,
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abysmy wszyscy w chwili zejscia z tego swiata

mogli by¢ przedstawieni Tobie,

przez Najswietszq Dziewice Maryje,

najdoskonalszy owoc ziemi,

przynoszqc Tobie z radosciq petne narecza dobrych uczynkow

i zastuzyli na przyjecie do wiecznego szczescia,

tak, jak Jq samq juz przyjqtes w uwielbionym ciele.

Ktory zyjesz i krolujesz na wieki wiekow. Amen.
Podczas pokropienia $piew Chwalcie tqki umajone (3 zwrotki) lub Psalm 125 (przekt. Fr.
Karpinskiego).

A

5. Btogostawienstwo ziarna siewnego 1 nasion
w §wigto Narodzenia Najs§w. Maryi Panny

Pan z wami.

Przed siewem przynieslismy przedstawi¢ Bogu Stworzycielowi ziarno i wszelkie nasiona.
Muszq one najpierw na dtugo spoczywac w ziemi i obumrzec, zanim wydadzq nowe rosliny na
pozywienie dla ludzi i zwierzqt. Prosmy Boga wszechmogqcego przez przyczyne Najsw.
Bogarodzicy, aby dat im moc obfitego plonu, a nam cierpling ufnos¢ w Twojq ojcowskq
Opatrznos¢ nad kazdym stworzeniem. (cisza)

Boze, Ty sprawiasz, ze wszelkie nasienie

wpadlszy w ziemie najpierw obumiera,

a potem wydaje plon obfity.

Ty przynosisz rados¢ z plonow kazdemu siewcy

Prosimy Cie, poblogo + staw to ziarno

ogrzewaj je pogodnym stoncem,

uzyzniaj ziemie rosq z nieba

i zachowaj przed gradem, powodziq, suszq i wszelkq szkodg,

aby nieskazone wyrosto w rosline wydajqcq obfite owoce

na pozytek dla ludzi i zwierzqt,

przez zastugi Najswietszej Dziewicy Maryi,

ktorej dates narodzi¢ sie na swiecie

Jjako poczqtek nowego stworzenia.

Spraw, tez, abysmy za przyktadem Maryi, Stuzebnicy Panskiej,

ktora stuchata stowa Twojego

i strzegta go owocnie w swoim sercu,

wszyscy przynosili Tobie plon stokrotny

w sercach naszych jako urodzajnej glebie

przez naszq wytrwalos¢ w petnieniu Twej woli.

Ktory zZyjesz i krolujesz na wieki wiekow. Amen.
Podczas pokropienia $piew: Zdrowas Maryja, zwr. 1 1 3 (Ty, cos karmita) albo: Matko
Pocieszenia, zwr. 1 1 3 wzglednie Psalm 126.

Ks. Wojciech. Danielski, Lublin

3. Liturgiczna modlitwa dnia — modlitewnik Soboru Watykanskiego I1?

,Do0 naczelnych zadan Kosciota stusznie zalicza si¢ publiczng i spoteczna modlitwe Ludu
Bozego”. Takim stwierdzeniem zaczyna si¢ dokument Stolicy Swietej z 2 lutego 1971 roku
omawiajacy zasady odnowy zbioru modlitw nazywanego dotychczas brewiarzem. Juz to pierwsze
zdanie przypomina dobit-
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nie, ze nie maja to by¢ modlitwy odmawiane wytacznie przez kaptanow. W numerze 20 czytamy,
oparte na KL 26 wyjasnienie: ,,liturgia godzin, podobnie jak wszystkie czynnosci liturgiczne, nie
jest czynnos$cia prywatna, lecz nalezy do catego Kosciola, Kosciot reprezentuje i na Niego
oddziatuje”.

Trochg dalej czytamy: ,, Wspdlne odprawianie jasniej ukazuje koscielna naturg Liturgii Godzin,
sprzyja zgodnemu z udziatem wiernych czynnemu uczestnictwu przez aklamacje, dialog, $piew
na zmiang itp. Dlatego ilekro¢ jest mozliwe odprawianie wspolne z udzialem i1 czynnym
uczestnictwem wiernych, nalezy przyzna¢ takiemu odprawianiu pierwszenstwo przed
odmawianiem osobno, jak gdyby prywatnym” (33). ,,KoS$cielno$¢ tej modlitwy ujawnia si¢ przede
wszystkim wtedy, gdy uczestniczy w niej cale zgromadzenie miejscowego Kosciola pod
przewodnictwem biskupa w otoczeniu kaplanéw oraz innych ushugujacych. W takim
zgromadzeniu jest rzeczywiscie obecny i1 dziata jeden, $wigty, powszechny 1 apostolski Kosciot
Chrystusa. I dlatego ten sposob odmawiania tej modlitwy jak najusilniej si¢ zaleca” (20). Stowa
te wzigte sa niemal dostownie z Instrukcji eucharystycznej (42), moéwiacej o najdoskonalszym
objawieniu si¢ KoSciota w Mszy §wigtej celebrowanej pod przewodnictwem biskupa.

Kaptani odmawiajacy najczgsciej brewiarz samotnie, powinni uprzytomni¢ sobie t¢ prawdg
1 wyciagna¢ z niej praktyczne wnioski, szczegdlnie ranna i1 wieczorna modlitwa uwielbiajaca
Boga powinny, o ile to tylko mozliwe, pltyna¢ z ust catego zgromadzonego ludu Bozego. Wierni
za$ powinni znalez¢ w odnowionej formie tej modlitwy wzor swojej, osobiste;.

Tak pouczat dokument Stolicy Swietej z 2 lutego 1971. ,Liturgiczna modlitwa dnia™!
podpisana zostata do druku 9 sierpnia 1972, ukazata si¢ w sprzedazy w pierwszych tygodniach
roku 1973. Jej redaktorzy znali wigc juz Liturgia Horarum, a szczegdlnie Wprowadzenie ogdlne
doniej. Powotuja sig na to we wstepie. Totez polskie opracowanie wzbudzito wielkie, zrozumiate
zainteresowanie wsrod wierzacych: moze nareszcie skoncza si¢ chociazby nieszpory, w ktérych
,»ksiadz swoje 1 lud swoje”, gdzie kaptan wytaczony jest ze wspolnoty? Przeciez w tym celu
Stolica Swieta wydata tak weze$nie ten dokument pod tytutem Wprowadzenie ogélne do Liturgii
Godzin — nastapito to pelne pottora roku przed podpisaniem do druku polskiego modlitewnika!

Pierwszy, pobiezny przeglad modlitewnika polskiego wydaje si¢ potwierdza¢ zywione w
Polsce nadzieje. Psalmy podano w uktadzie nowej liturgii godzin, roztozono na cztery tygodnie
zamiast jeden, jak dotychczas. Wprowadzono tez modlitewne intencje ranne i wieczorne. Ale na
tym prawie ze konczy si¢ ,,nowos¢”. Doktadniejsze studium przynosi przykry zawod. Liturgiczna,
modlitwa dnia to nie wyciag z Liturgii Godzin wydanej przez Stolice Swieta, lecz twor
nieszczesliwie ,,urozmaicony”.

Kazdy tydzien w liturgii godzin zaczyna si¢ pierwszymi nieszporami. Jest to zgodne z zasada
obowiazujacego obecnie kalendarza liturgicznego (1968), wedtug ktorej niedziela to nie doba od
potocy do potnocy, lecz okres o 6 godzin dtuzszy: zaczyna si¢ bowiem pierwszymi nieszporami.
Warto, aby zasada ta wchodzita w §wiadomo$¢ wierzacych — nie jest to tylko spor o nazwe.
Niestety Liturgiczna modlitwa dnia ignoruje t¢ zasade. Tydzien psatterium zaczyna si¢ w tym
opracowaniu rannymi modlitwami. Pierwsze nieszpory niedzieli sa tutaj nadal nieszporami
soboty. Modlitwa przed spoczynkiem (Completorium) po 1 nieszporach jest nadal modlitwa
sobotnia (s. 472). Szkoda. Jak w takiej sytuacji ttumaczy¢ wiernym zasadg, tak mocno podana
w Missale Romanum 1969 (s. 266) odnosnie liturgii Wigilii Paschalnej, wedtug ktorej ,,Missa
noctis, et si

1 Liturgiczna modlitwa dnia, opr. ks. Stanistaw Kazmierczak, Poznan-Warszawa 1972, Pallottinum.
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ante mediam noctem celebretur, est Missa paschalis dominicae Resurrectionis”. A sa i konse-
kwencje praktyczne dla uzytkownikow nowego modlitewnika. Na przyklad w ostatnim tygodniu
przed Adwentem odmawia sig psalterz Il tygodnia, od pierwszej niedzieli Adwentu —I tygodnia.
W Liturgicznej modlitwie dnia nieszpory tej niedzieli znajdujemy jako nieszpory soboty IV
tygodnia, nieszpory w t¢ sama sobotg z [V tygodnia, a niedzielg rano — psatterz I tygodnia. W Li-
turgii Godzin, chcac odmowic pierwsze nieszpory Adwentu otwieramy po prostu psatterz [ tygo-
dnia.

Hymny: przyjgto zasadg trzech na poszczeg6élny dzien, ponumerowano je: I, II, IIL.
Zmieniajac uktad psalterza nalezatoby analogicznie zmieni¢ kolejno$¢ numeracji hymnow: I —
modlitwa poranna, II — modlitwa w ciagu dnia, III — modlitwa wieczorna. Niestety, niczego nie
wyjasniajac zachowano tutaj kolejnos¢ liturgii godzin: ,,I” — to hymn nieszporny (por. s. 58, 65,
72...). A niektore z tych hymnow trescia swa najwyrazniej nawiazuja do pory dnia.

Powazne zdziwienie budzi uktad hymnow w psalterzu tygodniowym. Kazdy tydzien posiada
te same hymny. Moze redaktor nie miat innych thumaczen

Ale dlaczego wktada w usta modlacych si¢ tekstami ,,w ciagu dnia”, a wigc migdzy godzinag
dziewiata a pig¢tnasta (zima wypadnie to nieraz krotko przed zachodem stonca) stowa: Juz swiatto
dzienne rozblyska, do zZycia Chrystus nas budzi... (wtorek w kazdym tygodniu, np. s. 216), lub Juz
plonie zorza na niebie, nad ziemiq jasnos¢ dnia wschodzi, blyskajq swiatta promienie: moce
ciemnoSci pierzchajcie. Niech zging senne widziadla, kres wszelkim ducha juz winom. Ostatni
Zycia poranek daj, Chryste, przezy¢ swietlanie. (sobota II, III, IV tygodnia, np. s. 454; w I tygo-
dniu hymn ten zgodnie z jego trescia, umieszczono jako poczatek dnia —s. 173).

Dlaczego w psalterzu tygodniowym w wtorek, czwartek i piatek, a w tygodniach II, Il 1 IV
réwniez w sobotg, hymny poranne staly si¢ hymnami w ciagu dnia? Dlaczego na domiar w §rody
hymn poranny odpowiada modlitwom wieczornym, wieczorny nadaje si¢ w ciagu dnia, aumiesz-
czony jako poczatek modlitw w tej porze mowi: Nocy, ciemnosci... Swiatlo$¢ sie zjawia —
znikajcie... Dlaczego, pomyliwszy si¢ nie dano erraty? Czytelnik nie ma pretensji, ze hymny sa
poskracane, lub niezgodne z Liturgia Horarum. Trudno$¢ znalezienia odpowiednich thumaczen
wystarczajaco uzasadnia te zmiany. Chcialtby jednak, zgodnie z tak silnym podkre§leniem przez
Liturgia Horarum, modli¢ si¢ z zachowaniem ,,prawdziwos$ci” czasu, pory dnia. Nikt nie Spiewa
rano Wszystkie nasze dzienne sprawy...

W Wielkim Tygodniu znajdujemy hymny w pelnym wymiarze. Ale dlaczego w hymnie II
zwrotke V zastapiono inna, ktéra mowi o Bozym Narodzeniu, a oryginalna V stata si¢ pierwsza
w hymnie II? Dlaczego hymn I o Duchu Swigtym (s. 72) ma jako siédma zwrotke doksologie
opuszczona w Liturgii Godzin jako dublet, a hymny Il 1 III nie uznaja doksologii wprowadzonej
obecnie w kazdy hymn moéwiacy o Duchu Swigtym?

Hymny w modlitwach za zmarlych zastapiono piesniami. Jesli nie byto odpowiedniego
thumaczenia, lepsze to niz thumaczenie zte. Zamiana taka jest przewidziana przez Stolice Swigta.
Ale dlaczego dano tylko Jezu, w Ogrojcu mdlejqcy, Przez czys¢cowe upalenia oraz Boze, Sedzio
sprawiedliwy ? Adaptacja powinna kierowac¢ si¢ duchem odnowy. Nalezato wigc — zgodnie z
trescia hymnoéw w Liturgii Godzin — da¢ cho¢ jeden méwiacy o misterium Paschy, o nadziei zycia
wiecznego. A sa takie piesni, np. Jam gosciem na tym swiecie, Wierze, Ze zyje moj Odkupiciel.

Dobér 1 uktad antyfon dla poszczegdlnych psalmoéw peten jest tylko w okresie zwyktym.
W najpigkniejszych i najwazniejszych okresach Paschy oraz Objawienia Pana dobor ten potrakto-
wany jest po macoszemu. Jednak ogromne zdziwienie i odruch protestu budzi dobér antyfon do
kantyku Zachariasza; oraz Magnificat. Przyjeto zasadg, ze antyfon niedzielnych nalezy uzywac
przez caty tydzien. Mozna to przyja¢ w tak skroconym wydaniu. Ale czemu



92

te antyfony i modlitwy wzigto z brewiarza trydenckiego? Przeciez odpowiednie antyfony wzigte
sa zawsze z ewangelii danego dnia, a wigc thumaczenie ich bylo gotowe.

Z modlitw szczegodlnie razi wyznaczona na niedzielg II Paschy, méwi bowiem o zakonczeniu
radosci obchodéw paschalnych. Obchod Paschy konczy si¢ w niedziele Pigcdziesiatnicy —
Zestania Ducha Swigtego i dlatego modlitwe ta odmawia si¢ w sobote poprzedzajaca ostatnia
niedzielg okresu paschalnego. Z kolei obecna modlitwa na Il niedzielg Paschy, pominigta przez
redaktora, jest glgboko wymowna, prawdziwie pigkna.

Podobne zdziwienie budzi si¢ w czytajacym, gdy studiuje dobor perykop i1 responsoriow w
modlitwie czytan. Dla przyktadu: przez pierwsze dwa tygodnie Adwentu czytania i responsoria
sa niezgodne z modlitewnikiem wydanym przez Stolice Swieta, w trzecim tygodniu identyczne,
w ostatnich siedmiu dniach antyfon ,,0” czytania sa zgodne, responsoria inne. W dniach Bozego
Narodzenia zgodne sa tylko dobory: 27 grudnia, 1 oraz 6 stycznia i niedziela Chrztu Pana.
Pozostate dni, a wigc nawet 25 grudnia niezgodne calkowicie albo cze$ciowo. Podobne
,fozwiazanie” znajdujemy w catym okresie Wielkiego Postu i Paschy. Czytania i responsoria na
19 oraz 25 marca nie s ani trydenckie, ani watykanskie, 31 maja — watykanskie, uroczysto$¢
poswigcenia Ko$ciota — czytania w czg$ci watykanskie, responsorium inne.

Rozczarowanie budzi rowniez rozwiazanie wprowadzone na 9 dni poprzedzajacych niedziele
Zestania Ducha Swietego. Wiadomo, ze z przyczyn jak najbardziej uzasadnionych zniesiona
zostala oktawa tej uroczystosci, ale nie powstata w ten sposob pustka. Oktawe zastapiono
nowenna przed ta niedziela, zgodna z faktem modlitewnego czekania na dar Ducha Swigtego
przez Maryjg iapostolow. Nowenna ta obejmuje wszystkie modlitwy ludu Bozego w tych dniach,
jej centrum jest zawsze Msza §wigta, szczegdlnie mocnym akcentem nieszpory rozpoczynajace
sig¢ przez te 9 dni hymnem Veni Creator. Ot6z ten wtasnie hymn w tych dniach pominigto
catkowicie, zostawiono tylko dwa mowiace o Wniebowstapieniu Panskim. Nie umieszczono tez
ani jednej modlitwy dnia na ten okres, podczas gdy w Liturgii Godzin 1 Mszale Watykanskim
kazdy z tych dni ubogacony jest osobna modlitwa, w ktorej btaga Kosciot o dar Ducha Swietego.
Niepokoi to rozwiazanie, w Polsce, gdzie nowenna do Ducha Swigtego byta powszechnie znana,
gdzie wielu niezorientowanych pyta: dlaczego w dobie Soboru Watykanskiego I, ktory tyle mowi
o roli Ducha Swiqtego w Kosciele, skasowano oktawe Jego zestania?

Wymienione braki sa dowodem powaznego nieporozumienia. W tej sytuacji uzytkownik
Liturgicznej modlitwy dnia mniej ostro ocenia, gdy zauwaza inne, pomniejsze jak np:
~ dlaczego cztery lata po opublikowaniu nowej wersji litanii do Wszystkich Swietych

umieszczono ja jeszcze w ksztatcie potrydenckim?

- dlaczego moéwi si¢ o konsekracji kosciota, gdy Stolica Swigta wyjasnila, Ze termin

,konsekracja” nalezy stosowac tylko w odniesieniu do postaci eucharystycznych?

- czemu nie dopracowano graficznie tekstu intencji porannych i wieczornych, umieszczajac tak
fatalnie myslnik? Wystarczyto porownac z watykanska Liturgiq Godzin.

- dlaczego, zmieniajac uktad Liturgii Godzin, psalterz do modlitwy czytan roztaczono od
pozostatych? To nie utatwia korzystania z modlitewnika

Po przejrzeniu cato$ci wydanej Liturgicznej modlitwy dnia nasuwaja si¢ liczne pytania.
Dlaczego ogloszono, ze jest to modlitewnik dla zakonnic? Stolica Swieta widzi w Liturgii Godzin
modlitewnik catego ludu Bozego: duchownych i laikatu tacznie z zakonnikami. Tak usilnie zaleca
si¢ w dobie posoborowej jednos¢ wszystkich, wewngetrzng i zewnetrzna, w duchu 1 w znaku.
Wystarczy — szukajac praktycznych zalecen, przestudiowac Instruk-
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¢je eucharystycznq oraz chocby ostatni dokument o koncelebrze z 7 sierpnia 1972 roku. Trudno
ksiazke tak propagowana wlozy¢ w reke cztowieka swieckiego.

Jesli jednak redaktor zaktadal, ze przygotowuje modlitewnik dla zakonnic, dlaczego 180 stron
(561-674 oraz 765-832) poswigcil na teksty czytan i to niezgodne z Liturgiq Godzin? Przeciez
te godzing zakonnice odmawiaja na ogdt wspdlnie, bedac poza domem nie maja obowiazku jej
odmawia¢. Odmawiajac za$ we wspdlnocie powinny stuchac¢ tego tekstu czytanego przez jedna
lektorke —wystarczylyby wigc odsylacze. Przeciez Pismo $wigte jest w kazdym domu zakonnym!

A zwolnione 180 stron mozna by wykorzysta¢ dla umieszczenia wszystkich antyfon do kanty-
ku Zachariasza i Magnificat, przynajmniej siedmiu, a nie trzech antyfon do psalmoéw w poszcze-
golnych okresach, dla umieszczenia pelnego kompletu krotkich czytan Pisma Swietego (Stowo
Boze) oraz bogatego wyboru a moze kompletu przepigknych intencji okresowych (Pascha oraz
Objawienie Pana).

W obecnej redakcji modlitewnika najwazniejsze i najpigkniejsze okresy roku koscielnego
podane sa przerazliwie bezbarwnie: wcale nie ukazano ich mysli, charakteru, tonu. Ale najwaz-
niejsze pytanie i bardzo niepokojace: dlaczego w dobie tak powaznej, glgboko uzasadnione;,
doskonale przygotowanej odnowy liturgicznej Ko$ciota, wydaje si¢ taka ,mieszanke”
trydencko-watykanska? Trzy lata po ustaleniu nowego kalendarza liturgicznego (1969), dwa po
wydaniu nowego Mszatu Rzymskiego (1970), jeden rok po ukazaniu si¢ Liturgii Godzin (1971).

Wedlug komunikatu konferencji episkopatu Polski przystapiono juz do thumaczenia calej
Liturgii Godzin na jgzyk polski. A wigc kaplan 1 wszyscy wierni w Polsce dostana wkrotce do
reki t¢ cenna pozycje odnowy. I wtedy trzeba bgdzie odtozy¢ do muzeum Liturgiczng modlitwe
dnia z r. 1972. Mogla spetia¢ pozyteczna rolg przygotowania do tej nastgpnej edycji, mogta
odrodzi¢ chociazby parafialne nieszpory, zjednoczy¢ w nich cata wspolnotg 1 tak juz od dzisiaj
poglebiac przezycie Mszy swigtej. W swoim obecnym ksztatcie nie nadaje si¢ do tego, a siostry
zakonne, chcace i1§¢ jednym torem przezy¢ liturgicznych, od pierwszych dni posiadania nowych
modlitewnikow przepisuja na maszynie wtasciwe antyfony inne czesci Oficjum. Bo zgodnie z
prastara zasada modlitwy liturgicznej, podjeta przez autorow odnowy, slusznie uwazaja, ze
zwlaszcza w niedziele 1 podczas okresow zasadniczych roku, najwtasciwsze jest ksztattowanie
swego zycia w kazdym dniu w oparciu o podstawowy tekst, ktory odczytany w ewangelii mszy
swigtej, wraca jak fala w innych modlitwach dnia.

Z nienajbogatszych kas zakonnych wydano 2 700 000 ztotych, a ich cztonkowie nadal musza
przepisywac potrzebne teksty na maszynie. Dlaczego?

Ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo k. Poznania

II. URZEDY I SLUZBY

Sugestie w sprawie wprowadzenia liturgicznego urze¢du lektora
i akolity dla Swieckich w warunkach polskich

W zwiazku z motu proprio Pawta V1 Ministeria quaedam dotyczacym wprowadzenia
liturgicznych urzedéw lektora i akolity, Episkopat Polski wydat instrukcje w sprawie udzielenia
tych postug alumnom seminariéw duchownych. W mysl tej instrukceji, alumn poprzez postuge
lektora 1 akolity dochodzi stopniowo do §wigcen kaptanskich, przygotowujac si¢ do podwojne;j
stluzby kaptanskiej, jaka jest postuga Stowa i stuzba Ottarzowi. Wprowadzenie w po-
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stuge lektora powinno nastapi¢ na pierwszym roku teologii w okresie Wielkiego Postu, po
odprawieniu trzydniowych rekolekcji. Ustanowienie w postudze akolity nastgpuje na koncu
drugiego roku teologii, po odprawieniu trzydniowych rekolekcji. Ponadto instrukcja zawiera
nastgpujaca klauzule ograniczajaca dotyczaca uprawnien akolity wynikajacych z dokumentu
Stolicy Apostolskiej: ,,Z uwagi na charakter polskiego duszpasterstwa, Biskupi polscy nie
zezwalaja akolitom na wykonywanie powyzszych uprawnien dotyczacych Eucharystii” (chodzi
o uprawnienia odno$nie udzielania Komunii §w. w charakterze szafarza nadzwyczajnego oraz
wystawiania Najsw. Sakramentu).

Jak wynika z treéci instrukcji, nie zajmuje si¢ ona zasadniczo zagadnieniem udzielania postug
(urzedow — ministeria) lektora i akolity ludziom $wieckim, co jest gtdbwnym celem dokonane;j
reformy tzw. nizszych §wigcen. Odnosnie za$ zastosowania postanowiefn motu proprio Ministeria
quaedam do alumnéw seminariow duchownych, mozna wyrazi¢ obawe, ze przyczynia si¢ one do
utrwalenia praktyki dotychczas zwiazanej z nizszymi §wigceniami, mianowicie, ze beda nadal
traktowane jako faktycznie nic nie znaczace ,,stopnie do kaptanstwa”, ktore trzeba ,,zaliczy¢ po
drodze”. Instrukcja bowiem nie okresla szczegotowych wymagan, jakie nalezy stawiac
kandydatom do postug lektorai akolity, ani sposobu wykonywania tych urzgdéw przez alumnow,
zawieszajac nawet te funkcje, ktore jedynie moglyby mie¢ praktyczne znaczenie.

Jezeli chodzi natomiast o udzielanie powaznych urzedéw (postug) liturgicznych $wieckim,
sprawa pozostaje u nas jeszcze otwarta i dlatego podajemy ponizej pewne sugestie dotyczace
rozwiazania tego zagadnienia w warunkach polskich. Sugestie te sa wynikiem dotychczasowych
doswiadczen posoborowego duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce oraz przedyskutowania
tego zagadnienia na XV Spotkaniu Duszpasterzy Diecezjalnych Stuzby Liturgicznej w Lomzy
w dniach 26 1 27 X 1972 (por. Biuletyn odnowy liturgii, Collectanea Theologica 43/1973, z. 3,
83-86). Mozna je uja¢ w punktach nastepujacych:

a) Jak wynika z analizy dokonanej w referacie duszpasterza krajowego stuzby liturgicznej na XV
Spotkaniu Duszp. Diec. Stuzby Liturgicz. w Tarnowie, w lutym 1972 roku, po soborze zaznaczyta
si¢ na Zachodzie ogdlna tendencja ,,odinfantylizowania” stuzby liturgicznej i przekazywania jej
mtodziezy starszej wzgl. dorostym. W zwiazku z tym w wielu krajach zaznacza si¢ kryzys
tradycyjnej instytucji ministrantow.

b) W zwiazku z tym mozna oczekiwac, ze nowe urzedy liturgiczne lektora i akolity z ustanowie-
nia biskupa zostana szybko wprowadzone w tych krajach dla ludzi §wieckich dorostych, co
przyczyni si¢ jeszcze bardziej do zaniku tradycyjnej instytucji ministrantow mtodziezowych.
Mozna przy tym wyrazi¢ obawe, czy zostanie nalezycie uwzgledniony moment odpowiedniego
przygotowania 1 kwalifikacji wymaganych od kandydatow do w.w. ,,urzedow”.

c) W Polsce, w posoborowym duszpasterstwie stuzby liturgicznej zwrdcono uwage na zachowa-
nie tradycyjnej 1 bardzo popularnej u nas instytucji chtopcoOw-ministrantoéw, na jej rozwinigcie
1 poglebienie metod 1 programu formacji wedlug wymagan soborowej odnowy liturgii. Od kilku
lat prowadzona jest intensywna praca na szczeblu krajowym, diecezjalnym i parafialnym, czego
wyrazem sa odbywajace si¢ dwa razy w roku zjazdy duszpasterzy diecezjalnych oraz wydawane
z ich okazji teczki pomocy dla formacji stuzby liturgicznej (dotychczas 12 teczek).

d) Rownoczesnie, biorac pod uwage wysokie wymagania stawiane przez soborowa odnowe
liturgii ministrantom, ktorym zlecono nowe 1 odpowiedzialne funkcje lektora, kantora-psat-
terzysty i komentatora, zwrdcono uwage na
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formacj¢ mlodziezowych (w wieku szkoly $redniej) zespot stuzby liturgicznej, przydzielajac im
zwlaszcza funkcje lektora w zgromadzeniu liturgicznym. W ciagu kilku lat wypracowano
programy 1 metody formacji lektorow w ramach diecezji 1 dekanatéw, specjalnych
2-tygodniowych rekolekcji oraz nawiazujacej do nich systematycznej kilkuletniej pracy
formacyjnej we wspolnotach parafialnych przy pomocy metody tzw. ,,ewangelicznej rewizji
zycia” oraz odbywanych co 6 tygodni ,,dni wspdlnoty stuzby liturgiczne;” w punktach
diecezjalnych.

e) Na tle przedstawione] sytuacji nalezy rozwaza¢ znaczenie dekretu papieskiego wprowa-
dzajacego dla $wieckich urzgdy liturgiczne lektora i akolity zwiazane z ustanowieniem biskupim.
Moze si¢ to bowiem sta¢ wielka szansa dla duszpasterstwa stuzby liturgicznej, albo tez pewnym
zagrozeniem dotychczasowej koncepcji pracy i jej wynikow.

f) O zagrozeniu nalezaloby mowi¢ wtedy, gdyby wprowadzenie w urzad lektora i akolity
dorostych $wieckich oraz weryfikacja kandydatéw do tych urzedéw dokonywata si¢ w oderwaniu
od istniejacego systemu duszpasterstwa stuzby liturgicznej. Latwo bowiem mogloby doj$¢ do
tego, ze wymagania (zwlaszcza dotyczace przygotowania liturgicznego) stawiane kandydatom
do tych urzedow beda mniejsze niz, te ktore sa stawiane ministrantom i lektorom mtodziezowym
w ramach kilkuletniej formacji. Dla duszpasterzy — wychowawcow mlodocianej shuzby
liturgicznej zaistnialaby wtedy sytuacja trudna, skoro wymagania dopuszczenia do postugi
liturgicznej wyzszej rangi (bo zwiazanej z instytucja biskupia bytyby mniejsze od tych, ktdre sa
stawiane tym, ktorzy w sposob przejSciowy sa dopuszczeni do speiniania tych funkcji
liturgicznych.

g) Drugie niebezpieczenstwo zaistniatoby wtedy, gdyby obecnie szeroko w Polsce stosowane
tzw. ,,Swigcenia lektor6w” podejmowane bardzo czgsto przez biskupoéw w odniesieniu do
chlopcow ze szkoty $redniej lub podstawowej uznano w przysztosci za rownoznaczne z institutio
lectorum wg nowego dekretu Stolicy Apostolskiej. Narazatoby to bowiem na szwank autorytet
zaroOwno biskupa, jak 1 nowego ,,urzedu” lektora, gdyby go udzielano nieletnim dzieciom czy
niedojrzatej mtodziezy. Chodzi tu bowiem o przekazanie statlego urzedu w ramach lokalnej
wspolnoty Kosciota, co zaktada odpowiedni stopien dojrzatosci, poczucia odpowiedzialno$ci oraz
dostatecznie dlugi okres weryfikacji.

h) Powyzszych niebezpieczenstw mozna by uniknac¢, gdyby przyjeto si¢ zasady nastgpujace:

1) Wprowadzenie (institutio) do urzedu liturgicznego lektora i akolity nie moze by¢ dokonane
przed uzyskaniem wieku petlnoletnosci, w zadnym wypadku przed ukonczeniem szkoty $redniej
lub 18 roku zycia.

2) Kandydatami do tych urzgdow powinni by¢ z reguty mtodziency nalezacy do parafialnych
zespotow stuzby liturgicznej, ktoérzy w ich ramach przeszli systematyczna, wieloletnia formacje
ascetyczna 1 liturgiczna.

3) Catyten okres (od pierwszej Komunii do opuszczenia szkoty §redniej) bytby wigc okresem

przygotowania do przyjecia statego urzedu lektora i akolity w zgromadzeniu liturgicznym
Kosciota lokalnego. Przekazanie tych urzedow byloby z drugiej strony punktem docelowym tej
formacji 1 osiagnig¢tym jej szczytem.
1) Takie rozwigzanie sugeruja postanowienia motu proprio Ministeria quaedam, w mysl ktorych
lektor i akolita moga przygotowywa¢ innych wiernych do czytania Pisma $§w. w liturgii oraz do
wykonywania réznych innych postug liturgicznych w czasie sprawowania liturgii. Dekret
sugeruje wigc wyraznie, ze lektorzy i akolici urzgdowi, a wigc ustanowieni przez biskupa, sa
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jak gdyby instruktorami i wychowawcami innych wiernych nalezacych do zespotu stuzby
liturgicznej. Tymi ,,innymi wiernymi” bgda w naszych warunkach z reguty chtopcy nalezacy do
tradycyjnych dziecigcych i mlodziezowych zespotdw stuzby liturgicznej. Wynika wige z dekretu
wyraznie pewna dwustopniowos¢ stuzby liturgicznej: stuzba ,,z urzedu”, na mocy ustanowienia
biskupa, o charakterze trwatym i stuzba przejsciowa, zlecona, pomocnicza szerszego zespotu
wiernych (mtodziezy), zaleznego jednak od tych, ktérzy spetniaja tg stuzbg w sposob staty.
J) W powyzszym rozréznieniu mozna dopatrze¢ si¢ wielkiej szansy, jaka stwarza dekret
Ministeria quaedam dla perspektyw duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce. Najwigksza
praktyczna trudnoscia tego duszpasterstwa, jest brak czasu ze strony duszpasterzy na zajgcie si¢
formacja zespolow stuzby liturgicznej. Chociaz na ogdt we wszystkich parafiach sa zespoty
ministrantow, tylko maly procent odpowiada wymaganiom odno$nie intensywnosci i jakosci tego
duszpasterstwa wynikajacym z natury rzeczy i ze wskazan ogélnopolskich. Przy istniejacym
przeciazeniu ksigzy katecheza 1 ogdlnym duszpasterstwem, nie ma realnych widokdéw na zmiang
tego stanu rzeczy. Nowy dekret moze przynie§¢ w duzej mierze rozwiazanie tego problemu.
k) Przyjmujac powyzsza koncepcjg, nalezatoby zmieni¢ charakter dotychczasowych tzw.
»swigcen lektorskich”. Z jednej strony nalezatoby je nieco stonowaé w zewngtrznym charakterze
uroczysto$ci, aby nie przystonity rangi i znaczenia biskupiej instytucji, z drugiej strony trzeba im
nada¢ charakter przyjecia do grona kandydatow na lektoréw i akolitdéw, a wigc do grupy
formacyjnej, podkreslajac nie tyle przywileje co obowiazki w okresie formacyjnym.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

[II. DTAKONIA SZTUKI
Epitafium dla big-beatu?

Historia big-beatu jest stosunkowo krotka. Scisle biorac pojawit sig on w latach 60-tych nasze-
go stulecia. Jednakze korzeni tej muzyki nalezy szuka¢ wiele wecze$niej. Nawiazuje ona do mu-
rzynskiego bluesa, ktorego pochodzenia mozna si¢ dopatrywac¢ w okresie niewolnictwa Murzy-
now w USA. Byta to prawdopodobnie piesn ludowa Spiewana przez Murzynow, towarzyszaca
im w zyciu codziennym, wyrazajaca ich cierpienia i ponizenia a takze stwarzajaca poczucie
wspolnoty. Piesni te $piewali niewolnicy w drodze do pracy na plantacje, a takze podczas
powrotu do domu. Kiedy zniesiono niewolnictwo, motywy przygngbienia zwiazane z wysitkiem
zastapiono inng trescia. Niewatpliwie jednak blues posiadat $cisty zwiazek z piesniami pracy.

Istniat takze inny rodzaj tego $piewu tzw. blues wiejski, wykonywany przez wedrownych
zebrakow, Slepcow, wioczegdw, cztonkow roznych sekt religijnych z towarzyszeniem gitary lub
banjo. Zawiera on rdzennie murzynska zasade budowy piesni: zawotania i odpowiedzi. Byt to
jakby dialog $piewka z instrumentem, gdzie parti¢ odpowiadajaca stanowita gitara. Ten rodzaj
przetrwat od lat 30-tych naszego wieku, a wykonywaly go orkiestry podworkowe i uliczne grajace
dla biedoty murzynskiej. W tej sytuacji traci blues swoj
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pot-improwizowany charakter i staje si¢ bluesem klasycznym o ustalonej frazie, dtugos$ci trwania
1 z géry przygotowanym tek$cie. Powstaja liczne kompozycje bluesowe 1 w ten sposob z
wiejskiego przeobraza si¢ blues w miejski.

W latach 20-tych blues potaczyl si¢ z jazzem. O ile blues miat raczej charakter smgtny, to ref-
ren jazzowy wprowadzit do muzyki wesolo$¢, a nawet zart. Jednakze blues nie ginie, lecz
zmienia postac. Ok. r. 1930 powstaje blues fortepianowy przeksztatcony kilka lat pdzniej w styl
boogie-woogie, charakteryzujacy sig partia ostinato w lewej rece pianisty, a w orkiestrach
realizowany przez sekcj¢ rytmiczna. Boogie-woogie jest typowym bluesem miejskim —
produktem folkloru miejskiego w Chicago. Styl ten stal si¢ bardzo modny, ale tez szybko
przeminat. Dopiero w latach 50-tych pojawit si¢ w formie rock-and-rolla, rythm-and-bluesa
i soul. Pozostawat jednak w ukryciu (Underground) jako muzyka skupisk murzynskich.

Dawny blues potaczony z rock-and-rollem oraz rythm-and-bluesem stat si¢ podwaling
big-beatu. W latach 1956-58 niektdre zespoty gitarowe wprowadzaja pewne innowacje: zestaw
3 gitar z gitara basowa wraz z ustaleniem réwnorz¢dnej ich glto$nosci. Laczy sig to rowniez z po-
wstaniem tzw. grup skifflowych skladajacych si¢ jeszcze z instrumentéw mieszanych np. gitar
1 kontrabasu. Moda na skiffle podbita angielskie kluby mtodziezowe. Stad juz byt tylko krok do
powstania zespotow w pelni gitarowych. Zamieniono gitary akustyczne na elektryczne, wyelimi-
nowano zupetie saksofon 1 kontrabas, 1 zastapiono go gitara basowa. I tak powstalo w Anglii
wiele zespotow big-beatowych.

Jednakze prawdziwa karierg i inwazjg beatu rozpoczyna grupa mtodziezy z Liverpoolu ,, The
Beatles”. Ich oryginalno$¢ polega m.in. na tym, Ze siggngli do dawnej muzyki angielskiej,
spopularyzowali niektore potaczenia harmoniczne zapomniane w muzyce europejskiej, cho¢
uproscili jednoczesnie melodyke oraz fakturg akordowa. Byli wige ,,The Beatles” zespotem bez
watpienia odkrywczym — kopiujacym nieznane zrodta, nawet z XV w. Wzor do kopiowania
stanowity tez stare bluesy. Mtode silne glosy 1 200 wat we wzmacniaczach podbity §wiat.

W migdzyczasie nastepuje integracja rock-and-rolla z murzynska piesnia religijna. Jednakze
w zalozeniach chodzito o przeniesienie religijnej piesni na estrade a nie odwrotnie. Beat wnosi
wiele elementow tanecznych; stal si¢ przez to muzyka masowa i czgsto bezkrytycznie przyjmo-
wana przez mtodziez. Stad nastapito sptycenie muzyki beatowej. Z drugiej jednak strony tzw.
awangarda wktada wiele wysitku w poszukiwanie nowych brzmien, cho¢ czgsto sa to juz
zdobycze innych dziedzin muzyki. Mimo to brakuje w tej chwili rewelacji w muzyce beatowe;]
i nie wiadomo, co przetrwa, a co zaginie w nastepnych latach '.

W pierwszym rz¢dzie trzeba podkresli¢, ze jest to muzyka ezoteryczna tzn. przeznaczona
wylacznie dla pewnych grup. Grupa jest zespdt instrumentalny, ktory sktadajac si¢ z gitar
elektrycznych, akompaniuje soliscie do Spiewu. Druga cecha jest mocno eksponowany rytm —
czasami tak mocno, ze przyglusza §piewane stowa, stad i solisci 1 zesp6t staraja si¢ czgsto grac
jak najgtosniej. Do innych cech nalezy estradowe przeznaczenie muzyki beatowe;j. Jest to muzyka
do stluchania. Z uwagi za$ na wyrazny rytm nadaje si¢ niejednokrotnie do tanca.

Powstaje wigc pytanie, czy taka muzyka moze by¢ wykonywana w ramach liturgii?
Wymienione wyzej cechy w zasadzie dyskwalifikuja beat jako mu-

1 Powyzsze dane opracowano na podstawie ksiazki M. Swiecickiego, Jazz-rytm XX wieku, Warszawa
1972.
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zyke liturgicza, gdyz w tej ostatniej nie chodzi o koncert, ale o zjednoczenie i wspdlny udzial, nie
o stuchanie, a o przezywanie. Zreszta jak mozna mowic o stuchaniu, skoro stowa sa zaghuszane?.
Z drugiej jednak strony mozna postawi¢ pytanie czy miodziez ma prawo takze w liturgii
wypowiada¢ si¢ swoim wilasnym jezykiem? I na to pytanie trzeba odpowiedzie¢ twierdzaco.
Jednakze ten ,,jezyk” musi by¢ prawidlowy i zgodny z wymogami liturgii. Dzi§ jesteSmy
$wiadkami wprowadzania pod pozorem nowoczesnosci bezkrytycznie kazdego rodzaju muzyki
do kosciota. Niekiedy zmusza si¢ do sluchania beatu calej parafii, mimo iz czg$¢ wiernych nie
jest do takiego uczestnictwa przekonana.

Episkopat Polski wydajac w dn. 30. X. 1972 r. wskazania o nabozenstwach zakazal w rozdz.
II. p. 5 wykonywania muzyki beatowej w kosciele >. Poniewaz jednak ,,wskazania” bardzo
niejednolicie operuja nomenklatura nie wiadomo czy chodzi tu jedynie o liturgig, o paraliturgi¢
czy tez w ogole o budynek koscielny. Jakiekolwiek jednak byloby znaczenie tego zakazu, samo
zarzadzenie jeszcze nie wystarczy. Istnieja bowiem koS$cioty, gdzie muzyke mlodziezowa
wykonuje si¢ w sposob dos¢ poprawny 1 uczestnicy potrafia wyrazi¢ swoje przezycia religijne
wlasnie z jej pomoca. Po wtdére akompaniament zespotu do $piewu ludowego nie mozna nazwaé
big-beatem, gdyz ten ostatni ogranicza si¢ do wykonawstwa samego tylko zespotu. Po trzecie —
zakazujac trzeba na miejsce dotychczasowej muzyki da¢ nowa i to lepsza, a takiej nie ma.
Poniewaz za$ natura nie lubi prozni, wigc zakaz problemu nie rozwiaze. Po czwarte — trudno
odcina¢ si¢ od poszukiwania nowych form w muzyce liturgicznej i stad trzeba podja¢ pewne
ryzyko.

Jakkolwiek wigc nie mozna w cato$ci pochwali¢ dotychczasowej praktyki wykonawczej nowe;j
muzyki ko$cielnej, zwlaszcza liturgicznej, to wydaje sig, iz sprawa warta jest przemyslenia i pod-
jecia bardziej odpowiednich krokéw do uzdrowienia istniejacego stanu.

Ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
Wspolnota kultu a akomodacja liturgii

Kosciot realizuje si¢ we wspolnocie, to znaczy w grupie ludzi wierzacych w Chrystusa,
spotykajacych si¢ regularnie na stuchanie Stowa i sprawowanie Eucharystii. Sam termin ekklesia
sugeruje rozumienie Kosciota jako wspolnoty !, a wspdlnota kultu zgromadzonego ludu jest
objawieniem Kos$ciota wobec $§wiata 1 w $wiecie (KL 41). Wspolnota kultu — liturgia — jest
jednoczesénie dziataniem symbolicznym. Wiare bowiem wyrazamy przez stowo i gesty ?, a te
przez zinstytucjonalizowanie moga by¢ pozbawione religijnego przezycia i nie musza miec
znaczenia dla sprawujacych liturgie.

W zwiazku z tym powstaje bardzo istotny problem akomodacji jezyka, gestow, modlitw,
spiewow. O ile postulat ten nie zostaje zrealizowany istnieje realne niebezpieczenstwo, ze wielu
cztonkow wspdlnoty lub cale grupy spoteczne pozostana z dala od liturgii, poniewaz nie
przezywaja $wiecenia liturgii jako ich wlasnej sprawy °. Wprawdzie ta wizja wydaje si¢ odlegta,

2  Wiadomosci Archidiecezji Gnieznienskiej 27(1972)276.
1 J. M. Szymusiak, Zgromadzenie eucharystyczne wyrazem misterium KosSciota; w: Kosciol w swietle
soboru, Poznan 1968, 102 n.

2 A. Vergote, Gestyiczynnosci symboliczne w liturgii, Concilium 1-10, 1971, Poznan 1972, 100-109.

3 N. Greinacher, Diechristliche Gemeinde in soziologischer Sicht; w: Kirche in der Stadt, t. 2,
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alejuz teraz winien zaniepokoic fakt braku oddzialywania liturgii na zycie, ,,przeswietlania” Zycia
przez liturgie *.

Problem ten domaga si¢ przemyslen i analiz ze strony socjologii religii czy tez socjologii
liturgii (w Polsce nie ma takiej dyscypliny). Istnieje pytanie, czy swoistego rodzaju liturgiczna
abulia ma swe Zrodlo w zlej woli chrzescijan bioracych udzial w niedzielnej Eucharystii czy tez
w sposobie sprawowania liturgii. Pragniemy by postawiony jako tytut artykutu problem:
Wspolnota kultu a akomodacja liturgii, stat si¢ podstawa do dyskusji na tamach biuletynu.

%

Kontrowersyjny problem w czasie dyskusji soborowej nad schematem o liturgii stanowito
zagadnienie pluralizmu liturgicznego w roznych krajach i kregach kulturowych, a wige
zagadnienie akomodacji > czyli dowarto$ciowania duchowego $wiata odbiorcy nowotestamen-
talnego oredzia zbawienia °. Posoborowa, oficjalnie zreformowana liturgia stoi ponownie w ogniu
dyskusji 1 kontrowersji uje¢. W USA obok Tradycyjnego Ruchu Katolickiego uwazajacego
posoborowy Kosciot za schizmatycki, istnieje tak zwany ,,Koscidt podziemny”, wysuwajacy
bardzo radykalne hasta pod adresem liturgii. Zdaniem wielu powstanie tego Kos$ciota jest
rezultatem niepowodzenia oficjalnej liturgii ,,w zaradzeniu jej wiasnym brakom w dziedzinie
symboliki. Liturgia ,podziemia? jest tworem tych, ktorzy chcieliby w swym wlasnym
doswiadczeniu liturgicznym mie¢ wigcej tego symbolizmu liturgicznego, jakim liturgia winna
si¢ odznaczad, to jest przyjazni zazylej i intensywnej”’

Joseph Lengeling swojartykut Liturgie im Wandel der Gesellschaft und der Kirche ®
rozpoczyna od pytan, ktore stanowity tytuty ksiazek opublikowanych w ostatnich latach: Czy
wspolczesny cztowiek jest jeszcze liturgiczny? Czas liturgii minal? Potrzeba jeszcze liturgii?
Trzebajeszcze praktykowac? Pytania te mozna potraktowac jako wyraz szczerego zaniepokojenia
lub tez chorobliwego gonienia za moda, zmiana pomimo wszystko.

Jakie pobudki kieruja tymi, ktorzy sa niezadowoleni z oficjalnej liturgii? Przede wszystkim
stawia si¢ postulat ,,wspotczesnosci” 1 ,,nowoczesnosci”, ktoremu nie czyni zado$¢ oficjalna
reforma. Stowa te kryja w sobie bogata tres¢. Tak wigc zdaniem niektorych wspotczesnych
autorow, liturgia ma stac si¢ zdesakralizowana i pozbawiona elementu uroczystosci, musi mowic¢
jezykiem wspotczesnym, ma zrezygnowac ze swego jednostronnego skierowania kultu na Boga,
a uczy¢ braterstwa. Winna odznacza¢ si¢ pluralizmem i gigtkoscia, to znaczy by¢ roznorodna,
zgodnie z upodobaniem wspoétdziatajacych. Postulat ten domaga si¢ regulowania liturgii przez
sytuacje, a nie regulowania centralnego. Konsekwencja tego jest wystrzeganie si¢ sztywnych
tekstow 1 rytow na korzy$¢ tworczosci i spontanicznosei °.

~

B. Hiaring, Die gemeinschaftstifende Kraft der Liturgie, Liturgisches Jahrbuch 7(1967), 207.
D. A. Seeber, Daszweite Vaticanum, Freiburg-Basel-Wien 1966, 81-85.

6 K. Rahner, H Vorgrimler, Akkommodation, w: Kleines theologisches Worterbuch,
Freiburg-Basel-Wien 1967, 13.

A. Greeley, Symbolizm religijny, liturgia i wspdlnota. Concilium 1-10/1971, Poznan 1972, 115.
Artykut ukazat si¢ w: [lluminare — Pastorale Aufsdtze, wyd. H. Aufderbeck, Leipzig 1971, 23-45.

W

[N |

9 J. Lengeling, art cyt, 28.
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Poniewaz problemy te mozna potraktowac jako wyraz szczerego niepokoju i zaangazowania,
powinny one wyzwoli¢ proby refleksji nad znaczeniem wspdlnoty, gestu, jezyka, stowa,
tworczos$ci 1 spontaniczno$ci w liturgii. Tak zreszta bowiem rozumiemy akomodacjg liturgii.

%

Wspolnota kultu. Dwa saistotne elementy liturgii: znak (spotkanie Boga z cztowie-
kiem dokonuje si¢ w znaku) oraz wsp 6lnota'’, przy czym odnowa liturgii jest uzalezniona
od ,,odrodzenia si¢ prawdziwych wspolnot™ . Liturgia jest ,ratyfikacja i wzmocnieniem
,wspolnoty juz istniejacej. A. Greeley'> mowi wprost, ze ,inteligentny duszpasterz...
znajduje naturalne wspdlnoty w obrebie parafii i pozwala tym wspdlnotom na celebrowania 1
poglebianie ich jedno$ci poprzez obrzed liturgiczny”. Najpierw musza istnie¢, ludzie, ktorzy
tworza 1 chea tworzy¢ 1 przezywac wspolnotg. Jezus czynit tak samo: najpierw przez trzy lata
nauczal, po czym zasiadt do Wieczerzy. Wtedy, gdy bedzie istniala wspolnota, celebracja bgdzie
celebracja ludu Bozego (KL 21, 26, 27, 63) .

Gest — stowo. Zamalo jest studidow nad antropologia liturgii, czy studidw dotyczacych
gestu w liturgii. Poprzez gest cztowiek si¢ wypowiada. Jest on zakorzeniony w istocie cztowieka
inierozdzielnie ztaczony ze stowem, ktore moze gest wyprzedza¢ lub po nim nastgpowac. ,,Gest
bez stowa nie osiagnie petnej mocy ekspresyjnej” .

Gesty symbolizuja przezycia cztowieka, czy to w stosunku do drugiej osoby, czy do Boga.
Zauwazy¢ mozna jaka$ konieczno$¢ wypowiedzenia si¢ cztowieka poprzez gest symboliczny,
przy czym wymiar sakralny gestu bedzie zawsze najwyzsza forma wyrazu.

Kazdy gest tkwi w ,,czasie 1 przestrzeni danego srodowiska kulturowego" stad moze ulegac
zmianie, traci¢ na swej wartosci symbolicznej. Staje si¢ magicznym, wyobcowanym rytuatem o
ile bedziemy go chcieli zachowac.

Kosciot zrezygnowat z ,,archeologicznych znakéw 1 gestow” poprzez odnowe obrzedow
sakralnych i liturgii. Sama forma liturgiczna, gest, musi przemowi¢ °. Obecnie daje sie zauwazy¢
dazenie do jasnosci i prostoty gestu. Dochodzi do zrozumienia, ze jedynie prostota gestu moze
zawiera¢ (paradoks) glebig¢ i prawdg.

J¢zyk. Kosciot Soboru Watykanskiego Il dokonat ogromnych zmian w dziedzinie, ktora
powszechnie uwazano za niezmienna. Zmiana bardzo istotna, ktéra dokonata ,,rewolucji” w
liturgii, byto wprowadzenie jezyka ojczystego (1964-1966) '°.

Oczywiscie duzo juz zrobiono poprzez wprowadzenie nowych modlitw eucharystycznych, ale
jezyk liturgii pozostaje wciaz niezrozumialy, ,,niebieski”, nieckomunikatywny. Istnieje wiele
sredniowiecznych modlitw, razacych i nie majacych nic wspolnego ze §wiatem XX wieku i jego
problemami.

Stale si¢ musi aktualizowac przepowiadanie zbawienia i odpowiedz czlowieka na nie w
modlitwie. Nalezatoby wreszcie zyczy¢ sobie wigkszej wol-

10 G. Deussen, Dieneue Gemeinde, Frankfurtam M. 1968, 15-18.

11 M. D. Chenu, Antropologia a liturgia, w: Wybor pism, Warszawa 1971, 116.

12 A. Greeley, art cyt, 115.

13J. M. Szymusiak, art cyt, 137-141; J. Lengeling, art cyt, 37.

14 A. Vergote, art cyt, 102.

15J. M. Szymusiak, art cyt, 142.

16 F. Mataczynski, Przebieg odnowy obrzedow Mszy Swietej, Ateneum Kaptlanskie 78(1972)291.
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nosci, po prostu improwizacji, jak tego przyktad mamy w Kosciele pierwotnym 7.

Twoérczos$¢é spontaniczno$ ¢ Czlowiek wspolczesny ma §wiadomos¢ swojej sity
1 twdrczosci, chee tworzy€. Z tym trzeba sig liczy¢ zarowno w dziedzinie gestow, stow, jezyka
czy samej formy sprawowania Eucharystii.

Zdaniem J. Lengelinga' tworczo$¢ winna i moze sie objawia¢ poprzez kazanie,
modlitwe wiernych, wybdr czytan, modlitw 1 §piewow. ,, Totalng” tworczos¢ podczas liturgii —
jego zdaniem — mozna nazwac utopia”. Istnieja bowiem, rdwniez poza liturgia ustalone formy
zachowan 1 wyrazania, ktore sa nie tylko pozyteczne, ale i konieczne dla Zycia.

Wystepuje problem matych grup — tu z pewnos$cia tworczo$¢ 1 spontaniczno$¢ wydaje si¢
realna. O ile obrzed ma by¢ komunikatywny musi w sobie zawiera¢ pewna stalo$¢ form, a o tyle
moze wej$¢ w zycie, o ile stosuje ,,prawo gestow ustalonych” .

Wnioski:
1. Stoimy przed niepokojacym pytaniem: czy czas liturgii juz minal? Czy wspolczesny czlowiek
jest liturgiczny? Oczywiscie, ze jesli liturgi¢ pojmie si¢ jako kompleks obrzgdow to pytania tego
rodzaju sa uzasadnione. Z chwila jednak, kiedy liturgi¢ rozumie sig jako ,,w swej istocie zatozona
przez Chrystusa”, jako normalna droge do zbawienia, pytania tego rodzaju traca swoj sens *°.
2. Dazenie do desakralizacji (Entsakralisierung) liturgii w sensie pozbawienia liturgii pierwiastka
nadprzyrodzonego nalezy odrzuci¢. Desakralizacja jako pozbawienie liturgii taniej sakralno$ci
na korzy$¢ prawdziwej ma sens istnienia *'.
3. Pozbawienie liturgii elementu uroczystosci (Entfeierlichkeit) posiada réwniez swoj pozytywny
wymiar. Wiaze si¢ z tym pojgciem niebezpieczne rozbicie na ,,$wieckie” 1 ,,Swigte”. Swiete”
w sensie wylacznym. Tymczasem Kos$cidt jest misterium, anie,$wiatem samym w so-
bie”, stad liturgia poprzez zburzenie ,,$wiatka zamknigtego w sobie” powinna zdoby¢ si¢ na
opuszczenie Wieczernika jak Apostotowie by sprawowac liturgi¢ na zewnatrz. Powstaje bowiem
nowy cud jezykow, bo Duch pozwala méwié .
4. Liturgia nie przezyta w autentycznej wspolnocie kultu, nie przyczyni si¢ do akcji
wspolnotowej ludu, nie nauczy dziatania spotecznego, petnego mitosci, ktéra z Boga jest. Tam
gdzie $wieccy ,,nie beda traktowani powaznie i nie przezyja siebie jako zywej, Swigtujacej
wspdlnoty, tam bardzo trudno beda przyczyniaé si¢ do wspolnego, apostolskiego dziatania” **.
5. Istnieje niebezpieczenstwo traktowania liturgii wylacznie jako actus Dei. Mocniej obecnie
trzeba podkresli¢ rzeczywistos¢ liturgii jako rzeczywistosci ,,Boga z nami” — Emmanuela, jak to
lapidarnie okre$lit H. S ¢ hmid t?*. Poprzez liturgie, odnowe jezyka, gestow, poprzez
stworzenie szerszego pola dla tworczosci 1 spontanicznosci w liturgii cztowiek wspotczesny —
tworca

17 K. Rahner, H. Vorgrimmler, Liturgie. w: Kleines theologisches Wérterbuch, Freiburg-Basel-Wien
1967, 223.

18J. Lengeling, art cyt, 14.

19 A. Vergote, art cyt, 108.

20J. Lengeling, art cyt, 33.

21 H. Schmidt, Liturgia wnowoczesnym spoteczenstwie, Concilium 1-10 1971, Poznan 1972, 8§9-91.
22 H. Schmidt, art cyt, 92n.

23 B. Haring, art cyt, 211.

24 Die Konstitution tiber Heilige Liturgie, Freiburg in Br. 1965, 138-155.
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— musi dos§wiadczy¢, ze Bog stal si¢ cztowiekiem w Chrystusie by towarzyszy¢ czlowiekowi
1 spotkac go w szczg$ciu 1 nieszczgsciu.
6. Aktualizacja przepowiadania zbawienia i1 aktualizacja — lub akomodacja — odpowiedzi
cztowieka w modlitwie stanowi bardzo palacy problem. Nowe obrze¢dy dla mszy dziecigcych,
mlodziezowych, mszy w malych grupach sa pewna szansa. Powstaje jednak pytanie: dlaczego
akomodacja ma dokonywac¢ sig tylko odgdrnie 1 poprzez ttumaczenie tekstow tacinskich?
7. Nie nalezy poddawac sig zbyt jednostronnym i zbyt narzucajacym sig twierdzeniem, ktdrych
autorzy nawet historyczne naleciatosci w liturgii pragngliby spetryfikowac 1 ,,poda¢ do wierze-
nia”, by w ten sposob ustrzec je przed rzekoma ,tyrania jednostki, jej mozliwo$ci i
zachcianek” *°.

Marek Marczewski, Lublin

25 Por. G. M. Garrone, W comamywierzy¢, Poznan-Warszawa 1972, 93-97.

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowali Jerzy Paczkowski, Irena Kucharska.
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