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BIULETYN ODNOWY LITURGII "

Zawarto$¢: 1. LITERA IDUCH. 1. Nowa czg$¢ Rytuatu Rzymskiego o kulcie Eucharystii poza
Msza $wieta. — 2. O wlasciwe zrozumienie Wiatyku. 1I. URZEDY I SLUZBY. XVI spotkanie
diecezjalnych duszpasterzy stuzby liturgicznej. III. DIAKONIA SZTUKI. Seminarium naukowe
na temat piesni koscielnej. IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA. Wspélnota wiernych a ekspery-
ment w liturgii.

I. LITERA I DUCH

1. Nowa cz¢$¢ Rytualu Rzymskiego
o kulcie Eucharystii poza Msza Swigta

Dekretem Kongregacji Kultu Bozego, wydanym dnia 21 czerwca 1973 r., w uroczysto$¢ Ciata
1 Krwi Chrystusa, zostal promulgowany nowy dokument odnowy liturgii, ktérego peiny tytut
brzmi: Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 1l instauratum,
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum: De sacra Communione et de cultu Mysterii Eucharistici
extra Missam. Editio typica 1973. Dokument ten stanowi zakonczenie procesu reformy liturgii
Eucharystii w duchu zasad soborowej Konstytucji o Swietej Liturgii, encykliki Mysterium fidei
z roku 1965 1 instrukcji Eucharisticum mysterium z roku 1967.

Dokument poza wstgpem ogdlnym (Praenotanda generalia), podajacym zasady teologiczne
i praktyczne kultu Eucharystii poza Msza Swigta, posiada cztery rozdziaty. Pierwszy mowi o Ko-
munii §wigtej poza Msza, drugi o zanoszeniu Komunii §w. 1 Wiatyku chorym przez szafarza
nadzwyczajnego, trzeci o roznych formach kultu Naj§w. Sakramentu, czwarty zawiera rézne
teksty (formuty, czytania, Spiewy, modlitwy) do wykorzystania przy udzielaniu Komunii §w. poza
msza oraz w czasie adoracji i procesji eucharystycznych.

Wstep ogdlny méwi najpierw o relacjach zachodzacych pomigdzy celebracja eucharystyczna
akultem Eucharystii poza msza, przypominajac zasady sformutowane juz w innych dokumentach
posoborowych (instr. Eucharisticum mysterium, enc. Mysterium fidei), w mys$l ktorych
Eucharystia jako celebracja, a wigc jako uobecnienie ofiary Chrystusa, jest osrodkiem calego
zycia Ko$ciota a zarazem zrodlem i celem kultu eucharystycznego poza msza, ktory ma stuzy¢
przygotowaniu pelniejszego uczestnictwa w zgromadzeniu eucharystycznym i utrwaleniu jego
OWOCOW.

Pierwszorzednym celem przechowywania Eucharystii poza msza jest udzielanie Wiatyku,
celem drugorz¢dnym rozdawanie Komunii §w. 1 adoracja Chrystusa obecnego w sakramencie.
Poniewaz za§ w celebracji eucharystycznej stopniowo realizuja si¢ rozne sposoby obecnosci
Chrystusa w Kosciele, a wigc najpierw Jego obecno$¢ w zgromadzeniu wiernych, potem
obecnos$¢ w swoim stowie, gdy czyta si¢ Pismo $Swigte oraz obecno$¢ w osobie kaptana, wreszcie
obecno$¢ najpehiejsza, zwana dlatego ,,realna” (nie dlatego, jakoby inne sposoby nie byty realne)
odpowiada to jak najbardziej naturze $wigtej celebracji, aby obecnos¢ eu-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.
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charystyczna Chrystusa, majaca by¢ owocem konsekracji, nie zachodzita juz od poczatku Mszy
swigtej przez przechowywanie $wigtych postaci w tabernakulum.

Z naciskiem przypomina wigc nowy dokument przepis zawarty juz w instrukcji Eucharisticum
mysterium, aby na oltarzu, gdzie celebruje si¢ Eucharysti¢ z ludem nie byto tabernakulum z Naj-
swigtszym Sakramentem. W nastgpnych artykutach za§ pozytywnie okresla ze miejscem
przechowywania Najswigtszej Eucharystii dla prywatnej adoracji wiernych, zwtaszcza w koscio-
tach, gdzie czgsciej odbywaja sig pogrzeby i §luby lub w ko$ciotach zabytkowych zwiedzanych
przez turystow, o ile moznosci powinna by¢ osobna kaplica oddzielona od nawy gtowne;.

a) Ogolne zasady udzielania komunii poza msza

Rozdziat I traktuje o Komunii éwiqtej poza msza. Dzieli si¢ na dwie czg$ci — pierwsza
(praenotanda) podaje ogolne przeplsy i normy, druga sam obrzed udzielania Komunii poza msza.

Pierwsza czg$¢ dzieli si¢ zndéw na sze$é podrozdzmlow zatytulowanych: o relaCJach
zachodzacych pomigdzy Komumq poza msza a ofiara, o czasie udzielania Komunii §w. poza
msza, o szafarzu, o miejscu rozdzielania Komunii, o réznych przepisach, jakich nalezy
przestrzegac, o dyspozycjach wymaganych do przyjecia komunii.

Na wstepie pierwszego podrozdziatu podkresla sig, ze sakramentalna komunia w czasie mszy
jestdoskonalszym uczestnictwem w celebracji eucharystycznej. To uczestnictwo na plaszczyznie
znaku ukazuje si¢ jasniej, gdy wierni po komunii kaptana przyjmuja Ciato Panskie konsekrowane
w tej samej ofierze. Dlatego normalnie w kazdej celebracji eucharystycznej powinno si¢
konsekrowac chleb §wiezo przygotowany dla komunii wiernych.

Artykut ten (13) jest wigc wyraznym wzmocnieniem prostego zalecenia zawartego juz w kon-
stytucji Sacrosanctum Concilium (a. 55). W tej chwili mamy do czynienia juz z pozytywnym
przepisem liturgicznym.

W dalszym ciagu (a. 14) poleca si¢ duszpasterzom, aby wiernych wychowywali do
przyjmowania komunii w ramach samej celebracji eucharystycznej. Kaptani jednak nie powinni
odmawia¢ Komunii $wigtej poza msza wiernym, ktorzy o to prosza. Dotyczy to szczeg6lnie tych
wiernych, ktérzy nie mogli uczestniczy¢ w zgromadzeniu eucharystycznym wspdlnoty oraz ludzi
chorych istarcow. Zawsze nalezy poucza¢ wiernych przyjmujacych Komuni¢ §w. poza msza, aby
Scisle taczyli si¢ przez nia z ofiara krzyzowa Chrystusa uobecniona we Mszy $wigte;.

Dokument omawiany nie moéwi wyraznie, ze Komunii §w. poza msza nalezy udziela¢ tym
wiernym, ktorzy o to prosza z uzasadnionych przyczyn, ale taka interpretacja wynika z catego
kontekstu 1 ducha dokumentu.

Jezeli chodzi o czas udzielania komunii poza msza, nie ma w zasadzie zadnych ograniczen co
do dni i pory dnia. Mozna natomiast ustali¢ state godziny udzielania komunii, jezeli potaczona
jest ona z pelniejsza forma nabozenstwa komunijnego.

W Wielki Czwartek 1 Wielki Piatek komunii poza msza wzglednie poza celebracja M¢ki Pana
mozna udziela¢ tylko chorym, w Wielka Sobot¢ natomiast Komunia $w. moze by¢ udzielana
jedynie na sposéb Wiatyku.

Szafarzem zwyczajnym komunii poza msza jest kaptan lub diakon, szafarzem nadzwyczajnym
akolita lub inna §wiecka osoba, ktdora otrzymata wtadze¢ udzielania komunii od ordynariusza miej-
sca. Komunii $§w. udziela si¢ w ko$ciotach, kaplicach lub oratoriach, lecz takze, w razie potrzeby
(chorzy, starcy, wigzniowie itp.) w innych miejscach, nie wylaczajac domoéw prywatnych.

Udzielajac komunii w kosciele lub kaplicy nalezy na oftarzu nakrytym obrusem roztozy¢ korporat
1zapali¢ dwie $wiece jako znak czci i uroczystej uczty. Uzywa si¢ rowniez pateny. Jezeli chodzi o ko-
muni¢ w innych miejscach nalezy przygotowa¢ odpowiedni stot nakryty obrusem i swiece.

Szafarz zwyczajny do udzielania komunii przywdziewa albg albo sutanng¢ 1 komzg oraz stule.
Inni szafarze stosuja si¢ do zwyczajow przyjetych w danej okolicy albo ubieraja str6éj odpowiedni
dla tej postugi aprobowany przez ordynarlusza

Odnosnie sposobu przyjmowania komunii nalezy zachowa¢ zwyczaj ktadzenia hostii
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na jezyku komunikujacego. Konferencje episkopatu za zgoda Stolicy Apostolskiej moga jednak
wprowadzi¢ rowniez drugi sposob polegajacy na ktadzeniu hostii na rgku przyjmujacego. W tym
wypadku nalezy jednak zapobiec wszelkiemu niebezpieczenstwu fatszywych opinii dotyczacych
Eucharystii, pouczajac wiernych, ze Chrystusowi obecnemu w postaciach sakramentalnych nalezy
oddawac¢ jako Bogu kult latrii czyli adoracji. Przy obu sposobach udzielania komunii musi ona
by¢ podawana przez kompetentnego szafarza wypowiadajacego stowa Ciafo Chrystusa, na co
wierny odpowiada Amen.

Ostatni artykul (22) piatego podrozdziatu méwi o pozostalych fragmentach, ktore nalezy z sza-
cunkiem zebrac i zsypa¢ do puszki (chyba tej, jak wynika z kontekstu, ktora bedzie puryfiko-
wana), lub do naczynia z woda. Réwniez kielich lub inne naczynia uzyte do komunii pod postacia
winanalezy obmy¢ woda. Wodg uzyta do ablucjinalezy wypi¢ lub wyla¢ w odpowiednie miejsce.

Wsréd dyspozycji wymaganych od przyjmujacych komunig, ostatni podrozdziat wylicza
najpierw czyste sumienie czyli wolno$¢ od grzechu cigzkiego, powotujac si¢ na Sobor Trydencki.
Akt zalu doskonalego z postanowieniem wyspowiadania si¢ z grzechow cigzkich w odpowiednim
czasie wystarczy w wypadkach naglacej konieczno$ci (si urgeat necessitas), gdy brak odpowied-
niej ilosci spowiednikow. Ci, ktdrzy komunikuja codziennie lub czgsto, powinni w regularnych
odstgpach czasu, stosownie do swoich warunkéw, przystegpowac¢ do sakramentu pokuty.

Poza tym wierni powinni w Eucharystii widzie¢ lekarstwo uwalniajace od grzechow
powszednich i zachowujace od cigzkich, wiedzac w szczego6lnosci, ze cze$ci pokutne liturgii,
zwlaszcza mszalnej, posiadaja taka moc.

Artykut 24 mowi o poscie eucharystycznym. Nadal obowiazuje jedna godzina odno$nie
pokarmdw 1 napojow, z wyjatkiem wody. Post ten ogranicza sig¢ jednak do 1/4 godziny odno$nie
chorych w szpitalach lub domach prywatnych (nawet nie obloznie chorych), starcow, chorych lub
starych kaptandéw, czy to celebrujacych msze czy przyjmujacych komunig, wreszcie osob
pielggnujacych chorych i starcow wzglednie ich bliskich, pragnacych razem z nimi przyjaé
komunig, jezeli nie moga bez niedogodnosci zachowac postu przez 1 godzing.

Ostatni (25) artykut tej czgSci mowi o przedtuzeniu zjednoczenia z Chrystusem na cate zycie
chrzescijanskie, ktoére powinno by¢ poddane kierownictwu Ducha Swigtego przynoszac obfitsze
owoce mitosci. Przejsciem do tego zycia chrzescijanskiego, ktore ma by¢ trwaniem w dzigkczy-
nieniu, ma by¢ pewien czas osobistej modlitwy po przyjeciu Komunii §wigte;.

b) Obrzed komunii §wigte] poza msza

Udzielanie Komunii $wigtej poza msza posiada forme¢ nabozenstwa, ktorego istotna czescia
jest celebracja (nabozenstwo) stowa Bozego. Sa podane dwa obrzedy, dtuzszy, z pelniejszym
nabozenstwem stowa Bozego 1 obrzed potaczony z krotsza celebracja stowa Bozego. Pierwszy
obrzed nalezy stosowa¢ wtedy, gdy udzielanie komunii $w. odbywa si¢ o ustalonej godzinie dla
wicgkszej ilosci wiernych. (Bedzie to miato miejsce np. w niedziele, tam, gdzie z powodu braku
kaptana nie moze by¢ Mszy $wigtej). Drugi obrzed stosuje si¢ wtedy, gdy jeden lub kilku
wiernych prosi o komuni¢ poza msza 1 nie ma warunkéw ani mozliwosci urzadzenia pelnego
nabozenstwa komunijnego.

W kazdym razie udzielanie komunii §w. poza msza zawsze odtad bedzie mialo forme
celebracji ze stowem Bozym. Dlatego trudno sobie wyobrazi¢ np. udzielanie Komunii §w.
bezposrednio przed Msza $w. lub po Mszy §w., zwlaszcza w niedzielg.

Struktura obrzedu udzielania Komunii §w. poza Msza $w. wzorowana jest na Mszy swigte;j.
Calos¢ obrzedu dzieli si¢ na cztery czgsci: obrzedy wstepne, celebracja stowa Bozego, Komunia
$wigta, obrzedy koncowe.

Obrzedy wstepne (ritus initiales) obejmuja pozdrowienie wiernych i akt pokutny. Formuty
pozdrowienia sa te same, co we Mszy §wigtej, z tym, ze szafarz, ktory nie jest kaptanem lub
diakonem, pozdrawia wiernych nast¢pujacymi (lub podobnymi) stowami: Bracia, blogostawcie
Pana, ktory nas laskawie zaprasza do stotu Ciala Chrystusa. Wszyscy odpowiadaja:
Blogostawiony Bog na wieki. Mozna uzy¢ jako pozdrowienia réwniez innych stow Pisma
swigtego. Rowniez formuly aktu pokutnego sa te same, co we Mszy $w. Przy trzecim akcie
pokutnym znajdujemy nastgpujaca propozycje t.zw. ,,tropdw” poprzedzajacych Kyrie eleison:



56

Ktory wystuzyles nam zbawienie przez swojq paschalng tajemnice — zmituj sie nad nami. Ktory
nie zaprzestajesz odnawiac¢ wsrod nas cudow swojej Meki — zmituj sie nad nami. Ktory czynisz
nas uczestnikami ofiary paschalnej przez przyjecie Twego Ciata — zmituj sie nad nami.

Z rubryki wynika, ze wezwania te sa podane przyktadowo, moga by¢ zastapione roéwniez
innymi tropami.

Nastgpuje liturgia stowa uksztattowana w pierwszym obrz¢dzie podobnie, jak we Mszy $w.
Czytania moga by¢ wzigte z liturgii dnia, z czytan proponowanych dla mszy wotywnych o Naj-
$wigtszej Eucharystii, o Najdrozszej Krwi Jezusa, o Najswigtszym Sercu. Pewne propozycje sa
réwniez podane w ostatnim rozdziale omawianego dokumentu. Mozna przeczyta¢ jedna lub
wigcej lekcji, po pierwszym czytaniu moze by¢ psalm responsoryjny lub inny §piew, mozna takze
zachowa¢ chwilg milczenia. Liturgi¢ stowa zamyka modlitwa powszechna.

Sam obrzed udzielania komunii przebiega nastgpujaco. Po modlitwie powszechnej szafarz
sakramentu przynosi naczynie z Naj§wigtszym Sakramentem, ktadzie na ottarzu i przyklgka. Po-
tem wprowadza do Modlitwy Panskiej stowami jak w mszale lub innymi podobnymi. Po odmo-
wieniu przez wszystkich Modlitwy Panskiej moze by¢ przekazanie znaku pokoju. Po ukazaniu
wiernym hostii ze stowami Oto Baranek Bozy... itd., wszystko przebiega jak przy udzielaniu
Komunii w czasie Mszy §w. Procesji komunijnej moze towarzyszy¢ $piew. Po rozdaniu komunii
szafarz oczyszcza pateng z fragmentoéw, dokonuje w razie potrzeby ablucji naczyn i rak, resztg
hostii chowa w tabernakulum 1 przyklgka. Teraz moze by¢ chwila milczenia lub $piew
uwielbienia. Potem szafarz odmawia modlitwg: Boze, ktory w przedziwnym sakramencie... lub
inng podana do wyboru na koncu dokumentu.

Jezeli szafarz nie jest kaptanem lub diakonem wzywa btogostawienstwa Bozego znaczac si¢
krzyzem i méwiac: Niechaj Pan nam blogostawi, broni od wszelkiego zla i doprowadzi do Zycia
wiecznego. Albo: Niech nas blogostawi i strzeze wszechmogqcy i mitosierny Pan. Ojciec i Syn,
i Duch Swiety. Wszyscy odpowiadaja: Amen.

Obrzed krotszy w miejsce rozbudowane;j liturgii stowa wprowadza czytanie przez jednego
z obecnych lub samego szafarza krotkiego tekstu z Pisma $w., w ktérym jest mowa o chlebie
zycia. Przyktadowo podane sa teksty nastepujace: J 6, 54-55; 6, 54-58; 14, 6; 14, 23; 15, 4; 1 Kor
11, 26. Inne teksty mozna wybra¢ sposrod podanych do wyboru w ostatnim rozdziale. Obrzed
samej komunii 1 zakonczenie pozostaje bez zmian w stosunku do obrzedu dhuzszego.

c) Udzielanie Komunii $§wigtej i Wiatyku chorym
przez szafarza nadzwyczajnego

Sprawie tej poswigcony jest rozdzial II omawianego dokumentu. Wstepna rubryka tego
rozdziatu (54) wyjasnia, ze sposéb udzielania komunii 1 Wiatyku przez kaptana lub diakona
podany jest w Ordo unctionis infirmorum. Obrzed podany tutaj odnosi si¢ do akolity lub innego
szafarza nadzwyczajnego Eucharystii.

Artykut 55 postanawia, ze Eucharystia moze by¢ udzielana tylko pod postacia wina tym
chorym, ktérzy nie moga jej przyjac¢ pod postacia chleba. Krew Chrystusa przenosi si¢ do chorego
w naczyniu zamkni¢tym, wykluczajacym niebezpieczenstwo rozlania. Jezeli po udzieleniu
komunii choremu pozostanie co$ postaci wina, spozywa reszte szafarz, ktory dokonuje tez
przepisanych ablucji.

Nastepnie rozdzial podaje obrzed zwyczajny komunii chorych, obrzed skrocony oraz obrzed
udzielania Wiatyku.

Obrzed zwyczajny niewiele rdzni si¢ od obrzedu udzielania komunii poza msza opisanego
powyzej. W obrze¢dach wstepnych pozdrowienie, po przyjsciu do domu chorego brzmi: Pokoj
temu domowi i wszystkim jego mieszkancom. Po akcie pokutnym nast¢puje krotkie czytanie stowa
Bozego. Teksty do wyboru podane sa przy obrzedzie Wiatyku (oprocz podanych powyzej
dochodza: J 14,27; 15, 5; 11 4, 16). W obrzedzie komunii 1 zakonczenia zmiany sa nast¢pujace.
Przyktadowe wprowadzenie do Ojcze nasz brzmi: Teraz zas razem
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blagajmy Boga tak, jak nauczyt nas modli¢ sie Pan nasz Jezus Chrystus. Po rozdaniu komunii
nie ma wzmianki o $piewie uwielbienia tylko o §wigtym milczeniu. Modlitwa koncowa jest ta
sama, jak dotychczas w rytuale przy komunii chorych.

Ryt skrocony stosuje si¢ wtedy, gdy udziela si¢ komunii wigkszej ilo$ci chorych w réznych
pomieszczeniach tego samego domu, np. w szpitalach. Obrzed rozpoczyna si¢ w kosciele, w ka-
plicy lub w pierwszym pomieszczeniu, gdzie szafarz odmawia antyfong O swieta uczto lub inna
podana do wyboru w ostatnim rozdziale. Nast¢pnie roznosi si¢ komuni¢ méwiac do kazdego
chorego z osobna lub do wszystkich komunikujacych w jednym pomieszczeniu: Oto Baranek
Bozy... Kazdy chory mowi: Panie, nie jestem godzien... 1 przyjmuje komunig jak zwykle. Obrzed
konczy si¢ modlitwa (jak wyzej), ktora mozna odmowi¢ w ostatnim pomieszczeniu albo w kos-
ciele lub kaplicy.

Obrzed Wiatyku wzbogacony jest o dodatkowe elementy. Po pozdrowieniu a przed aktem po-
kutnym ma miejsce krotki komentarz wstegpny, ktorego wzor podano, konczacy si¢ wezwaniem
do modlitwy w intencji chorego. Wszyscy modla si¢ przez chwilg w milczeniu. Po krétkim czy-
taniu stowa Bozego nastgpuje odnowienie chrzcielnego wyznania wiary. Potem ma miejsce mod-
litwa za chorego w formie modlitwy wiernych. Przyktadowo sa podane nastgpujace wezwania:
Bracia najmilsi, wzywajmy jednym sercem Pana Jezusa Chrystusa:

Ciebie, Panie, ktory umitowales nas do konca i wydates samego siebie na smierc, abys nam dat
Zycie, blagamy za naszego brata. Wystuchaj nas Panie.

Ciebie, Panie, ktorys powiedzial, kto spoZywa moje cialo i pije mojq krew bedzie miat Zycie
wieczne, blagamy za naszego brata...

Ciebie, Panie, ktory nas zapraszasz na te uczte, gdzie nie bedzie juz wiecej cierpien i ptaczu ani
smutku i roziqki, blagamy za naszego brata...

Po modlitwie Ojcze nasz nastgpuje udzielenie Wiatyku, wedtug zwyktego obrzedu udzielania
komunii. Po udzieleniu komunii dodaje si¢ jednak stowa: Niechaj cie ono strzeze i zaprowadzi
do zycia wiecznego. Chory odpowiada: Amen.

Modlitwa koncowa jest wtasna, dostosowana do sytuacji. W miejsce blogostawienstwa
koncowego szafarz mowi: Pan niechaj bedzie zawsze z tobq, umacnia cie swojq silq i strzeze
w pokoju. Zegnajac si¢ moze przekaza¢ choremu ,,znak pokoju”.

d) O roznych formach kultu Najswigtszego Sakramentu

Formy te omawia rozdziat IIl nowo wydanej cz¢$ci Rytuatu rzymskiego. Artykuty wstepne
tego rozdziatu podaja glebsze motywy i racje teologiczne kultu obecnosci Chrystusa w postaciach
eucharystycznych poza msza. Moga one dostarczy¢ bogatych inspiracji do katechezy formujace;j
pobozno$¢ eucharystyczna wiernych, ktéra zbyt czesto bazowata tylko na powierzchownym
sentymentalizmie, rozczulajacym si¢ nad ,,Boskim Wigzniem w tabernakulum”, ktéry przyszedt
»dzieli¢ z nami wygnanie”. Wskazujac na $ciste, wewnetrzne powiazanie kultu obecnosci
Chrystusa w sakramencie z Jego tajemnica paschalng uobecniana we Mszy §w. oraz z komunia
sakramentalna, podkresla rownocze$nie dokument De Sacra Communione, ze istota tego kultu
jest oddanie siebie Ojcu wraz z Chrystusem przez wzrost wiary, nadziei 1 mito$ci w zZyciu
codziennym oraz przez dobre uczynki i dawanie §wiadectwa. Trzy cz¢sci rozdziatu omawiaja
kolejno wystawienie Najswigtszego Sakramentu, procesje eucharystyczne i kongresy euchary-
styczne jako trzy gldéwne formy kultu Eucharystii poza msza.

Najwigcej uwagi poswigca dokument formie pierwszej. Praenotanda podkreslaja na wstepie
z naciskiem zwiazek tej formy kultu z forma podstawowa, jaka jest celebracja eucharystyczna.
Wystawienie Najswigtszego Sakramentu ma prowadzi¢ do wewngtrznego zjednoczenia z Chry-
stusem, ktore osiaga swoj szczyt w komunii sakramentalnej. Dlatego w zewngtrznej formie
wystawienia nalezy starannie unika¢ wszystkiego, co mogtoby zaciemni¢ pragnienie Chrystusa,
ktory ustanowit ten sakrament przede wszystkim po to, aby byt dla nas pokarmem i lekarstwem.

Art. 83 zawiera zakaz celebrowania Eucharystii w tej samej nawie kosciota, gdzie trwa
wystawienie Najswigtszego Sakramentu. Powdd istotny tego zakazu lezy w tym, ze celebracja
eucharystyczna w sposob doskonalszy realizuje wewngtrzne zjednoczenie z Chrystusem, do
ktorego ma wiernych przygotowa¢ wystawienie.
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W dalszym ciagu Praenotanda podaja rézne przepisy regulujace porzadek wystawienia.
Ogolne przepisy moéwia o przyklekaniu na jedno kolano zaréwno przed tabernakulum, jak przed
wystawionym Najswigtszym Sakramentem oraz o zapalaniu 4 lub 6 §wiec przy wystawieniu
w monstrancji oraz 2 §wiec przy wystawieniu w puszce. W pierwszym przypadku nalezy takze
uzywac kadzidta. Nastgpnie podane sa szczegdtowe normy dotyczace wystawienia dluzszego,
krotkiego oraz adoracji we wspolnotach zakonnych. W konicu mowa jest o tych, ktérzy maja
prawo dokonywac wystawienia Najswigtszego Sakramentu. Poza kaptanem i diakonem upraw-
nieni sa nadzwyczajni szafarze Komunii §wigtej oraz osoby wyznaczone przez ordynariusza
miejscowego sposrod cztonkow zakondw 1 stowarzyszen religijnych majacych jako zadanie
adoracjg Najswigtszego Sakramentu. Moga to by¢ zar6wno mezczyzni, jak 1 niewiasty.

W zakonczeniu pierwszej czgsci trzeciego rozdziatu podany jest obrzed wystawienia i blogo-
stawienstwa Najswigtszym Sakramentem. W zasadzie nie wnosi on nic nowego do przepisow
dotychczas obowiazujacych. Zgodnie ze wskazaniami podanymi juz w Eucharisticum mysterium
uzaleznia si¢ wystawienie od faktycznej obecnosci adorujacych i poleca si¢ czytania biblijne,
homilie, krotkie pouczenia oraz $piewy i chwile milczenia jako elementy programu adoracji
majace prowadzi¢ do glgbszego zrozumienia tajemnicy Eucharystii.

Rowniez jakas czg$¢ liturgii godzin moze by¢ odmowiona w ramach adoracji przed Najswigt-
szym Sakramentem.

Czegs¢ druga rozdzialu III mowi o procesjach eucharystycznych, szczegdlnie w uroczysto$¢
CiataiKrwi Chrystusa. Zalecenia ida po linii zwyczajow tradycyjnych, przy czym ordynariuszom
miejscowym zleca sig troske o ich dostosowanie do zmienionych warunkow.

Krotki podrozdziat o kongresach eucharystycznych méwi o ich znaczeniu, istocie i celu,
przygotowaniu, samym przebiegu celebracji. Takze tutaj gldwna mysla jest troska o uwydatnienie
centralnej pozycji celebracji eucharystycznej wsrod innych form kultu.

Rozdziat IV i ostatni dokumentu przynosi wybor roznych tekstow do wykorzystania ad libitum
w czasie celebracji komunijnej poza msza, adoracji i procesji. Sa to teksty biblijne Starego i No-
wego Testamentu, psalmy responsoryjne, alleluja i wersety przed Ewangelia, formuly pozdrowie-
nia wstepnego, aktu pokutnego, hymny, antyfony, responsoria, modlitwy po komunii oraz
modlitwy do blogostawienstwa Najswigtszym Sakramentem.

W catosci nowy dokument, odnowy liturgii cechuje wielka konsekwencja w stosowaniu
ogolnych zasad normujacych kult tajemnicy Eucharystii ogloszonych juz w poprzednich
dokumentach soborowych 1 posoborowych do rozwiazywania r6znych szczegoétowych proble-
mow, co z kolei przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia samych tych zasad.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. O wlasciwe zrozumienie Wiatyku

Jeszcze do niedawna w powszechnym przekonaniu uwazano namaszczenie chorych za
sakrament umierajacych. By¢ moze, przyczynila si¢ do tego sama kolejnos¢ udzielania
sakramentow in extremis, z ktorych ostatnim byto namaszczenie, nierzadko wtedy, gdy chory
stracit juz przytomnos¢. Tymczasem historycznie i teologicznie sakramentem umierajacych nie
jest namaszczenie, ale Wiatyk '

Komunia §w. chorych i umierajacych w formie Wiatyku znana jest juz w pierwszych wie-

1 Por. L. Beauduin, Le Viatique, LMD 1948, nr 15,117-129; M. Righetti, Manuale di storia
liturgica, Milano 1949, t. 111, 450-458; W1t Ciesielski, Ostatnie namaszczenie. Sakrament umierajqcych
czy chorych?, RBL 8(1955) 115-131; A. G. Martimort, Comment meurtun chretien, LMD 1965, nr
44,13-18; M. Gy, La mortdu chrétien, w: A. G. Martimort, L'Egliseen priére, Paris® 1965,
637-638; W. Schenk, Liturgia sakramentow swietych, cz. 11, Lublin 1964,76; R. Falsini, [l Viatico,
Rivista di pastorale liturgica 11(1973) nr 3-4. 31-32.
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kach chrzescijanstwa >. W okresie bardzo surowej praktyki pokutnej (II-IIT w. pokuta niepowta-
rzalna) nigdy nie odmawiano pokutnikom Eucharystii na tozu $mierci. Swiadectwa nastgpnych
wiekow potwierdzaja udzielanie Wiatyku umierajacym, a nawet notuja zwyczaj kilkakrotnego
komunikowania umierajacych w ciagu jednego dnia °.

Dziato sig tak dlatego, ze w $wiadomosci pierwotnego Kosciota, Eucharystia jest nie tylko
duchowym pokarmem w zwyczajnych warunkach Zycia, ale jest zasadniczym wyposazeniem
chrzescijanina namoment przej$cia z tego §wiata poprzez $mier¢ do wieczno$ci. Chrystus obecny
w Eucharystii umacnia chrze$cijanina w ostatnich chwilach jego zycia, pomaga mu ze spokojem
przyjac $mier¢, dajac jednoczes$nie gwarancjg przysztego zmartwychwstania. Dlatego cata trady-
cjaza Soborem Nicej skim uwaza, ze kazdy chrzeécij anin jest obowigzany w niebezpieczeﬁstwie
utraty zy01a przyJ a¢ Eucharystig w formie Wiatyku *. Udzielano go rzeczywiscie wtedy, gdy chory
byt juz blisko $mierci. Natomiast sakramentu namaszczenia udzielano w czasie powaznej
choroby. Dopiero od konca Sredniowiecza przyjeta sig¢ praktyka udzielania Wiatyku przed
sakramentem namaszczenia chorych. Stato sig tak dlatego, ze odtad powszechnie namaszczenie
zaczg¢to uwazac nie za sakrament chorych, ale umierajacych i udzielano go w ostatnich chwilach
zycia chorego °.

Komunii $w. w formie Wiatyku udzielano pod dwiema postaciami (per intinctionem) w czasie
Mszy $w. w koSciele lub przy chorym °. Zanoszenie Wiatyku w uroczystej procesji powszechnie
przyjeto sig¢ dopiero w XI-XII wieku, w zwiazku z nowymi formami kultu Eucharystii .

Przypomnienie przez Konstytucje o swietej Liturgii (nr 73), ze sakramentu namaszczenia
nalezy udziela¢, gdy ,,dla wiernych zaczyna si¢ niebezpieczenstwo §mierci z powodu choroby lub
staro$ci”, przyczynito si¢ do wlasciwego ujmowania tego sakramentu. /nstrukcja do Konstytucji
o swietej Liturgii z 26.1X.1964 r. (nr 68) wprowadza zmiany do Rytuatu odnoszace si¢ do
ciagtego udzielania sakramentéw choremu w niebezpieczenstwie $mierci. Udzielanie Wiatyku
odtad ma miejsce nie przed, ale po sakramencie chorych. W ten sposdb nawiazuje si¢ do praktyki
pierwotnej 1 podkresla si¢ wielkie znaczenie Wiatyku, wlasciwego sakramentu umierajacych.

a) Czym jest Wiatyk?

Wiatyk nie jest zwyczajna Komunia $w. chorych. Ze wzgledu na specyficzny stan
przyjmujacego 1 sposob jego udzielania ma swoje wiasne teologiczne znaczenie. Komunia $w.
chorych jest bardzo zalecana nawet codziennie, zwlaszcza w okresie paschalnym ®. Zjednoczenie
wiernych dotknigtych choroba z Chrystusem eucharystycznym, pozwoli im lepiej taczy¢ swoje
cierpienia z cierpieniami Chrystusa i ofiarowac¢ je za zbawienie catego $wiata (OUI nr 5).
Specyfika Wiatyku wiaze si¢ z faktem, ze przyjmuje go chrze$cijanin w najbardziej decydujacym
momencie swego zycia, w chwili przejscia z tego $wiata przez $mier¢ do zycia wiecznego.
Wprawdzie kazda Komunia $w. ma wymiar paschalny, eschatologiczny i eklezjalny °, ale
w szczegdlny sposob odnosi si¢ to do Wiatyku.

Paschalny wymiar Wiat y k u. Wedhug obietnicy Chrystusa przyjmowanie
Eucharystii pozwala przezwyc1qzyc $mier¢, wigcej, Jest gwarancmprzysz%ego zmartwychwstania:
,,Kto Jpozywa moje ciato 1 pije moja krew ma zyc1e wieczne, a ja go wskrzesze¢ w dniu ostatecz-

ym” (J 6, 54). Dlatego Sobor Trydencki nawiazujac do siow Chrystusa i catej tradycji Kosciota

2  Pierwszy sobor powszechny w Nicei (325) sprawie Wiatyku poswigca kilka kanondow, zwlaszcza kanon 13
(Breviarium fidei V11, 277).

3 R. Falsini, art.cyt.,,23; M. Righetti notuje fakty wktadania do ust Eucharystii osobom juz zmartym
(dz. cyt., 451).

L. Beauduin, art cyt. 127-128; M. Gy, art cyt, 637.
W. Schenk, dz cyt, 76.

M. Righetti, dz cyt, 454.

R. Falsini, art cyt, 32.

Ordo Unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae nr 46 (skrot: OUI).

O 0 N N »n A~

Por. A. L. Szafranski, Paschalny, eschatologiczny i eklezjalny charakter Komunii swietej, Collectanca
Theologica 41(1971) f. I, 5-25.
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nazywa Bucharystie rekojmia przysztej chwaly'’. Eucharystia jest przyczyna chwalebnego
zmartwychwstania ciala ,,gdyz udziela specjalnej chwaty duszy, ktéra w swoim czasie przejdzie
réwniez na ciato, wskrzeszone moca Boza” )

Smier¢ powoduje wprawdzie zniszczenie ciata, ale tez sprawia ostateczne zjednoczenie
zbawionych z Chrystusem, w ktorym ,,wszyscy beda ozywieni” (1 Kor 15, 22). Jesli wige
chrzedcijanin umiera zjednoczony z Chrystusem i podobnie jak On przyjmuje dobrowolnie
$mier¢, nabiera ona wtedy charakteru ofiary sktadanej razem z Chrystusem i przez to daje udziat
w tajemnicy paschalnej Chrystusa. Tak przyjgta 1 przezyta $Smier¢ jest rzeczywiscie pascha,
przejsciem do Ojca i w konsekwencji prowadzi do chwalebnego zmartwychwstania '?

Paschalny charakter Wiatyku staje si¢ jeszcze bardziej widoczny 1 zrozumiaty, jesli udziela sig
go w czasie Mszy $§w. 1 pod dwiema postaciami. Jest wtedy szczegdélnym znakiem udziatu chrze-
$cijanina w tajemnicy dokonujacej si¢ podczas Ofiary mszalnej, czyli $mierci Chrystusa 1 Jego
przej$ciado Ojca . Kazdorazowe przyjecie Eucharystii, jest juz tu na ziemi zjednoczeniem z Chry-
stusem i zapowiedzia ostatecznego zjednoczenia z Nim na zawsze. W sposob petny jednak realizuje
to dopiero Wiatyk, Eucharystia przyjgta w momencie przejscia z tego §wiata do Ojca. Dlatego
mozna powiedzie¢, ze Wiatyk jest sakramentem $mierci chrzedcijanina przez to, Ze nadaje jej
paschalny charakter. Taki sens nadaje Wiatykowi nowy obrzed sakramentu chorych '.

Z paschalnego charakteru Wiatyku wynika jego zwiazek z sakramentem chrztu, ktory jest
pierwszym sakramentem paschalnym przyjmowanym przez czlowieka. Dlatego nowy ryt Wiatyku
nawiazuje do chrztu przez pokropienie woda $wigcong (nr 102: Ta woda niech Ci przypomni
przyjety chrzest) 1 wyznanie wiary chrzcielnej (nr 108) Chrzest czyni cztowieka przybranym
synem Bozym daj ac jednoczes$nie zadatek i obietnicg 7 zy01a wiecznego (nr 28). Chrzest jest udzia-
tem w $mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa wyrazonym poprzez znaki sakramentalne: »My
wszyscy, ktérzy$my otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni
w Jego smierci. Przyjmujac wigc chrzest zanurzajqcy nas w $mier¢, zostaliSmy razem z Nim po-
grzebani po to, aby$my i my wkroczyli w nowe zycie, jak Chrystus powstat z martwych dzigki
chwale Ojca” (Rz 6, 3-4). Wiatyk ma przygotowac i uzdolni¢ chrzescijanina, aby ztaczyl si¢
z Chrystusem w momencie swej fizycznej $mierci, przezywajac rzeczywiscie swoja pasche
z Chrystusem. Tak wigc proces rozpoczety we chrzcie w chwili $mierci chrzescijanina znajduje
swoje ostateczne dopetnienie dzigki Chrystusowi, ktory go umacnia i przeprowadza do nowego
zycia.

Eschatyczny aspekt Wiatyku. Kazdyudzial w Eucharystii przygotowuje nas
na ostateczne przyjscie Pana, paruzje, ale takze fakt powtdrnego przyjscia Chrystusa uprzedza
w znakach sakramentalnych. Wszystko to sprawia, ze juz teraz zyjemy w czasach ostatecznych
(por. I Kor 10, 11; 2 Tym 3, 1). Chrzescijanin dzigki wierze i sakramentalnej obecnosci
Chrystusa, taczy terazniejszos$¢ z przyszto$cia, zycie obecne z zyciem przysztym. Przyjmujac
Eucharysti¢ spotyka si¢ z Chrystusem zyjacym kiedy$ na $wiecie, obecnie przychodzacym
sakramentalnie i tym, ktory przyjdzie w dniu ostatecznym "

Eschatyczny charakter Wiatyku polega na tym, ze jest to spotkanie z Chrystusem w momencie
$mierci, ktora konczy ziemski czas zycia cztowieka rozpoczynajac zycie wieczne. W tym
decydujacym momencie dla cztowieka przychodzi do niego Chrystus, aby go przeprowadzi¢ do
nowego zycia. Przyjecie Wiatyku przez umierajacego pozwala mu przezwyci¢zy¢ lek przed
$miercia jako catkowitym unicestwieniem w oparciu o stowa Chrystusa, ze kto przyjmuje Jego
ciato juz ,,ma zycie wieczne” (J 6, 54). Podkresla to rowniez formuta Wiatyku:

10 Denz. 875.
11 A. L. Szafranski, art cyt., 10.
12 Por. R. Falsini, art. cyt,35; A. L. Szafranski, art cyt, 12.

13 ,,Viaticum si fieri potest, intra Missam recipiatur, ita utinfirmus sub utraque specie communicare possit, propterea
etiam quod communio ad modum viatici suscepta peculiare signum habenda est participationis mysterii, quod
in sacrificio Missae celebratur, mortis scilicet Domini eiusque transitus ad Patrem” (OUI nr 26).

14 ,,In transitu ex hac vita, fidelis, viatico Corporis et Sanguinis Christi roboratus, pignore resurrectionis munitur,
iuxta verba Domini J 6, 54” (tam:ze).

15 Por. A. L. Szafranski, art cyt, 15-17.
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Ciato Chrystusa. Niech cie ono strzeze i zaprowadzi do zycia wiecznego '°. Eschatyczny charakter,
jaki ma kazda Komunia §w., znajduje swoje dopetnienie i pelna realizacj¢ dopiero w Wiatyku.

Eklezjalny aspekt Wiatyku. Udziat wjednym Chlebie eucharystycznym jest
zrodtem jednosci Kosciota (por. 1 Kor 10, 16-17). Kazda Komunia $§w. poza skutkiem
indywidualnym posiada takze skutek wspdlnotowy, oznacza i tworzy wspdlnotg wiernych, jako
Mistyczne Cialo Chrystusa '’. Eucharystia jest jednocze$nie zrodtem mito$ci wszystkich czton-
kow Kosciota.

Eklezjalny charakter Wiatyku wyraza si¢ najpierw w uroczystym sposobie jego udzielania,
ktéremu towarzyszy obecno$¢ wspdlnoty lokalnej, przynajmniej poprzez rodzing i przyjaciot
chorego '®. Obecna przy chorym czastka Ko$ciota razem z nim wyznaje wiarg, modlac si¢ poleca
go wspolnocie $wigtych i zbawionych, Kosciolowi w niebie. Wspolnotowy i eklezjalny charakter
celebracji Wiatyku najpetniej wyraza si¢ w tym, ze jej uczestnicy, razem z chorym moga przyjac¢
Komunig¢ $w. (takze pod dwiema postaciami), nawet jesli tego dnia juz Eucharysti¢ raz
przyjmowali *. Okre$lenie, ze szafarzem zwyczajnym Wiatyku jest proboszcz i jego wspotpraco-
whnicy, kapelan szpitala, sprawujacy opieke nad chorymi z ramienia danej wspolnoty lokalne;,
réwniez wyraza eklezjalny charakter Wiatyku przez to, ze do chorego przychodzi z Eucharystia
przetozony miejscowego Kosciota, dajac mu chleb zycia wiecznego 1 zadatek zmartwychwstania.
Z pomoca Kosciota ziemskiego chory otrzymawszy Wiatyk przechodzi do Ko$ciota zbawionych,
niebieskiego Jeruzalem *°.

b) Obowiazek przyjgcia Wiatyku

Przynajmniej od Soboru Nicejskiego powszechnie uwaza sig, ze przyjgcia Wiatyku w niebez-
pieczenstwie $mierci obowiazuje kazdego chrzescijanina na podstawie stow Chrystusa: ,,Kto
pozywa ciato moje 1 pije moja krew ma zycie wieczne, a ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym”
(J 6,54). Dlatego wobec Wiatyku ustgpowato prawo ko$cielne (post eucharystyczny, jednorazowa
Komunia w ciagu dnia).

Roéwniez nowy Rytuat mocno 1 wielokrotnie przypomina o tym obowiazku: ,,Do przyjecia
Wiatyku obowiazani sa wszyscy ochrzczeni, ktorzy moga przyja¢ Komuni¢ §w. Wszyscy bowiem
wierni w niebezpieczenstwie Smierci, obowiazani sa na mocy przykazania (praecepto tenentur)
przyja¢ Komuni¢ $w.” (nr 27; por. nr 30, 36, 93, 116).

Aby rzeczywiscie umozliwi¢ wiernym w godzing $mierci przyjecie Wiatyku, Kosciot wydat
nowe przepisy liturgiczne odnosnie nadzwyczajnego szafarza Eucharystii *'. Juz na mocy wpro-
wadzenia do nowego Rytuatu jesli nie ma kaptana lub diakona, Wiatyk moze zanie$¢ choremu
akolita albo wierny $wiecki, mgzczyzna lub kobieta, przez biskupa wyznaczony do udzielania
Komunii §w. (nr 29).

c) Liturgia Wiatyku

O ile to jest w danych warunkach mozliwe, Wiatyku powinno si¢ udziela¢ podczas Mszy §w.,
aby chory mogl przyja¢ Komunig §w. pod dwiema postaciami, bowiem ze wzgledu na swdj znak
ma ona wtedy petniejszy wyraz. ,,W tej bowiem formie pelniej ujawnia si¢ charakter uczty
eucharystycznej 1 dobitniejszy wyraz znajduje wola, moca ktorej nowy 1 wieczny Testament
doznaje zatwierdzenia w krwi Panskiej, a nadto odnos$nie uczty eschatologicznej w Krolestwie
Ojca” (por. Mt 26, 28-29) . Takze uczestniczacy w tej Mszy $w. moga przyja¢ Komunie $w. pod
dwiema postaciami (OUI nr 99).

16 OUInr 112.

17 Por. A. L. Szafranski, art cyt, 18-22.

18 OUI nr 93.

19 Instrukcja Immensae caritatis, 161

20 R. Falsini, art cyt, 36.

21 Por. Instrukcja Immensae caritatis z 29.1.1973 r., Notitiae 1973, nr 83, 157-164.

22 Instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej z 25.V.1967 r., nr 32; por. tez OUI nr 26; 94-95.
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Udzielanie Wiatyku poza Msza $w., moze by¢ oddzielnym obrzedem (nr 101-114), lub moze
by¢ zlaczone z udzielaniem sakramentu pokuty i namaszczenia chorych (ritus continuus), jesli
chory znajduje si¢ w bliskim niebezpieczenstwie $§mierci (nr 115-133). W takim wypadku
Wiatyku udziela si¢ bezposrednio po sakramencie chorych i Modlitwie Panskiej (nr 130-131).
W jednym tylko wypadku mozna Wiatyku udzieli¢ przed sakramentem chorych, jesli wypadek
jest bardzo naglacy. Udziela si¢ wtedy najpierw sakramentu pokuty, nast¢pnie Wiatyku, ,,do
ktorego przyjecia w niebezpieczenstwie §mierci zobowiazany jest kazdy ochrzczony” (nr 30)
1jesli czas pozwala udziela si¢ wtedy sakramentu namaszczenia.

Wiatyku poza Msza §w. udziela si¢ w nastqpuj acym obrzedzie:

1. Obrzgdy wstgpne zawieraja: przyjscie kaplana pozdrow1eme pokropienie woda
$wigcong 1 wezwanie do modlitwy za chorego ,,w godzinie j jego przerma z tego zycia” (nr 103),
spowiedz chorego jesli zachodzi potrzeba. Jesli natomiast chory nie przyjmuje sakramentu pokuty oraz
sq inne osoby do Komunii §w. ma miejsce akt pokuty, wedlug jednej z formul przewidzianych
w Mszale, po czym kaptan udziela choremu odpustu zupetnego na godzing $mierci (nr 105-106).

2. Liturgia stowa Bozego skiada sig z krotkiego czytania méwiacego zwykle
o Eucharystii jako zadatku 1 gwarancji Zycia wiecznego i nieSmiertelnosci (por. J 6, 54-55; 1 Kor
11, 26). Celebrans, zaleznie od okolicznosci, moze przeczytany tekst krotko wyjasni¢ (nr 107).

3. Wyznanie wiary chrzcielnej imodlitwa powszechna w formie litanii (nr 108-109).

4. Udzielenie Wiatyku Poprzedza je wspdlne odmowienie Modlitwy Panskiej,
nastgpnie kaptan ukazujac choremu Ciato Panskie moéwi formutg mszalng: Oto Baranek Bozy... Chory
1 obecni moéwia jeden raz: Panie nie jestem godzien... Podajac choremu Komuni¢ §w. kaptan
wypowiada stowa: Ciato Chrystusa... Po udzieleniu Wiatyku mozna przez chwilg modli¢ si¢ w ciszy.

5. Na zakonczenie obrz¢du sktada si¢ modlitwa pokomunijna w intencji chorego, aby
pokrzepiony Cialem Panskim w pokoju przeszedt do Jego Krodlestwa (nr 114), oraz
btogostawienstwo jak we Mszy $w. lub wedtug rozbudowanej formuty (nr 79):

Niech cie blogostawi Bog Ojciec.

R. Amen.

Niech cie uzdrowi Syn Bozy.

R. Amen. )

Niech cie oswieci Duch Swiety.

R. Amen.

Niech strzeze ciata twego i zbawi twojq dusze.

R. Amen.

Niech oswieci serce twoje i zaprowadzi ci¢ do zycia wiecznego.

R. Amen.

Nalezy jeszcze zaznaczy¢, ze jesli Wiatyku udziela diakon uzywa rytu zawartego w nowym
Ordo. Jesli natomiast Wiatyku udziela szafarz nadzwyczajny, stosuje si¢ do obrzedu udzielania
Komunii $§w. poza Msza §w. zmieniajac jedynie formul¢ zwyczajna Ciato Chrystusa na formute
przewidziang przy udzielaniu Wiatyku (nr 29).

d) Wnioski pastoralne

Z przedstawionej w wielkim skrdcie teologii i liturgii Wiatyku jako sakramentu udzielanego
wobec zblizajacej si¢ $mierci wynikaja konkretne postulaty dla duszpasterstwa.

Nalezy zerwac z powszechna prawie praktyka tacznego udzielania sakramentu chorych i Wia-
tyku. Natura i przeznaczenie sakramentu chorych wymaga, aby udziela¢ go zgodnie z zyczeniem
Kosciota tzn. na poczatku powaznej i niebezpiecznej choroby lub wieku starczego, a nie bez-
posrednio przed smiercia (KL nr 73; OUI nr 8-13). Dopiero wtedy powoli zmienia¢ si¢ begdzie
mentalno$¢ wiernych i przestanie si¢ uwazac¢ sakrament chorych za ,,ostatnie namaszczenie”,
przeznaczone dla umierajacych, co z kolei przyczyni si¢ do wtasciwego patrzenia na Wiatyk, jako
wlasciwe zaopatrzenie chrzescijanina na $mier¢, zgodnie z tym co wyzej zostalo powiedziane
0 jego znaczeniu.
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Bedzie to mozliwe jedynie wtedy, gdy duszpasterze w ten sposdb beda pouczali wiernych o
sakramencie chorych i Wiatyku. Rzeczowa i dobra katecheza na temat tych sakramentow z pew-
noscig moze doprowadzic¢ do tego, ze wierni beda prosic¢ o sakrament chorych w chorobie, 0 Wia-
tyk za$ wobec zblizajacej si¢ $mierci. Swiadome zjednoczenie si¢ z Chrystusem Eucharys-
tycznym w chwili $§mierci pozwoli spokojnie ja przyja¢ nadajac jej charakteru paschalnego,
przejscia z tego $wiata do zycia wiecznego. Wiatyk stanie si¢ wtedy ,,ostatnia uroczysta Komunia
§w.” ® zwyciezajaca $mier¢, prowadzaca do nowego Zzycia i dajaca nadzieje na chwalebne
zmartwychwstanie.

Ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

II. URZEDY I SLUZBY

XVI spotkanie diecezjalnych duszpasterzy shuzby liturgicznej

W dniach 22 i 23 pazdziernika 1973 . odbylo si¢ w sanktuarium maryjnym ksiezy filipinow na Swietej
Gorze w Gostyniu Wielkopolskim X VI spotkanie diecezjalnych duszpasterzy stuzby liturgiczne;.

Spotkanie rozpoczgto sig o godz. 12.00 w kaplicy od$piewaniem hymnu Veni Creator po czym
duszpasterz krajowy, ks. F. Blachnicki przywital nowego delegata Episkopatu Polski dla Spraw
Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, ks. biskupa Tadeusza Blaszkiewicza. Ks. Biskup w przemo-
wieniu wstgpnym ukazal doniostos¢ liturgii w zyciu KoS$ciota i nalezytej formacji tych, ktorzy
wykonuja rozne urz¢dy i shuzby w zgromadzeniu liturgicznym. Nastqpnle duszpasterz diecezjalny
archidiecez;ji wroclawsklej, ks. Lombardzki, wyglosil wspomnienie po$miertne o $p. biskupie
Pawle Latusku, pierwszym delegacie Episkopatu dla Spraw Duszpasterstwa Stuzby Liturgiczne;,
zmartym 11 lutego 1973 r.

Po przerwie obiadowej prace rozpoczely si¢ odczytaniem protokohu z ostatniego spotkania w L.omzy,
ktore odbyto sig 26 127.X.1972. Nastepnie duszpasterz krajowy wyglosit referat p.t. Rozwdj koncepcji
duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce w latach 1964-73. Proba syntezy w obliczu dziesieciolecia.
Referat ten miat stanowi¢ wprowadzenie do ogolnego tematu spotkania: Podmiot duszpasterstwa stuzby
liturgicznej i jego formacja. Chodzito o wykazanie, ze w minionych latach w zasadzie zostata juz
wypracowana integralna, odpowiadajaca soborowej wizji odnowy Kosciota i liturgii koncepcja formacji
stuzby liturgicznej, w tej chwili problemem gléwnym staje si¢ przygotowanie odpowiedniej kadry
(podmiotu) zdolnej podjac systematyczna i dtugofalowa realizacje tej koncepcji. Przez t¢ kadrg nalezy
rozumie¢ kaptandw (moderatoréw) oraz ich pomocnikéw (animatorow).

W swoim referacie duszpasterz krajowy omowit dorobek poszczegdlnych spotkan duszpas-
terzy diecezjalnych, odbywajacych si¢ od 1964 roku zasadniczo dwa razy w roku, stanowiacy
zarazem etapy rozwoju koncepcji duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce. Na pierwszym
spotkaniu we Wroctawiu w r. 1964 postawiony zostat problem ujednolicenia programu i metody
duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce. Dotad bowiem tyle byto koncepcji, ilu posiadajacych
inicjatywe tworcza duszpasterzy, przy czym inicjatywy te o charakterze lokalnym i subiektywnym
nie mogly sta¢ si¢ podstawa pracy ciaglej 1 organicznej. We Wroctawiu ukazano przestanki
metodyczne i merytoryczne do rozwiazan problemu koncepcji duszpasterstwa stuzby liturgiczne;,
formulujac 1 uzasadniajac teze: liturgia w odnowie musi si¢ stac ,,pierwsza zasada” duszpaster-
stwa stuzby liturgicznej okreslajac jego istote, cel, program i metode.

Na spotkaniu w Czgstochowie (r. 1965) ks. dr St. Czerwik z Kielc przedstawit soborowe
pojecie liturgii jako podstawe¢ formacji ministrantéw. Ponadto przedtozono projekt
ogolnopolskich wytycznych duszpasterstwa ministrantow. Na III spotkaniu w Lublinie (r. 1965)
przekazano te wytyczne juz jako tekst zaaprobowany przez Konferencje¢ Episkopatu. Jednolity,
chociaz na razie tylko ramowy, program duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce,
skoncentrowany wokoét zasady wychowanie do liturgii — wychowanie przez liturgie stat sig
faktem. Rownoczes$nie zajgto si¢ na tym spotkaniu problemem wychowania ministrantow do
odnowionej liturgii mszy §wigtej.

23 R. Falsini, art cyt., 37.
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Na IV spotkaniu w Opolu, (r. 1966) przedstawiono propozycj¢ wprowadzenia systemu stopni
liturgicznych w formacji stuzby liturgicznej i ukazano po raz pierwszy funkcjg i program formacji
lektora wedtug wymagan soborowej odnowy liturgii. Na V spotkaniu w Krakowie (r. 1966) zaj¢to
si¢ zasadniczymi formami pracy dydaktyczno-wychowawczej wsrdod ministrantow, na VI
spotkaniu w Warszawie (r. 1967) —koncepcja, metoda i programem tzw. godziny ministranckie;.
Tematem VII spotkania w Katowicach-Panewnikach (r. 1968) byto wychowanie ministrantow
w Swietle Dekretu o apostolstwie swieckich. Na VIII, kilkudniowym spotkaniu — kursie w Kro$-
cienku n/D (r. 1968) przedstawiono juz petna koncepcjg formacji lektorow, koncepcj¢ zenskich
zespolow stuzby liturgicznej (schole $piewacze), wprowadzono i uzasadniono rozrdznienie
,duszpasterstwo” 1 ,,ruch” sluzby liturgicznej 1 w zwiazku z tym: program minimalny
(odpowiednik duszpasterstwa) i program maksymalny (odpowiednik ruchu).

Na IX spotkaniu w Sandomierzu (r. 1969) zapoznano si¢ z metoda pedagogiczng §w. Jana
Bosko stosowana w pracy wérod ministrantow, przekazano opracowane konspekty szczegdétowe
godzin ministranckich dla kandydatow oraz do§wiadczenia pastoralne z prowadzenia Zenskiej
scholi liturgicznej (ks. W. Dekiel z Katowic).

X, jubileuszowe spotkanie w Gdansku (r. 1969) poswigcono teoretycznemu i praktycznemu
zapoznaniu duszpasterzy stuzby liturgicznej z nowym Ordo Missae 1 jego konsekwencjami dla
formacji stuzby liturgicznej. Na XI spotkaniu w Lodzi analogicznie zajgto si¢ w ten sposéb nowym
Ordo baptismi parvulorum. XII spotkanie w Lezajsku (r. 1970) miato charakter wspdlnego
sympozjum z diecezjalnymi referentami do spraw muzyki liturgicznej i ukazato duszpasterzom nowe,
ogromne pole pracy: chory parafialne, schole chtopigce (pueri cantores) i dziewczgce, organistow. Ci
wszyscy w mysl Konstytucji o sw. Liturgii wykonuja prawdziwa stuzbe liturgiczna i musza by¢ objgci
troskq duszpasterzy stuzby liturgicznej. XIII spotkanie w Lublinie (r. 1971) byto potaczone z otwar-
ciem i poswigceniem Krajowego Osrodka Formacji Stuzby Liturgicznej. Na tym spotkaniu
przekazano duszpasterzom diecezjalnym catoSciowo opracowany skrypt pt. Formacja stuzby
liturgicznej. Wygloszony na XIV spotkaniu w Tarnowie (r. 1972) referat Od ministrantow do
animatorow zgromadzenia liturgicznego ukazal tendencje rozwojowe w migdzynarodowym ruchu
shuzby liturgicznej i na tym tle sytuacje w Polsce, ktdra w tym zestawieniu przedstawia si¢ korzystnie.
W Tarnowie rowniez przekazano projekt catosciowego programu formacji stuzby liturgicznej
obejmujacej prawie caty okres wieku szkolnego od III do XII klasy.

Na XV spotkaniu w Lomzy (r. 1972) zaj¢to si¢ specjalng stuzba kantora-psalterzysty i jego
formacja oraz dokonana przez Stolice Apostolska reforma nizszych swigcen w aspekcie znaczenia
tej reformy dla koncepcji formacji stuzby liturgiczne;.

We wnioskach koncowych swego referatu duszpasterz krajowy zwrocit uwage na fakt, ze dokonat
si¢ wprost olbrzymi przeskok od punktu wyjscia w roku 1964 do chwili obecnej, kiedy jestesmy
w posiadaniu integralnej, gteboko soborowej, teologicznej koncepcji formacji shuzby liturgicznej, jaka
nie dysponowalismy jeszcze nigdy dotad. Stwarza ona ogromna szansg¢ do postawienia tego odcinka
duszpasterstwa specjalistycznego na poziomie dotad nie spotykanym w historii Kosciofa.

Domaga sig to jednak jeszcze wielkiego wysitku w kierunku szkolenia kadr oraz przygotowa-
nia zaplecza redakcyjnego dla pomocy duszpasterskich i dydaktycznych. Pierwszemu z tych
zadan zostana poswigcone referaty i obrady drugiego dnia tego spotkania.

Reszte pierwszego dnia spotkania zajety sprawozdania duszpasterzy diecezjalnych, majace
przede wszystkim ukaza¢ aktualny stan przygotowania duszpasterzy oraz ich pomocnikéw
swieckich do realizacji programu formacji stuzby liturgicznej. Sprawozdania ukazaty bogaty
wachlarz ciekawych inicjatyw, akcji, ale takze probleméw i trudnos$ci zwiazanych z duszpaster-
stwem stuzby liturgicznej w poszczegdlnych diecezjach. Wieczorem pierwszego dnia odbyta si¢
jeszcze koncelebra eucharystyczna. Byla to Msza §w. za zmartego ks. biskupa Pawta Latuska,
z homilia biskupa-delegata.

Drugi dzien obrad, rozpoczat si¢ od dokonczenia i podsumowania sprawozdan duszpasterzy
diecezjalnych. Dokonujac podsumowania duszpasterz krajowy zwrécil uwage na zagadnienie
poprawnej terminologii, jaka powinna si¢ utrwali¢. Nalezy unika¢ wyrazenia ,,liturgiczna stuzba
ottarza”, bo najpierw zawiera ono niepotrzebne powtdrzenie tresci (sthuzba ottarza jest z natury
swej liturgiczna), a nast¢pnie ma sens zawe¢zajacy, bo nie kazda stuzba w zgromadzeniu
liturgicznym jest stuzba ottarza (np. lektor, schola, komentator),
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dlatego uzywamy zgodnie z posoborowa koncepcja podziatu stuzb i funkcji w zgromadzeniu
okreslenia ,,stuzba liturgiczna”, ,,duszpasterstwo — formacja stuzby liturgiczne;j”.

W zwiazku z reforma nizszych §wigcen i wprowadzeniem postug liturgicznych lektora i ako-
lity z instytucja biskupia, nalezy nazwg ,,akolita” zarezerwowaé na oznaczenie tej postugi,
a w odniesieniu do chtopcow wykonujacych stuzbg oltarza uzywac raczej tradycyjnego terminu
,ministrant”. Dyskusyjny jest problem nazwy lektor: czy uzywac jej zarowno w odniesieniu do
istniejacych chtopcow lektorow, jak i do starszych (klerykéw i $wieckich) wprowadzonych w tg
poslugq przez biskupa w mys$l nowego dekretu Stolicy Apostolskiej? (Na ten temat wyw1qza1a
si¢ pozniej zywa dyskusja. Ks. bp Etter z Poznania wysunal propozycje przyjecia nazwy
sublektor. W wyniku dyskusji wszyscy przychylili si¢ do propozycji duszpasterza krajowego, aby
zwroci¢ si¢ do episkopatu z propozyCJq zatrzymania nazwy ,,sub-diakon”, co bytoby Zgodne
1 z sugestia dokumentu rzymskiego i z tradycja liturgiczna. Mozna by jeszcze rozrdzniaé:
subdiakon-lektor, subdiakon-akolita.

W dalszym ciagu podsumowania sprawozdan duszpasterz krajowy stwierdzit, ze wszgdzie
punkt cigzkosci w duszpasterstwie stuzby liturgicznej przesunat si¢ na pracg z lektorami. Tu
jednak zarysowuje si¢ pewien kryzys: z jednej strony poziom pracy nie wszgdzie jest
zadowalajacy, ogranicza si¢ do wstgpnego szkolenia w ramach kurséw, a po tzw. ,,Swigceniach”
lektoréw pracy wychowawczej si¢ nie kontynuuje. Z drugiej strony powstaje pytanie co robic¢
z powszechnie niemal przyjgtym unas zwyczajem ,,$wigcenia” lektoréw przez biskupéw w nowej
sytuacji zaistniatej z chwila wydania dekretu Ministeria quaedam.?

W dyskusji, ktéra rozwingta si¢ na ten temat ustalono zasady nastgpujace:

1. Nalezy dazy¢ do poglebienia formacji lektorow przez stopniowe wprowadzenie wszgdzie
programu maksymalnego.

2. Ceremoniat ,,$§wigcenia” lektorow nalezy stonowac, aby zachowac proporcje w stosunku
do nowego obrzedu instytucji lektorow dokonywanej przez biskupa. W Zadnym wypadku
dotychczasowe ,,§wigcenia” nie moga by¢ uznane za réwnowazne z nowowprowadzonym
obrzedem liturgicznym. W przysztosci trzeba im nadac¢ charakter uroczystego przyjecia do grupy
kandydatow na staly ,,urzad” lektora i1 akolity we wspolnocie lokalnej (analogia do obrzedu
przyjecia do grona kandydatow na diakonow).

3. Formacja we wspolnocie lektoréw w parafiach powinna by¢ traktowana jako przygotowanie
do przyjecia z rak biskupa statej postugi lektora i1 akolity po ukonczeniu przynajmniej 18 roku
zycia. Z reguly powinno si¢ dopuszczaé do tych postug wychowankow parafialnych zespotow
1 wspdlnot stuzby liturgicznej. Powinno to stanowi¢ zarazem jakis szczyt dtugoletniego procesu
formacji, a w ten sposob przygotowani lektorzy i akolici powinni by¢ pomocnikami duszpasterzy
w prowadzeniu i wychowaniu w parafiach mtodszych ministrantow i lektorow.

W tej sprawie nalezy przygotowac¢ odpowiedni memoriat do Konferencji Episkopatu wystany
za posrednictwem delegata Episkopatu.

W ostatniej czgsci spotkania duszpasterz krajowy przedstawit komunikaty dotyczace inicjatyw
Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej zwiazanych z formacja duszpasterzy (mode-
ratoréw) shuzby liturgicznej oraz ich pomocnikéw (animatorow) stuzby liturgiczne;.

1. Zinicjatywy KDSL zostat zorganizowany przy Studium Pastoralnym KUL Kurs Specjalny
Duszpasterstwa Liturgicznego dla duszpasterzy stuzby liturgicznej. Studium to zaaprobowane
przez Konferencj¢ Episkopatu, jest pomyslane jako dwuletnie studium pot-stacjonarne. Studenci
mieliby przez 3 dni w tygodniu wyktady i ¢wiczenia w Lublinie, przez reszte tygodnia mogliby
by¢ zaangazowani w duszpasterstwie w swoich diecezjach i parafiach, o ile moznosci juz w spe-
cjalistycznym duszpasterstwie stuzby liturgicznej. W roku akademickim 1973/74 przewiduje sig
zorganizowanie wyktadow i ¢wiczen przez dwa dni w tygodniu, z tym ze jeden dzien byiby
przeznaczony na 0g6lna orientacj¢ w problematyce teologiczno-pastoralnej poprzez wyktady na
Studium Pastoralnym KUL. W przysztym roku przewiduje si¢ poszerzenie zaje¢ do 3 dni w ty-
godniu. Studium jest zorientowane praktycznie, akcentuje bardziej formacje¢ niz informacje,
znacznie wigcej jest ilo§ciowo ¢wiczen niz wyktadéw. Chce ono przygotowac specjalistow z pra-
wdziwego zdarzenia dla tego konkretnego odcinka duszpasterstwa liturgicznego.



66

2. W okresie wakacji planuje si¢ zorganizowanie w trzech kolejnych turnusach 15-dniowych
kursow dla duszpasterzy stuzby liturgiczne;.

3. Planuje si¢ zorganizowanie eksperymentalnego, ogélnopolskiego kursu dla kandydatow na
lektoréw 1 akolitow z instytucja biskupia.

4. Formacja tzw. ,,diakonii” czyli zenskich sit wychowawczych do pracy we wspolnotach
liturgicznych dziewczat (schole) zostanie zainicjowana poprzez seri¢ dni skupienia.

W toku dyskusji wysunigto jeszcze dwa dezyderaty: jak najszybszego opracowania
ogoblnopolskiego dyrektorium formacji shuzby liturgicznej oraz zorganizowania ogolnopolskiej
pielgrzymki dziewczat nalezacych do scholi liturgicznych na Jasna Gorg.

Na ostatniej czgsci obrad obecny byl ks. bp Tadeusz Etter z Poznania, reprezentujacy
gospodarza archidiecezji ks. arcybp A. Baraniaka.

Spotkanie zakonczono krotka modlitwa przed cudownym obrazem Matki Bozej
Swigtogorskiej.

Ks. F.[ranciszek] B.[lachnicki]

[II. DTAKONIA SZTUKI
Seminarium naukowe na temat piesni koscielnej

W dniach 20 i 21 wrze$nia 1973 r. odbyto si¢ we Wroclawiu seminarium naukowe na temat
piesni koscielnej. Spotkanie byto zorganizowane przez Sekcje Wyktadowcow Spiewu i Muzyki
Koscielnej Komisji Episkopatu do Spraw Nauki. Uczestnikami seminarium byli profesorowie
muzyki 1 $§piewu poszczegodlnych seminaridow, pracownicy naukowi Instytutu Muzykologii
Koscielnej KUL oraz nieliczni przedstawiciele laikatu, interesujacy si¢ zagadnieniem piesni
koscielne;.

Program seminarium przewidywat 2 referaty (ks. doc dr hab. K. Mrowiec: Piesni
koscielne w polskich rekopisach i drukach od XVI do XIX w. Stan badan i postulaty badawcze;
ks.dr B. Bartkowski: Zbadan nad ustnq tradycjq polskich spiewow religijnych), 2
wprowadzenia do dyskusji (ks. mgr 1. Pawlak: Piesni wpozamszalnych obrzedach
liturgicznych; ks. mgr H. Cempura: Wspoiczesna piesn koscielna i piosenka religijna),
4 wypowiedzi zgtoszone do dyskusji (ks. doc drhab. W. Schenk: Znaczenie duszpasterskie
piesni naboznej w Polsce; doc drhab. J. Woronc zak: Zagadnienie zrodet i funkcjo-
nowania piesni od Sredniowiecza do XVIw.; ks. dr W. Danielski: Teksty dawnych piesni
w odbiorze wiernych dzisiaj; ks. prof. G. Mizgalski: Sprawozdanie z Il Sympozjum
Miedzynarodowego Stowarzyszenia Muzyki Koscielnej (CIMS) w Salzburgu).

Ks.K.Mrowiec wslowie wstgpnym, otwierajacym spotkanie, po przywitaniu szczeg6olnie
serdecznym gospodarza archidiecezji, ks. kardynata B. Kominka, rektora Wyzszego Seminarium
Duchownego, na ktorego terenie odbywaty si¢ obrady — ks. doc. dr J. M ajki, prelegentow
oraz wszystkich zebranych, uzasadnit aktualno$¢ i konieczno$¢ podjecia problematyki pie$ni
koscielnej. Zagadnienie piesni zajmujace na przestrzeni wiekOw zawsze wazne miejsce w Zyciu
religijnym 1 jest zagadnieniem rozleglym 1 wieloaspektowym. Stad wynika koniecznos$¢
skoncentrowania si¢ na kilku wybranych problemach; potozenia nacisku na dyskusje, ktorej
celem ma by¢ wszechstronne naswietlenie wytowionych tematow. Potrzebna jest refleksja
dotyczaca stanu badan nad pie$nia stara, a jeszcze bardziej — wypracowania dyrektyw dla nowe;j
dziatalno$ci praktyczne;.

Ks. kard. B. Kominek wswoim przemowieniu, obok zyczenia owocnych obrad zwracat
uwage na wielka rol¢ piesni w liturgii, wskazywal na jej funkcje integrujaca, katechizmowa,
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a nawet polityczna w dziejach zwtaszcza ludu $laskiego. Przekazat rowniez apel Konferencji
Episkopatu pod adresem muzykow koscielnych o opracowanie jednolitych §piewdw Ordinarium
mszalnego, ktore by umozliwiaty ukazanie ducha jednosci w wielkich, wspolnych spotkaniach,
np. przy okazji uroczystosci jasnogorskich.

Pracowite popotudnie pierwszego dnia seminarium wypehnit referat ks. K. Mrowc a,
wypowiedz J. Woronczaka, referatks. B. Bartkowskiego orazsprawozdanie
z Il Sympozjum CIMS, ztozone przezks. G. Mizgalskiego.

Referat ks. K. Mrowca ukazal rozlegla dziedzing badan nad polska pie$nia koscielna,
od jej poczatkow tj. od XIV do XIX w. Podsumowal stan naszej wiedzy o pie$niach okresu
$redniowiecza, renesansu, baroku i czaséw nowszych. W uzyskaniu wlasciwego i pelnego obrazu
powstania irozwoju nowej piesni religijnej konieczna jest wspotpraca filologow i muzykologdw.

W realizowaniu badan hymnologicznych najpilniejszymi zadaniami sa: rejestracja zrodet i wy-
pracowanie szczegotowej problematyki badan. Konieczne jest poszukiwanie Zrddel auten-
tycznych, obejmujacych zbiory piesni, pojedyncze piesni, a takze wzmianki o pie$niach niezna-
nych. Hymnolog musi si¢ zainteresowac nie tylko piesniami z zachowanymi melodiami, ale takze
utworami lirycznymi, ktore dotarly do nas jedynie w wersji tekstowej. Nieprzebadane dotad
systematycznie muzykalia bibliotek klasztornych i seminaryjnych daja szans¢ dalszych odkry¢.
W rejestracji zrodel nalezatoby wykorzysta¢ nowoczesne sposoby przeprowadzania dokumentacji
poprzez wykorzystywanie techniki mikrofilmowej i fotograficznej. Konieczne jest stworzenie
centralnego katalogu zbiordéw i pojedynczych pieéni

Ustalenie pelnej problematyki badan nad pie$niq religijna nie Jest sprawa tatwa. Z gmbsza
biorac, konieczna Jest charakterystyka melodii zachowanych pie$ni z uwzglednieniem jej
proweniencji, powiazah z melodiami europejskimi (gregorianskimi i innych narodow) protestan-
ckimi i ludowymi, zagadnienia kontrafaktur, wplywu melodyki §wieckiej, przebadanie funkcjo-
nowania piesni w obrzedach liturgicznych i innych nabozefstwach; potrzebna jest orientacja
w cechach stylistycznych piesni od strony tekstu i melodii. Na opracowanie czeka zbadanie roli
zakonow 1 bractw w rozwoju piesni, historia poszczegdlnych kancjonatow i §piewnikow, zycie
1 dziatalno$¢ zbieraczy piesni.

Postulatem koncowym tego pierwszego referatu bylo stworzenie odpowiedniej bazy,
zaopatrzonej w konieczne pomoce w ramach Instytutu Muzykologii Koscielnej KUL 1 przygo-
towanie kadry naukowcéw chetnych do pracy hymnologiczne;.

Wypowiedz J. Woronczaka, znakomitego polskiego filologa-mediewisty, dotyczyta
zagadnienia zrodeti funkcj onowania piesni naj starszych az do potowy XVIw. Polskie piesni religijne
najwczesniej pojawiaja SIQ W pI’OCGSJaCh jako czynnosci liturgicznej, ktéra bez Spiewu jest nie do
pomyslenia. Nastepnie pojawiaja si¢ w kazaniach, gdzie spetniaja role dydaktyczno-katechetyczna.
Takim funkcjonowaniem tlumaczy si¢ bogactwo tresci dogmatycznej w najstarszych piesniach
wielkanocnych (Chrystus zmartwychwstan jest, Przez twe swigte zmartwychwstanie), dalszych
zwrotkach Bogurodzicy, licznych dekalogach. Z chwila przygotowania wigkszego zespolu osob,
zdolnych do wyglaszania kazan, ukazywania si¢ zbiorow kazan, piesn traci swa funkcje
katechizacyjna 1 liryzuje si¢. Od XV w. powstaja piesni o charakterze lirycznym dla calego
zgromadzenia i piesni solowe. Powstaje liryka maryjna i po§wigcona swigtym. Pojawiaja si¢ rowniez
przeklady z jezyka tacinskiego. W zwiqzku z powstaniem pradéw husyckich, postugujacych si¢
plesnlqw jezyku narodowym W propagowamu swych idei, nast¢puje zamknigcie procesu liturgizacji
piesni, odwrdcenie si¢ od piesni w jezykach narodowych co w konsekwencji doprowadza do ich
szybkiego zaniku i matej zywotnos$ci. W rezultacie dotrwaly do naszych czas6w nasze najstarsze
piesni z konca XIII 1 XIV w., a liczne piesni z wieku XV przechowaty si¢ jedynie w wzmiankach
1 incipitach. W pierwszej potowie XVI w. — w okresie przedreformacyjnym — powstat wielki zespot
piesni antropomorfizujacy Chrystusa-Dzieciatko. Z tego czasu zachowaly si¢, wyroste na gruncie
franciszkanskiej duchowosci, kancjonaly czartoryski i kornicki.

Piesni przekazywano zasadniczo droga ustnej tradycji. Tym ttumacza si¢ wielokrotne zapisy
tej samej piesni w roznych miejscach i w r6znych wariantach. Pierwsze kancjonaty pojawiaja si¢
dopiero w drugiej potowie XV w. a ich rozw0j przypada na wiek XVIi XVIL

Referat ks. B. Bartkowskiego podjal temat wariabilno$ci polskich §piewow
religijnych zachowanych w ustnych tradycjach. Punktem wyj$cia badan jest konfrontacja tradycji
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zapisanej w Spiewnikach z tradycja ustna. Analiza zebranych materiatow prowadzi do dostrze-
zenia szeregu elementow podlegajacych zmienno$ci. Sa nimi: rysunek meliczny, w istotnym
swym trzonie niezmieniony, ale wypelniony stosowaniem dzwigkéw obcych; skoki melodii —
dzwigkami przejSciowymi; bardziej urozmaicona metrorytmika z czgstymi rytmami punktowa-
nymi, synkopowymi i konfliktowymi, licznie wystgpujace ,,maniery” §piewacze: glissanda i dzie-
lenie stéw oddechem. Przebadania wymaga problem wptywu folkloru $wieckiego na
ksztattowanie si¢ wariabilnosci piesni religijnych. Uzyskany na podstawie, wycinkowych jak
dotad badan etno-muzykologicznych obraz poliwersyjnosci polskich $piewow religijnych
podsuwa pytanie o zasad¢ drukowania $piewnikow w Polsce: czy to ma by¢ $piewnik jednolity
dla catego kraju, czy tez raczej nalezaloby w trosce o zachowanie bogactwa réznorodnych tradycji
pomysle¢ o $piewnikach regionalnych.

Dyskusja po tych trzech wystapieniach toczyla si¢ wokol przyczyn poliwersyjnosci piesni,
tonalnosci polskich §piewow 1 zaleznosci od choratu gregorianskiego, mozliwos$ci okre$lenia
elementdw rdzennie polskich w piesniach religijnych. Dyskutanci doszli do wniosku, ze
sprecyzowanie ,,polskich cech” bedzie zadaniem niezwykle trudnym, jedynie w wypadku pies$ni
bardzo starych niezawodnym wskaznikiem, pomocnym w identyfikowaniu utworéw polskiego
pochodzenia bedzie struktura wersyfikacyjna pie$ni; inne elementy bgda bardzo czgsto
ogo6lnoeuropejska wlasnoscia i dorobkiem.

Padaly réwnieZ pytania o uzytecznos¢ przeprowadzanych badan folklorystycznych, o mozliwos¢
wykorzystania odkrytych wersji melodycznych piesni w drukowaniu nowych $piewnikow. W jakim
stopniu przydatne bedzie stwierdzenie cech polskiej melodyki dla nowej tworczosci hymnodycznej,
majace] w mysl dyrektyw odnowionej liturgii wyrasta¢ z naszej epoki. Odnosnie $piewnikoéw
podkreslono, ze przede wszystkim maja one shuzy¢ duszpasterstwu, a nie badaniom etno-muzy-
kologicznym, stad niecelowym byloby umieszczanie w nich wielu wersji melodycznych i jedynie
piesni starych. ROwnoczesnie jednak, biorac pod uwagg wychowawcze warto$ci uswiadamiania sobie
dorobku kultury narodowej nalezatoby w nich umies$ci¢ wybdr piesni starych, odznaczajacych si¢
niezaprzeczalnymi walorami religijnymi i artystycznymi pod wzgledem tekstu i melodii, aby
zachowa¢ pewna ciaglo$¢ tradycji. Duzo uwagi 1 troski nalezy rowniez poswigci¢ nowym kompo-
zycjom, ktore by odpowiadaty potrzebom chwili, pomagaty ludziom wspdtczesnym w nawigzaniu
autentycznego kontaktu z Bogiem i1 innymi ludzmi we wspoélnocie Kosciota; sprzyjaly wejsciu w dia-
log ze zbawczym dziataniem Boga, uobecnianym w misteriach liturgii.

Pierwszy dzien obrad zakonczyto sprawozdanie z IIl Sympozjum Migdzynarodowego Stowarzy-
szenia Muzyki Koscielnej w Salzburgu, ztozone przez jednego z przedstawicieli polskiej delegacji na
tym spotkaniu—ks. G. Mizgalskiego. Zadaniem Migdzynarodowego Stowarzyszenia Muzyki
Koscielnej jest troska o rozwdj muzyki sakralnej w oparciu o dyrektywy Kosciota. I 1 Il Sympozjum
zajmowalo si¢ sytuacja prawna muzyki sakralnej oraz muzyka liturgiczna w katedrach 1 opactwach.
Tematem Il Sympozjum byta wspotczesna muzyka religijna i liturgiczna w krajach europejskich. Na
spotkaniu tym prezentowane byly rowniez osiagnigcia polskie z wymienionych dziedzin, z wielka
zyczliwoscia 1 zainteresowaniem przyjete przez uczestnikow sympozjum.

Drugi dzien seminarium rozpoczgla Msza $w. koncelebrowana w kaplicy Wyzszego
Seminarium. Obrady rozpoczeto wprowadzenie do dyskusji przygotowane przezks. H. Cem -
pure¢ natemat wspdlczesnej piesni koscielnej i piosenki religijnej. Wypowiedz prelegenta
przyniosta przede wszystkim rozroéznienie mi¢dzy obu formami i proby zdefiniowania ich istoty.
Prelegent proponowat nastepujaca definicje piesni: ,,jest to utwér wokalny o tresci zwiazanej
z liturgia Kosciota katolickiego, a wigc odpowiadajacy wtasciwemu celowi i funkcji z muzyka,
ktorej charakter nie moze budzi¢ watpliwosci o jej koscielnym przeznaczeniu do wykonywania
przez lud”. Rzecz jasna, ze taka piesn w mysl zalecen koscielnego prawodawstwa powinna
utrzymywac tacznos¢ z tradycja, a rownoczesnie uwzglednia¢ nowe potrzeby 1 wymogi liturgii,
by nowe formy niejako organicznie wyrastaly z form juz istniejacych. Piesn we wspotczesnym
ujeciu powinna by¢ nie tylko ozdoba obrzedu, ale jego wlasciwos$cia, znakiem, jednym z naj-
bardziej wymownych, jakie sa do dyspozycji kultu. Rzeczywistos¢ w dziedzinie nowej tworczosci
liturgicznej u nas i nie tylko u nas, pozostawia jeszcze wiele do zyczenia. Konieczny jest wspolny
wysitek poetow 1 kompozytoréw, by odpowiedzie¢ na istniejace zapotrzebowania. Nie wymaga
si¢, by nowe piesni odznaczaly si¢ nowo-
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czesnym jezykiem muzycznym, gdyz wtedy nie spetnilyby warunku komunikatywnosci, lecz
przede wszystkim, by $cisle byly skorelowane z konkretnym obrz¢dem liturgicznym.

Piosenka religijna zostala scharakteryzowana jako ,,utwér o tresci religijnej, wyrazajace
indywidualne potrzeby cztowieka, o wspotczesnej melodyce i rytmice, wykonany z towarzysze-
niem instrumentéw perkusyjnych 1 instalacji wzmacniajacej, nasladujacy wzory piosenek
swieckich”. Nie widzi si¢ dla niej miejsca w liturgii, ale moze z powodzeniem by¢ wykorzy-
stywana w katechizacji i innych formach budzenia §wiadomego zyciareligijnego w sSrodowiskach
mlodziezowych. Jako cechg dyskwalifikujaca piosenke religijna, jaka znamy, w ramach obrzedow
liturgicznych, wskazuje si¢ przede wszystkim na fakt jej nawiazywania do $wieckiej piosenki
kabaretowej 1 taneczno-przebojowej, co w konsekwencji pociaga za soba swego rodzaju desa-
kralizacjg przezycia religijnego.

WypowiedZ ks. W. Schenka poruszyla problem duszpasterskiego znaczenia pie$ni
naboznych. Prelegent rozpoczat swa wypowiedZ od stwierdzenia, ze $piew nalezy do integralnosci
natury ludzkiej. Poprzez rytm i melodig jest wyrazem jednosci i jednomyslnosci. Naucza i utrwala
prawdy wiary. Tworczo$¢ piesniowa w zakresie tekstu 1 melodii umozliwia tym samym ludziom
$wieckim uczestnictwo w magisterium Kosciola; pozwala wyraza¢ im swoja wizj¢ prawd
chrzescijanskich. Kazania i1 katechezy ida w niepamig¢, piesni pozostaja. Piesh wychowuje do
nasladowania Boga, jest nauczycielka modlitwy w roznych jej odcieniach: pochwalnej, dzigkczynnej,
blagalnej. Moze spehic rolg jednoczaca ludzi r6znych wyznan chrzesécijanskich. W dalszym ciagu
swych wywodow prelegent wskazal na najbardziej zauwazalne braki w naszym repertuarze
piesniowym: brak piesni na przygotowanie darow, o Wieczerzy Panskiej jako sprawowaniu pamiatki
Pana, na temat chrztu, brak piesni o charakterze pokutnym — dotychczasowe wielkopostne sa po
prostu piesniami pasyjnymi; nie ma réwniez pie$ni zatobno-paschalnych, a aktualnie z okazji
uroczysto$ci za zmartych $piewa si¢ piesni zatobne albo piesni wielkanocne. Tematyka
eschatologiczna rowniez jest pominigta w aktualnie $piewanym powszechnie repertuarze pieSniowym.

Aby pie$ni mogly spetni¢ swoja rol¢ w duszpasterstwie, konieczne jest energiczne
przeprowadzenie rewizji tekstow pod wzgledem jezykowym i teologicznym. Trzeba tworzy¢
nowe piesni, ktore by stale wzbogacaly repertuar parafialny. Postuluje si¢ ujednolicenie tekstow
1 melodii piesni, bo tylko to moze uratowa¢ mozliwo$¢ spotkania si¢ ludzi, wytworzenie
wspolnoty wobec faktu stalej migracji ludnosci. Waznym momentem, wplywajacym na
skuteczno$¢ duszpasterskiego oddzialywania piesni jest rowniez sposob ich wykonania, aby
zachecat do wilaczenia si¢ calej wspdlnoty. Potrzebna jest stala troska ksiedza i1 organisty, by
usuwac btedy, ¢wiczy¢ nowe piesni, pamigtajac o wiaczaniu scholi, choru koscielnego.

Zagadnienie piesni koscielnych w pozamszalnych obrzedach liturgicznych bylo tematem
wprowadzenia do dyskusji ks. . Pawlaka. Chodzi o $piewy towarzyszace sprawowaniu
roznych sakramentow, sakramentaliow, liturgii godzin. Zyjemy w okresie, gdy na naszych oczach
rodzi si¢ nowa liturgia sakramentéw i mozemy mie¢ wplyw na miejsce 1 jakoS¢ Spiewow
przewidzianych w poszczegolnych obrzedach. Jak dotychczas, ukazata si¢ u nas jedyna ksigga
liturgiczna — Obrzedy chrztu dzieci. Niestety, przewidziane wypowiedzi muzyczne w ramach
ceremonii chrzcielnych, prezentowane w tej ksigdze przedstawiaja si¢ skromnie. JesteSmy na
etapie zastgpowania dostownych tlumaczen tekstéw tacinskich ,,odpowiednimi” piesniami
polskimi. Wobec braku w wielu wypadkach piesni odpowiadajacych w petni tresci i duchowi
poszczegbdlnych czynnosci, czgsto dokonuje si¢ zbyt ryzykownych adaptacji, co w rezultacie
prowadzi do wykorzystywania tych samych piesni do spetniania réznych funkcji. Zostaje tym
samym zachwiana hierarchia §piewéw w liturgii. Pies$ni, ktére np. w liturgii godzin zastgpuja
oryginalne hymny brewiarzowe, a wigc spelniaja funkcj¢ obrzgdowa, w sakramentaliach
wystepuja jako Spiewy towarzyszace czynnosciom liturgicznym.

W dziedzinie pozamszalnych obrzedow liturgicznych wotanie o nowe kompozycje jest jeszcze
bardziej uzasadnione niz na terenie tworczosci mszalnej Przed wydaniem nowych k51qg hturglcznych
konieczna jest konsultacja z muzykami, by splewy zajmowaly w nich odpowiednie miejsce.

Problemy odbioru tekstow dawnych piesni przez wspotczesnych wiernych podjat ks. W. D a-
nielski. Punktem wyj$cia swych rozwazan obrat zatwierdzony przez Podkomisj¢ Episkopatu
Polski do Spraw Muzyki (na prawach eksperymentu) tymczasowy $piewnik mszalny i przepro-
wadzi¢ analizg treSciowa w oparciu o kryteria teologii kerygmatycznej
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zawartych w nim zespolow piesni wyznaczonych na poszczegdlne okazje i okresy roku
liturgicznego.

Ozywiona dyskusja, jaka rozwingta si¢ po przygotowanych wypowiedziach drugiego dnia
seminarium dotyczyla réznorodnych zagadnien. Wskazywano na mozliwo$¢ rozszerzenia
repertuaru naszych piesni o niektore pie$ni protestanckie. Pewnym precedensem w tej dziedzinie
jest $piewnik ekumeniczny, zawierajacy 100 piesni wydany dla krajow jezyka niemieckiego,
zatwierdzony przez wtadze Ko$ciota katolickiego i ewangelickiego. Waznym zadaniem wydaje
si¢ takze modyfikacja tekstow piesni istniejacych, jeszcze powszechnie §piewanych (np. dalsze
zwrotki piesni Serdeczna Matko). W tworzeniu nowych kompozycji nalezy zwroci¢ szczegdlna
uwage na mszalne §piewy procesyjne; na wejscie, przygotowanie daréw, Komuni¢ §w. Powinny
wytwarza¢ ducha braterskiej wspolnoty, wyrazac¢ rado$¢ gromadzenia si¢ przed Panem. Nalezy
zorganizowa¢ konkurs kompozycji liturgicznych pod protektoratem Podkomisji Muzycznej
Episkopatu. Cenne bgda jednak rowniez lokalne inicjatywy i spontaniczna tworczo$¢ fachowych
muzykow zainteresowanych dziedzing liturgiczna. Z okazji zjazdéw profesorow muzyki czy
diecezjalnych referentow dla spraw muzyki, odbywajacych si¢ na zmiang co dwa lata, mozna by
prezentowac dorobek w tej dziedzinie z poszczegdlnych rejonow Polski 1 dzieli¢ si¢ nim z wszy-
stkimi. Za mato uwagi poswigca si¢ piesni religijnej w katechezie oraz mozliwos$ciom rehabi-
litacji dawnych piesni.

Odnos$nie problemu pies$ni 1 piosenki religijnej podkreslano rdéznicg w ich przeznaczeniu:
piesni przeznaczone sa zasadniczo do wykonywania masowego, przez wszystkich zgroma-
dzonych, a piosenki nadajq si¢ do wykonania solowego lub przez maty zesp6l. Poza tym typ
melodyki piosenek za bardzo przypomina muzyke §wiecka i budza si¢ w stuchaczu watpliwosci,
czy to jest muzyka religijna czy tez $wiecka.

Szeroko$¢ podjgte) na seminarium problematyki, szczera troska o zachowanie taczno$ci z tym,
co wnaszej tradycji piesniowej najlepsze, a rtownoczesnie autentyczne zaangazowanie w szukanie
nowych drég oraz kryteriow dla wspdiczesnych kompozycji liturgicznych, stwarzaja uzasadnione
nadzieje na pomyslny rozwoj tej dziedziny zycia religijno-kulturowego w Polsce.

Gizela Skop, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
Wspolnota wiernych a eksperyment w liturgii

Zycie wspoltczesnego $wiata na wielu ptaszczyznach wskazuje na przydatnoéé eksperymentu,
anawet w bardzo licznych wypadkach na jego nieodzowno$¢, wrecz koniecznos¢. Wszelki postep
gospodarczy, ekonomiczny, naukowy 1 techniczny uwarunkowany jest dzi§ prowadzeniem
uprzednio dtugotrwatych badan i eksperymentdéw. Idee i wynalazki musza przej$¢ najpierw
odpowiednia probe oraz sprawdzi¢ si¢ doswiadczalnie. Dopiero otrzymane wyniki, po
szczegOtowej ich analizie 1 otwartym dialogu pomigdzy kompetentnymi i zainteresowanymi
danym problemem stronami, moga zadecydowa¢ o dalszych losach konkretnego projektu,
wynalazku, urzadzenia czy idei.
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Cho¢ soborowa reforma liturgii dobiega juz konca, jednak mimo rozliczne i powazne
pozytywne rezultaty i korzysSci ptynace z dotychczasowej reformy, odnowy liturgii — jak si¢
wydaje — nie mozna uzna¢ za definitywnie zakonczona. Bo jesli soborowe zatozenia odnowy
liturgii mozna uzna¢ za stuszne, to ich realizacja szczegétowa w wielu punktach nie odpowiada
w calej pelni ani pierwotnym zamierzeniom i wytycznym soboru, ani ogélnym celom, ktdre sobor
chciat osiagna¢, ani tez oczekiwaniom i nadziejom czlowieka wspotczesnego. Z drugiej strony
jest rowniez rzecza oczywista, ze — przy uwzglednieniu pielgrzymujacego charakteru Kosciota,
a w zwiazku z tym kulturowego uwarunkowania wszystkich jego instytucji — w ogoéle kazda
reforma liturgii bedzie miata zawsze tylko charakter tymczasowy, przejsciowy, ze zawsze bedzie
jedynie dostosowaniem si¢ do konkretnej sytuacji czlowieka i KoSciota, ktory z jednej strony stale
poglebia swoja samoswiadomos¢, a z drugiej znajduje si¢ zawsze w okreslonej sytuacji ciagle
zmieniajacego si¢ $wiata. Wynika z tego, ze liturgia zawsze bgdzie podlega¢ prawom rozwoju.

Z racji przedstawionych wyzej faktow mowi si¢ dzi§ dos¢ powszechnie w fachowej literaturze
dotyczacej problematyki liturgii o konieczno$ci tzw. twdrczo$ci liturgicznej, o obowiazku
poszukiwania i1 tworzenia nowych form w liturgii lepiej odpowiadajacych czlowiekowi
wspotczesnemu 1 cztowiekowi jutra. Dochodzimy w ten sposdb do sedna sprawy. Otdz ten
upragniony rozwdj form w liturgii rowniez wymaga eksperymentu '.

Tworzenie nowej liturgii domaga si¢ odpowiednich prob ad experimentum z dwoch powodow. Po
pierwsze dlatego, ze szukanie nowych form liturgicznych (gestow, znakow, tekstow) musi dokonywaé
sig¢ w zyciu wspolnoty wiernych. Nie chodzi przeciez o stworzenie nowych form ,,za biurkiem”, form
dalekich od zycia i trudno przyswajalnych, ani o liturgi¢ w teorii, lecz o liturgi¢ zdatna do konkretnego
sprawowania we wspolnocie. Po drugie: jesli juz pewne formy zostaja rzeczywiscie z gory przez
wladze¢ koscielng ustalone, to nie mozna narzuca¢ ich wspdlnotom liturgicznym bez uprzedniego
sprawdzenia ich funkcjonalnosci i przydatnosci za pomoca eksperymentu.

Bardzo dtugo odnoszono si¢ do eksperymentdw liturgicznych z rezerwa i niechgtnie, jesli nie
wrogo. Przyczyna tego byto jednostronne statyczne widzenie liturgii, w niezmiennosci ktorej
dopatrywano si¢ odblasku odwiecznej niezmiennosci Boga. Jesli zas p6zniej w toku postepujacej
odnowy liturgii otworzyty si¢ pewne mozliwosci dla eksperymentowania, zaszkodzili sprawie
zbyt gorliwi dzialacze o niepogl¢bionej wiedzy liturgicznej, ktdrzy nie tylko negowali dialogiczny
charakter eksperymentu, lecz w fatszywie rozumianej wolnosci ignorowali w ogdle autorytet
wladzy koscielnej. Kiedy za$ czgsto takie ,,pirackie proby”, ktore niestusznie nazywano
eksperymentem, konczyly si¢ fiaskiem i1 niepowodzeniem oraz przynosity szkode Kosciotowi,
ich autorzy wing zrzucali na ryzyko zawsze przeciez tkwiace w kazdym eksperymencie. Na
skutek tego wladza Kosciota odnosita si¢ niech¢tnie do eksperymentowania na polu liturgii
zakazujac nawet eksperymentéw poprawnie rozumianych.

Eksperyment w liturgii zostat dopiero zalegalizowany przez Sobor Watykanski II. Sobor zakazat
tzw. ,,dzikich eksperymentow” czyli zmieniania liturgii przez kaptana na wtasna rek¢ (KL 22, 3);
wymaga natomiast rzetelnych eksperymentow kierowanych, przeprowadzanych w odpowiednich
grupach 1 przez okreslony czas, za pozwoleniem Stolicy Apostolskiej (KL 40, 2). Przepro-
wadzaniem potrzebnych eksperymentoOw winna si¢ zajac terytorialna komisja liturgiczna (KL 44).

W praktyce pierwszym krokiem naprzod w realizacji tych postanowien Konstytucji o Swietej
Liturgii byta instrukcja Inter oecumenici (26.1X.1964 r.), ktéra wsrod prac terytorialnej komisji
liturgicznej wymienia na pierwszym miejscu ,,studia i eksperymenty” w zakresie, w jakim
upowaznia ja do tego witadza terytorialna (art. 45a). Wida¢, ze przepisy te miaty bardzo
ogolnikowy charakter, a mozliwosci eksperymentowania byly ograniczone. G. Wucherer
— Huldenfeld zrédlo eksperymentoéw samowolnych i traktowanie przez biskupow

1 Zob.R. Gantory, L'experimentation en matiere de liturgie, Jeunes Eglises 30(1967)14-28; R. W. H o-
v da, The Underground Experiment in Liturgy, Worship 42(1968)322-336; F. Zauner, Liturgische
Experimente, Bibel und Liturgie 42(1969)12-17; Ph. Hornoncourt, Das liturgische Experiment, Bibel
und Liturgie 44(1971)26-31; G. Lukken, Czy liturgia ma przysztos¢? RBL 23(1970)126-127 (catos¢:
112-127).
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wszystkich eksperymentujacych jako ,,utrapienie”, widzi wlasnie w tym, ze nie wypracowano
bardziej szczegdlowych wytycznych 2.

Poniewaz z powodu niezadowolenia z niektorych rozwiazan w rézny sposob eksperymen-
towano odnowiona liturgig, lub szukajac form bardziej odpowiednich prowadzono czgsto nowe
eksperymenty na wtasna rgke. Kongregacja Kultu Bozego wydata w instrukcji Liturgicae instau-
rationes (29.V1.1970) bardziej szczegdtowe przepisy w tej materii °. W mys$l tych dyrektyw (art.
12) pozwolenia na potrzebne eksperymenty w dziedzinie liturgicznej moze udzieli¢ tylko Kon-
gregacja Kultu Bozego, i to na pi$mie, przy zachowaniu $cistych i okreslonych zasad. Wszystkie
dotychczasowe pozwolenia co do eksperymentéw we mszy utracity swoja moc, poniewaz
obowiazuje nowy Mszal Rzymski. W przypadku konieczno$ci przeprowadzenia giebszych
dostosowan odnowionej juz liturgii do tradycji 1 charakteru narodow, eksperymenty moga by¢
prowadzone tylko za zgoda Stolicy Apostolskiej po przedtozeniu jej calego projektu z podaniem
wszystkich punktéw. Eksperymenty moga by¢ dokonywane tylko pod odpowiedzialno$cia
wlasciwe] wladzy lokalnej 1 przy doktadnie okre§lonym zakresie, a wigc: w odpowiednich
zespotach; pod odpowiedzialno$cia specjalnie wyznaczonych roztropnych osob; ograniczone co
doilosci; najwyzej przez jeden rok; nie mozna ich przeprowadzi¢ podczas wielkich celebracji ani
rozgtasza¢ wiadomosci o nich; na koniec doswiadczenia nalezy przedtozy¢ Stolicy Apostolskiej.

Z powyzszego widaé, ze Kongregacja Kultu BoZego nie zmienita zasady o tzw. ,,eksperymencie
kierowanym”*. W tym ujeciu inicjatywa eksperymentu wychodzi zawsze ,,od gory”, od wladzy, ktéra
jest biskup proszacy o pozwolenie Stolicg Apostolska (,,Jesli bytoby potrzebne szersze dostosowanie...
konferencja episkopatu sprawg glgboko rozwazy...”, art. 12). Powstaje pytanie, czy taka koncepcja
eksperymentu jest wystarczajaca w procesie ciaglego dostosowywania liturgii?

Z pewnoscia zalezno$¢ eksperymentu od kompetentnej wtadzy jest zawsze konieczna i w do-
brze rozumianym eksperymencie autorytet wtadzy nigdy nie powinien by¢ kwestionowany. Dzieje
liturgii wsrod pewnych odtamow protestantyzmu sa bowiem ostrzezeniem. Pokazuja one, do cze-
go prowadzi brak kontroli w liturgii i pozostawienie wszystkiego catkowitej dowolnosciiswobo-
dzie, gdy zaspokaja si¢ jedynie potrzeby chwili, a zabraknie wyczucia dla ciagtosci liturgiczne;j
tradycji’. Niemniej nalezaloby chyba uwzgledni¢ w eksperymencie element inicjatywy oddolne;.
Zawsze bedzie musialo w nim istnie¢ zdrowe napigcie pomigdzy autorytetem i wolnoscia.
Inicjatywa w eksperymencie winna wychodzi¢ takze ,,0od dotu”, od lokalnych wspdlnot litur-
gicznych. Trzeba przeciez z cala szczeros$cia przyznaé, ze bez oddolnego nacisku wyrazajacego
si¢ m.in. w ekperymentalnych probach przystosowania liturgii do wspotczesnos$ci, nie bytoby
soborowej reformy liturgii lub przynajmniej nie przybrataby ona tak radykalnej formy. Inicjatywa
oddolna jest przeto konieczna. Dlaczego prawo do eksperymentu maja miec tylko idee cztonkow
terytorialnej komisji liturgicznej, a zawsze mialyby 1$¢ na marne wtasciwe i sensowne pomysty
liturgiczne duszpasterza zyjacego w §ro-

2 G. Wucherer — Huldenfeld, Leitsdtze zur symbolgemdssen Gestaltung der Liturgie, w: Liturgie der
Gemeinde. Wien 1966, 118 (cato$¢: 107-120). Dodajmy tu, ze autor ten proponuje, by wyrdzni¢ 3 rodzaje
eksperymentu: 1. eksperyment obowiazkowy (Pflichtsexperiment), gdy jaki$ obrzed jest prowizoryczny, ale
obowiazuje wszystkie parafie, a do§wiadczenia sa przekazywane komisji liturgicznej (np. w diecezji wiedenskiej
nowy obrzed pogrzebu) 2. eksperymentdowolny (freiwilliges Experiment), ktory ma miejsce, gdy pewna reforma
jest zbyt $miata, by mozna bylto zobowiaza¢ wszystkich; 3. eksperyment ekskluzywny (Exklusivexperiment)
praktykowany w pewnych tylko parafiach lub klasztorach za specjalnym pozwoleniem (w ten sposob np. powstat
ryt mszy koncelebrowanej).

3 Instructio tertia ad Constitutionem de Sacra Liturgia recte exequendam ,, Liturgicae Instaurationes”, AAS
62(1970)692-704; ttum. pol. Posoborowe prawodawstwo koscielne, t. 111/2, 177-208; komentarz do instrukcji
zob. R. Gantoy, La troisieme instruction pour une juste application de la Constitution sur la liturgie,
Paroisse et Liturgie 53(1971)31-52.

4 Takie okreslenie stosuje G. D eussen, Dieneue liturgische Gemeinde, Frankfurt a.M. 1968, 116.
5 Zob. K. Mc Donnel Freeand Formal Prayer in Protestant England, Workship 40(1966)472-482.
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dowisku 1 znajacego potrzeby wiernych czy tez propozycje i inicjatywa §wieckich? Dlatego
zamiast mowic o ,.eksperymencie kierowanym”, ktory to termin wydaje si¢ inicjatywa podjgcia
eksperymentu zaciesnia¢ tylko do wladzy koscielnej, nie mozna by raczej postulowac ,.ekspe-
rymentu kontrolowanego™?

Okreslenie ,,eksperyment kontrolowany” nie wyklucza autorytetu wtadzy, a mimo to daje
mozliwo$¢ — cho¢by w minimalnym stopniu — samodzielnego podjgcia inicjatywy eksperymen-
towania, do ktorego pdzniej dotaczytaby si¢ kontrola wtadzy. Fakt, ze wladza ko$cielna bedzie
musiata p6zniej niejednokrotnie odrzuci¢ taki eksperyment z racji jego niestosownosci, nie jest
jeszcze argumentem przemawiajacym za tym, by w ogoéle takiego eksperymentowania zaniechac.

Wydaje sig, ze biorac pod uwageg charyzmatyczny charakter Ludu Bozego, nie kazdy
eksperyment musi by¢ zlecony lub wyraznie z gory sankcjonowany i posiada¢ uprzednia zgodg
autorytetu. Oczyw1801e przy decyzji podjecia takiego eksperymentu potrzeba wielkiej odwagi,
samokrytyki 1 przyjecia na siebie odpowiedzialnosci, co zaklada nawet istnienie taski
charyzmatycznej. Eksperyment zawiera w sobie zawsze pewne ryzyko, ale przeciez ryzyko i nie-
pewno$¢ znamionujg cala nasza chrzescijanska egzystencjg, a postawa eksperymentowania jest
poniekad wyrazem naszej wiary.

Prawo do eksperymentu liturgicznego bardziej samodzielnego i mniej zaleznego od wtadzy
centralnej udowodni¢ mozna w oparciu o fundamentalna dla katolickiej nauki spotecznej, a sto-
sowana wspotczesnie do roznych dziedzin zycia KoSciola, tzw. zasade pomocniczosci ®. Zasada
ta glosi, ze spoleczno$ci wigksze i lepiej zorganizowane winny $wiadczy¢ pomoc spotecznosciom
mniejszym, a jedne i drugie maja by¢ pomoca dla osoby ludzkiej. Od strony negatywnej zasada
ta postuluje wigc pozostawienie osobie ludzkiej i mniejszym spoteczno$ciom okreslonej prawem
swobody dzialania. Zadna spoteczno$¢ nie moze odbiera¢ inicjatywy osobie ludzkiej, a spote-
czno$¢ wigksza nie moze ogranicza¢ mniejszej. Zasada pomocniczo$ci sprawia, Ze utrzymuja si¢
w granicach swej dzialalno§ci nie naruszajac wzajemnie swoich zakresow dzialania.
Wprowadzenie zasady pomocniczo$ci na teren zycia Kosciota (stosowana by¢ moze wobec
Kosciota tylko w sensie analogicznym, tzn. podobnym do spotecznos$ci $wieckich, ale w sposdb
nieco odmienny ze wzgledu na religijna 1 nadprzyrodzona specyfike spotecznosci Kosciota)
wymaga zastosowania jej takze w dziedzinie liturgii. W mysl tej zasady dziatalnos¢ kazdej
spotecznosci w tonie Kosciota ma charakter pomocniczy i dlatego wiadze wyzsze nie powinny
przeszkadzac inicjatywie liturgicznej jednostek i1 instancji nizszych. Zadaniem wtadz naczelnych
jestpomagacé, budzi¢ inicjatywe, odpowiedzialnos¢, koordynowac dziatalno$¢ jednostek i wspol-
not oraz utrzymywac¢ si¢ w granicach kompetencji. Zasada pomocniczos$ci realizowana in
concreto domaga si¢ zupetnie wyraznie decentralizacji, utrzymywania si¢ poszczegdlnych wtadz
koscielnych w granicach wtasnej kompetencji oraz popierania przez nie inicjatywy oddolne;,
a nawet indywidualnej. Zasada pomocniczos$ci postuluje wigc to samo, co zawarte jest w tresci
proponowanego wyzej ,,eksperymentu kontrolowanego”.

Podsumowujac zagadnienie eksperymentu w liturgii stwierdzi¢ nalezy, ze warunkiem
przysztosci liturgii jest eksperyment szerzej rozumiany niz dotad. Chodzi mianowicie o uaktual-
nianie liturgii we wspotczesnej sytuacji Kosciota przez zdrowa krytyke, dialog, planowanie i two-
rzenie poddawanych eksperymentalnym prébom form liturgicznych odpowiadajacych przyspie-
szonemu dzisiaj tempu historii.

Whiosek ten nabiera jeszcze wigkszej oczywistosci w §wietle wypowiedzi K. Rahnera:

,,Dopoki sprawujacy urzad nie sadza, ze nic nie powinno si¢ dzia¢ bez ich zgody, ze wszystkie
eksperymenty powinny by¢ uprzednio uzgodnione i dopoki ci, ktorzy podejmuja eksperymenty
nie sadza, ze kazdy eksperyment jest $wigty 1 nigdy nie powinien by¢ odrzucony, dopdty mozna
zy¢ w Kosciele, w ktorym sa konflikty 1 niepokoje 1 w ktorym eksperymenty powoli odkrywaja
1 przygotowuja przysztos¢”.

Ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

6 Podobna argumentacj¢ przeprowadza G. G. Wucherer — Huldenfelda Experimentund
Subsidiaritdt in der Liturgie, Bibel und Liturgie 41(1968)261-274. Krytyczna odpowiedz na tezy G. G. W u-
cherer — Huldenfelda dat M. Decross, Grundstrukturen in der Liturgie, Bibel und Liturgie
42(1969)4-11.
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