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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$é: 1. LITERA I DUCH. 1. Directorium de missis cum pueris nowy dokument
Kongregacji Kultu Bozego. — 2. Nowa forma przyjmowania Komunii §w. II. URZEDY
ISLUZBY. 1. Dla animatoréw zgromadzenia liturgicznego. — 2. XVII spotkanie diecezjalnych
duszpasterzy stuzby liturgicznej. — 3. Program formacji megskiej stuzby liturgicznej. III. DIA-
KONIA SZTUKI. 1. Nowe wydanie Spiewnika parafialnego. — 2. Universa Laus. — IV. LITUR-
GICZNA WSPOLNOTA. 1. Koncelebra a przezycie wspélnoty. — 2. Nowa forma mszatu
wspolnoty eucharystyczne;.

I. LITERA I DUCH

1. ,,Directorium de missis cum pueris”
nowy dokument Kongregacji Kultu Bozego

Przeprowadzana obecnie w Kos$ciele odnowa liturgii, zgodnie z wytycznymi Vaticanum II,
wynika z troski o pelny, Swiadomy i czynny udziat wiernych w obrzedach liturgicznych. Liturgia
jest bowiem ,,pierwszym i niezastapionym zrodiem, z ktérego wierni czerpia ducha prawdziwie
chrzescijanskiego” (KL 14). Wychowanie liturgiczne wiernych i sprawowanie samej liturgii musi
uwzglednia¢ ,,wiek, stan, rodzaj zycia i stopien kultury religijnej” (KL 19), tak, ,,aby zachowujac
istotna jednos$¢ rytu rzymskiego, dopusci¢ uprawnione réznice i dostosowanie do rozmaitych
grup, regionéw 1 narodow” (KL 38).

W mysl tych zasad ogo6lnych, po przeprowadzonej reformie liturgii Mszy sw. dla dorostych,
na skutek usilnych prosb licznych episkopatow, Kongregacja Kultu Bozego wydata, jako
uzupehnienie ogdlnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego z 1970 roku Directorium de missis
cum pueris'. Jestto odpowiedz Ko$ciota na aktualne zapotrzebowanie pastoralne, a jednocze$nie
dowdd, jak bardzo Kos$ciolowi zalezy, aby dzieci juz od najmtodszych lat i na miarg¢ swoich
mozliwosci uczestniczyty w liturgii Eucharystii, ktora stanowi serce catej liturgii Ko$ciota.

Podane w dyrektorium zasady odnosza si¢ do dzieci, ktore jeszcze nie weszty w wiek tzw.
»przedpokwitania”. Omawiamy dokument zawiera trzy

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.

1 Directorium de missis cum pueris, Typis Polyglottis Vaticanis 1973, s.19.
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rozdzialy: O wychowaniu dzieci do udziatu w sprawowaniu Eucharystii (nr 8-15); O mszach, dla
dorostych z udziatem dzieci (nr 16-19); O mszach dla dzieci, w ktorych uczestniczq tylko nieliczni
dorosli (nr 20-54).

a) Wychowanie dzieci do sprawowania Eucharystii

Udzielajac chrztu jako pierwszego sakramentu inicjacji chrzescijanskiej, Kosciot zapowiada
dalsze i doskonalsze zjednoczenie ochrzczonych z Chrystusem przez otrzymanie Jego Ducha
(bierzmowanie) i udziat w uczcie Eucharystycznej (por. Obrzedy chrztu dzieci nr 76).

Odpowiedni do wieku udziat dzieci we Mszy §$w. ma im zapewni¢ solidna formacja liturgiczna
1 eucharystyczna, oparta na wychowaniu ogdlnym i chrzescijanskim. W tym celu wszyscy
wychowawcy maja zjednoczy¢ swe wysitki 1 do§wiadczenia, aby wprowadzi¢ dzieci w rozumie-
nie i przezywanie tajemnic sprawowanych w liturgii (por. Directorium catechisticum generale
nr 25). Tego celu nie mozna jednak osiagna¢ bez pomocy rodzin chrzescijanskich. Na mocy
zobowiazan chrztu, rodzice maja stopniowo uczy¢ dzieci modlitwy 1 przyzwyczajac je, juz od
wczesnego dziecinstwa, do udzialu razem z cala rodzing w liturgii mszalnej. Rowniez wspolnota
chrzeécijanska ma konkretne zobowiazania wobec ochrzczonych dzieci. Zyjac wedtug zasad
ewangelicznych 1 zbierajac si¢ na sprawowanie liturgii, jest najlepsza szkota wychowania
liturgicznego 1 eucharystycznego dla dzieci. Natomiast poszczeg6lni cztonkowie wspodlnoty,
kierowani duchem apostolskim, moga wiele pomoc w religijnym wychowaniu dzieci zwlaszcza
tym rodzicom, ktdrzy maja w tej dziedzinie rzeczywiste trudnosci.

Szczegblnie wazna rolg w liturgicznej 1 eucharystycznej formacji dzieci odgrywa nalezycie
prowadzona katecheza, stosownie do wieku dzieci, prowadzaca do czynnego i owocnego udziatu
w Eucharystii przez wyjasnianie obrzedow, modlitw i znaczenia Mszy $w. w zyciu Kosciota.
Dyrektorium zwraca uwage na wielkie znaczenie katechezy przygotowujacej dzieci do pierwsze;j
Komunii §w. obejmujacej peina prawde¢ o Eucharystii, tak w jej wymiarze indywidualnym jak
1 wspolnotowym.

Poza przygotowaniem katechetycznym, zawierajacym raczej pouczenia teoretyczne, bardzo
wazny jest udziat dzieci w roznych celebracjach liturgicznych, podczas ktorych lepiej poznaja
1 zrozumieja poszczegolne elementy liturgii. Wsrdd nich specjalne miejsce zajmuje celebracja
stowa Bozego, zwlaszcza w Adwencie 1 w okresie przygotowania Paschy. Nalezy jednak stara¢
si¢, aby celebracje te nie przybraty charakteru zbyt dydaktycznego.

Reasumujac mozna powiedzie¢, ze cate wychowanie liturgiczne 1 eucharystyczne zawsze ma
zmierza¢ do jednego celu, aby coraz bardziej wprowadza¢ dzieci w zycie prawdziwie chrzes-
cijanskie.

b) Msze §w. dla dorostych z udziatem dzieci

Dyrektorium przypisuje duze znaczenie wspdlnej Mszy $w. dla dorostych i1 dzieci, zwtaszcza
jesli uczestnicza w niej cate rodziny. Obecnos$¢ dorostych jest wobec dzieci §wiadectwem ich
wiary i mitosci do Chrystusa. Natomiast obecno$¢ dzieci przypomina, ze one takze sa cztonkami
wspolnoty chrzescijanskiej i zajmuja w niej szczegolne miejsce. Dlatego w mszach z udziatem
dzieci nie mozna zapominac o ich obecnosci, aby nie czuly si¢ zaniedbane 1 pozostawione sobie
samym. Celebrans powinien juz w stowie wstepnym wprowadzi¢ je w sprawowana liturgie,
w homilii takze pewna jej cze$¢ bezposrednio do dzieci. Rowniez przed rozestaniem mozna im
poswigci¢ parg stow. Mozna réwniez powierzy¢ pewne
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funkcje liturgiczne, jak przyniesienie daréw ofiarnych i wykonanie niektorych $piewow.

Jesli w takiej mszy uczestniczy znaczna liczba dzieci, liturgi¢ mszalng nalezy tak
zorganizowac, aby jeszcze bardziej uwzgledni¢ ich obecnos¢. Homilia wtedy ma by¢ skierowana
do dzieci, mozna rdwniez wprowadzi¢ pewne adaptacje niektorych elementow liturgii mszalnej,
wedlug podanych nizej zasad.

Z troski o jak najwigksza korzy$¢ dzieci z liturgii stowa Bozego wynika sugestia dyrektorium,
aby tam gdzie to bgdzie mozliwe ze wzglgdu na odpowiednie miejsce 1 liczbg ministrow,
zorganizowac specjalnie tylko dla dzieci liturgi¢ stowa wraz z homilia, a nastgpnie przyprowadzi¢
je na liturgi¢ eucharystyczng sprawowang wspdlnie z dorostymi.

Istnieje réwniez mozliwos¢ jakby czgsSciowej tylko obecnosci na liturgii mszalnej, dla tych
dzieci, ktore albo jeszcze nie moga, albo nie chca bra¢ udziatu we Mszy §w. Mozna wtedy na czas
Mszy $w. zorganizowa¢ im odpowiednia opiek¢ 1 przyprowadzi¢ je na koncowe blogosta-
wienstwo.

c) Msze $§w. dla dzieci z udziatem nielicznych tylko
dorostych

Msze $w. ,rodzinne” maja miejsce zwykle w niedziele 1 $wigta. Celem lepszego
przygotowania dzieci do udzialu we Mszy $w. sprawowanej dla catej wspdlnoty, dyrektorium
zaleca organizowanie w ciagu tygodnia Mszy $w. tylko dla nich z udzialem nielicznych osob
dorostych. Ich obecno$¢ z jednej strony wskazuje, ze sprawowanie Eucharystii jest zawsze
dzielem calej wspolnoty, z drugiej strony, o ile to konieczne, pomagaja oni uczestniczy¢ dzieciom
w Najswigtszej Ofierze. Kto$ z dorostych, za zgoda proboszcza lub rektora kosciota, moze takze
wyglasza¢ homilig dla dzieci, zwlaszcza wtedy, jesli kaptan ma trudnos$ci w przemawianiu do
dzieci.

Msze takie musza by¢ jednak starannie przygotowane. Nie moga by¢ to za duze grupy i nie
zawsze kryterium podziatu ma by¢ wiek uczestnikow, ale raczej ich przygotowanie katechetyczne
1 posiadana juz formacja duchowa. W takich mszach tylko dla dzieci mozna, zachowujac istote
Ordo Missae, wprowadza¢ adaptacje niektorych elementdw liturgii mszalnej, zachowujac réwniez
zasadg podziatu funkcji liturgicznych. Celebracje te nie moga by¢ zbyt czgste, ale za to powinny
by¢ dobrze przygotowane. Chodzi gtéwnie o dobor odpowiednich modlitw, §piewdw, czytan
1 intencji modlitwy powszechnej. Jest to zadanie nie tylko celebransa, ale takze opiekundw i sa-
mych dzieci, bo przez to tatwiej ukaze sig, ze sprawowanie Eucharystii jest wspdlnym dzietem
catej spotecznosci. Nie bez znaczenia jest rOwniez osoba celebransa. Nie kazdy kaptan nadaje si¢
na celebransa Mszy §w. dla dzieci. Celebrans swoim zachowaniem i sposobem odprawiania Mszy
$w. ma budzi¢ zaufanie u dzieci, wytwarza¢ rodzinng atmosferg, a jednoczesnie ma dawac
celebracji liturgicznej charakter radosny i uroczysty. Dlatego bardzo wazna rolg spetniaja tu gesty
1 sam sposOb mowienia czy recytacji tekstow liturgicznych. Przez krétkie zachety (monitiones)
celebrans ma pomagac przezywaé odpowiednio poszczegdlne czgsci Mszy §w. Dyrektorium
zwraca tu uwage na nastepujace momenty Mszy §w. ktore wymagaja wprowadzenia ze strony
celebransa: zacheta do aktu pokuty i modlitwy nad darami, podanie motywu dzigkczynienia przed
prefacja, wprowadzenie do Modlitwy Panskiej, przed znakiem pokoju i Komunig $w.

Roéwniez same dzieci powinny w czasie Mszy §w. spetniaé rdzne postugi jak funkcje lektora,
kantora, $piew choralny, gra na instrumentach, dialog z kaptanem w czasie homilii, podawanie
wezwan modlitwy powszechnej, przynoszenie darow do ottarza. Przed sprawowaniem Mszy §w.
moga pomagac przy ozdobie i przygotowaniu miejsca celebracji 1 ottarza.



68

d) Ogdlne wskazania dotyczace sprawowania
Mszy §w. dla dzieci

Czas 1 miejsce celebracji

Zasadniczo miejscem sprawowania Eucharystii takze dla dzieci jest koscidt. Nalezy w nim
jednak wybra¢ taka przestrzen, aby odpowiadata liczbie uczestnikéw i1 pozwalata na swobodne
sprawowanie liturgii mszalnej wedtug podanych zasad. Jesli dany ko$ciot nie spetnia takich
warunkow, wskazane bedzie wybranie odpowiedniego 1 godnego miejsca dla sprawowania Mszy
$w. poza kosciotem.

Odno$nie czasu odprawiania Mszy $w. dla dzieci, to dyrektorium poleca wybra¢ taka porg
dnia, ktéra bedzie najbardziej odpowiednia w okre§lonych warunkach, aby dzieci byty w petni
otwarte 1 usposobione (maxime aperti) na stuchanie stowa Bozego i1 sprawowanie Eucharystii.

Znaczenie $piewu 1 muzyki

Bardzo wazna role w liturgii dla dzieci spetnia §piew 1 muzyka. Wspolny §piew bardziej
angazuje 1 nadaje uroczystego i radosnego charakteru sprawowanej liturgii. Dlatego Msze $w.
z udziatem dzieci powinny by¢ raczej $piewane niz recytowane. Aby ten postulat byl bardziej
mozliwy do spetienia, dyrektorium pozwala na uzywanie w miejsce Gloria, Credo, Sanctus
1 Agnus Dei melodii popularnych zatwierdzonych przez odpowiednia wtadzg, nawet jesli teksty
nie sa identyczne z tekstami liturgicznymi.

Duze znaczenie ma rowniez muzyka instrumentalna, zwlaszcza jesli jest wykonywana przez
same dzieci, jako akompaniament do $§piewu lub podktad do medytacji. W pewnych warunkach,
wedtug norm konferencji episkopatu, mozna postuzy¢ sig¢ takze nagraniami muzycznymi.

Znaczenie gestow i ruchu

W liturgii bierze udziat caty cztowiek jako jednos$¢ psychofizyczna. Swoje przezyciaipostawy
wewngtrzne wobec Boga cziowiek wyraza na zewnatrz takze gestami i1 postawa ciala.
Zaangazowanie i udziat ciala w liturgii ma szczegolne znaczenie u dzieci, gdyz jest przejawem
naturalnej aktywnosci dziecka. Dlatego dyrektorium wielkie znaczenie przypisuje procesjom
1innym akcjom wymagajacym zaangazowania ciata dziecka. Chodzi tu o procesj¢ razem z kapta-
nem na rozpoczecie celebracji, udzial przynajmniej kilku dzieci w procesji z Ewangelia, procesj¢
z darami ofiarnymi (jako konsekwencja wczesniejszego przygotowania tych darow) i wreszcie
procesje komunijna.

Elementy wizualne

W sprawowaniu liturgii z udziatem dzieci strona wizualna odgrywa bardzo wazna role.
Niektore obchody liturgiczne z natury swej tacza si¢ z bogatsza oprawa zewngetrzna i stad bardziej
oddziatywuja wizualnie. Naleza tu: adoracja krzyza w Wielki Piatek, liturgia §wiatta w Wigili¢
Paschalna 1 §wieto Ofiarowania Pana Jezusa.

Poza tym wydaje si¢ pozyteczne wprowadzenie nowych form i srodkéw wizualnych w cele-
bracjach liturgicznych, ktore ukazywalyby wielkos$¢ dziet dokonanych przez Boga w stworzeniu
1 odkupieniu, oraz pomagalyby w przezywaniu tresci religijnych i pobudzaty do modlitwy.

R6znos¢ koloréw 1 ornamentow liturgicznych ma takze duze znaczenie. Dyrektorium sugeruje,
aby same dzieci przygotowywaty pewne obrazki np. dla ilustracji homilii lub wezwan modlitwy
powszechnej, ubogacajac w ten sposob wizualng strong liturgii.
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e) Szczegdtowe zasady sprawowania Mszy §w. dla dzieci

Msza $w. dla dzieci musi zawsze zawieraé liturgi¢ stowa 1 liturgi¢ Eucharystii, obrzedy
wstepne i zakonczenie. Pewne adaptacje, o ile sa konieczne, moga by¢ wprowadzane do posz-
czegblnych czgsci liturgii mszalnej, z tym, ze nie moga ulega¢ zmianie: pozdrowienia i odpowie-
dzi na nie, Modlitwa Panska, trynitarna formutla blogostawienstwa koncowego.

Obrzedy wstepne

Celem obrzedow wstepnych Mszy $w. jest wytworzenie poczucia wspolnoty, przygotowanie
do stuchania stowa Bozego i sprawowania Eucharystii. Obrzedy wstgpne maja szczeg6lnie wazne
znaczenie we Mszy §w. dla dzieci, maja one od samego poczatku stworzy¢ radosna i modlitewna
atmosferg, jaka powinna panowaé¢ w prawdziwym zgromadzeniu dzieci Bozych, wérdd ktérych
obecny jest Chrystus. Aby ten cel osiagna¢ mozna opusci¢ pewne elementy obrzgdow wstepnych
a rozbudowac¢ inne, tak jednak, by Zadnego z nich na stale nie zaniedbac.

Liturgia stowa Bozego

W zakresie organizowania liturgii stowa i doboru czytan dyrektorium daje duze mozliwos$ci
adaptacji. Liczbg czytan na niedziele i $wigta okres§la konferencja episkopatu, ktora powinna takze
przygotowac specjalny lekcjonarz na Msze §w. dla dzieci. Jesli jednak czytania sa zbyt trudne dla
dzieci, mozna wybrac tylko dwa lub nawet jedno, zawsze jednak ma by¢ czytanie Ewangelii. Jesli
wszystkie czytania danego dnia okaza si¢ dla dzieci za trudne, mozna wybra¢ czytania (lub tylko
jedno) z lekcjonarza mszalnego, a nawet bezposrednio z Pisma $§w. zawsze jednak uwzgledniajac
okres liturgiczny. Kryterium doboru tekstow czytah ma by¢ ich zrozumialo$¢ dostosowana do
wieku dzieci, aby odniosty z nich jak najwigksza korzy$¢ duchowa. W liturgii nalezy unikaé
parafraz Pisma §w., mozna natomiast wykorzysta¢ ttumaczenia przeznaczone dla katechezy, byle
tylko byty zatwierdzone przez odpowiednia wtadze.

NaMsze §w. dla dzieci trzeba rowniez dobra¢ odpowiedni zestaw Spiewow miedzylekcyjnych
w postaci psalméw lub kantykéw, aby byly przez dzieci rozumiane i $§piewane. Niekiedy zamiast
psalmu mozna $piewac tylko Alleluia z wersetem, a jesli jest tylko jedno czytanie, $piew ten moze
by¢ po homilii.

Celebrans ma troszczy¢ sig, aby dzieci rozumiaty §wigte teksty stosownie do swego wieku.
W tym celu powinien przed czytaniami w kilku stowach wprowadzi¢ dzieci do czytan biblijnych.
W homilii, jako wyjasnieniu przeczytanego stowa Bozego, mozna stosowac formg dialogu z dzie-
¢mi. Niekiedy, jesli dany tekst do tego si¢ nadaje, same dzieci moga czyta¢ odpowiednie partie
Pisma $w., podobnie jak czyta si¢ opis Mgki Panskie;.

Zamiast wyznania wiary nicejsko-konstantynopolskiego, mozna w mszach dla dzieci stosowac
Credo pacierzowe (Sktad Apostolski).

Modlitwy prezydencjalne

We mszach dla dzieci mozna wybra¢ z mszatu takie modlitwy, ktore beda dla nich najbardzie;j
odpowiednie, uwzgledniajac okres liturgiczny. W wypadkach kiedy nie wystarczy sama zasada
wyboru modlitw, celebrans moze adaptowac teksty modlitw umieszczonych w mszale, zacho-
wujac ich istotna tres¢ i charakter.

Odnosnie Modlitw Eucharystycznych dyrektorium przypomina o nale-
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zytym wykorzystaniu tych, ktére sa w Ordo Missae, az do czasu kiedy ukaza si¢ Modlitwy
Eucharystyczne specjalnie przeznaczone dla dzieci >,

Komunia §w. i zakonczenie mszy

Dzieci dopuszczone juz do udzialu w Eucharystii, uczestniczac we Mszy $w. jesli sa nalezycie
usposobione, powinny takze przystgpowac do stolu Panskiego, na znak pelnego udziatu we Mszy
$w. Udzielaniu Komunii §w. powinien towarzyszy¢ odpowiedni §piew.

Przed koncowym blogostawienstwem celebrans powinien w krotkich stowach ukazaé zwiazek
migdzy sprawowang liturgia a zyciem. Od czasu do czasu poleca si¢ roOwniez uzywanie
rozwinig¢tej formuly btogostawienstwa koncowego, stosownie do okresu roku liturgicznego.

Podane w dyrektorium zasady i szczeg6towe postanowienia maja jeden gtowny cel, aby dzieci,
stosownie do wieku i poziomu zycia religijnego z rado$cia spotykaly si¢ z Chrystusem i razem
z Nim sktadaly Ojcu nalezne Mu uwielbienie i dzigkczynienie. Stuchajac stowa Bozego i pozy-
wajac Cialo Chrystusa maja przygotowywac si¢ do dawania w swoim §rodowisku §wiadectwa
Chrystusowi.

Ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

2. Nowa forma przyjmowania Komunii Sw.

Katolika z Polski uczestniczacego we Mszy §w. we wspolnotach religijnych w krajach Europy
zachodniej szokuje czgsto widok przyjmowania przez wiernych Ciata Panskiego do regki.
Zdziwiony jest on nowym obrze¢dem, z ktorym nigdy dotad si¢ nie zetknat, nie wie jak si¢ w tej
sytuacji zachowac. Kiedy indziej znéw zdarza sig, ze nasi duszpasterze sa do gi¢bi poruszeni
ivnie wiedza jak zareagowa¢ gdy — przy letnim naplywie turystow zagranicznych — podczas
udzielania Komunii §w. niektérzy z przystepujacych do Eucharystii wyciagaja dton. Wydaje sie
wigc, ze jest rzecza potrzebna, a nawet konieczna, ukaza¢ sens i wymoweg tego sposobu
komunikowania oraz przedstawi¢ aktualng prawna stron¢ zagadnienia.

a) Co przekazuje historia?

W pierwszych wiekach Kosciota podawano wiernym Ciato Chrystusa do reki. Sw. Cyryl
Jerozolimski (IVw.)szczegdlowo opisuje obrzed udzielania i przyjmowania Komunii
$w. Jest to jeden z najstarszych opisow tego obrzedu: ,,Podchodzac nie wyciagaj ptasko reki i nie
roztaczaj palcow. Podstaw dion lewa pod prawa niby tron, gdyz masz przyjac¢ Kroéla: do wklgstej
dloni przyjmij Cialo Chrystusa i powiedz: Amen. Uswig¢ tez ostroznie oczy swoje przez
zetknigcie ich ze $wigtym Cialem, baczac, by$ zen nic nie uronit. To bowiem, co by spadto na
ziemig, byloby utrata jakby czesci twych cztonkéw. Bo czyz nie nidstbys ztotych ziarenek z naj-
wigksza uwaga, by ci zadne nie zginglo i1 by$ nie poniost szkody? Tym bardziej zatem winienes$
uwazac, zeby$ nawet okruszyny nie zgubit z tego, co jest o wiele drozsze od ztota i innych
szlachetnych kamieni” .

Jak wynika z opisu pierwsi chrze$cijanie przyjmowali Eucharysti¢ w po-

2 EpiskopatFrancjiprzedlozytjuz Stolicy Apostolskiej do zatwierdzenia trzy Modlitwy Eucharystyczne dla dzieci.
Por. La Documentation Catholique (1973) nr 1643, s. 1040.

1 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy mistagogiczne V,21 (PG 33, 1126): tt. pol. A. Bober,
Swiatla ekumeny. Antologia patrystyczna. Krakow 1965, 126-127.
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stawie stojacej, otrzymywali Ciato Panskie do regki 1 sami wktadali je do ust. Niekiedy nawet
zabierali je ze soba, by udzieli¢ Komunii §w. chorym lub w niebezpieczenstwie czekajacego ich
meczenstwa przyjaé z wiarg Cialo Panskie jako wiatyk. Dotknigcie reka $wigtych postaci wcale
nie byto uwazane za brak szacunku wobec Eucharystii. Wspomniany §w. Cyryl Jerozo-
limski pisze np. o przyjeciu przez wiernych Krwi Przenajswigtszej: ,,Kiedy twe wargi sa
jeszcze wilgotne, dotknij ich rgkami i uswig¢ nimi oczy, czoto i inne zmysty. Nastgpnie zatrzymaj
si¢ na modlitwie dzigkujac Bogu za to, ze tak wielkimi zaszczycil cig tajemnicami” .

Dotykanie rgka Ciata lub Krwi Panskiej bylo wigc wyrazem przekonania o zbawczej mocy
Eucharystii, ktora dosigga nie tylko ducha, lecz odnosi si¢ do calego czlowieka, takze do jego
ciala i zmystow. Nikomu wowczas nie przysztoby na mysl, by w gescie dotknigcia rgka Ciata
Panskiego widzie¢ jaka$ ujmeg dla Eucharystii; raczej przeciwnie, w gescie tym widziano wyraz
najwyzszej czci, szczegolne uznanie wartosci 1 godnos$ci Ciata 1 Krwi Panskiej, ukrytych pod
znakami chleba i wina. Jak §wiadcza pisma ojcéw Kosciota, a wérdd nich cytowany juz tekst Sw.
Cyryla Jerozolimskiego, doEucharystii odnoszono si¢ z najgl¢bszym szacunkiem,
z najwieksza uwaga i delikatnoscia °.

Zwyczaj podawania przez kaptana Komunii §$w. wprost do ust pochodzi dopiero z wezesnego
Sredniowiecza, a motywem zasadniczym jego wprowadzenia byta obawa przed ewentualnym
zniewazeniem Ciata Panskiego, zwlaszcza przed $wiadoma profanacja (mozliwo$¢ wyniesienia
naj$wigtszych postaci z kosciota).

Taki zwyczaj usprawiedliwia réwniez po czgsci konsekrowanie matych czasteczek chleba
przasnego. Czastki te bowiem niezmiernie lekkie i kruche stwarzaja niebezpieczenstwo
odpadania drobnych fragmentow. Przylegaja one tatwo do jezyka, ale istnieje ryzyko, Ze nie beda
si¢ tatwo trzymac dloni.

W nowym, wprowadzonym w S$redniowieczu, sposobie komunikowania widzie¢ trzeba
prawdopodobnie takze skutki dtuzej trwajacego zaniku czestej Komunii §w. Im wierni, rzadziej
brali udziat w uczcie eucharystycznej, tym bardziej Eucharystia stawata si¢ w §wiadomosci
wiernych daleka, niedostepna dla grzesznego cztowieka. Razem z poczuciem niegodnosci
spotkania z obecnym realnie w Eucharystii Chrystusem szto w parze nowe, stanowiace namiastke
Komunii §w., zjawisko tzw. ,,pragnienia widzenia Hostii’™* i rozwijajacy sie¢ w niecbywaly sposob
pozamszalny kult Najsw. Sakramentu.

Te zjawiska przyczynity si¢ niewatpliwie do jeszcze wigkszego usztywnienia postawy
cztowieka wobec eucharystycznych postaci, do przesadnego wobec nich powigkszania i pomna-
zania oznak czci 1 szacunku. Od §wiadomosci niegodnosci Eucharystii juz tylko krok do
stwierdzenia, ze grzeszny cztowiek nie powinien w ogole odwazy¢ si¢ dotykac Ciata Panskiego;
moga to czynic¢ tylko re¢ce kaptana po§wigcone olejami przy §wigceniach kaptanskich.

Forma podawania Komunii §w. do ust rozpowszechnita si¢ w catym Kosciele i trwa do dzi$
tak na Zachodzie, jak i na Wschodzie. W Kosciele w schodnim jest ona jednak o tyle
usprawiedliwiona, ze tam komunikuje si¢ pod dwiema postaciami. Jesli przy Komunii chleb
konsekrowany macza si¢ w konsekrowanym winie, to zrozumiale, ze w tej sytuacji wktadanie go
bezposrednio w usta komunikujacego jest konieczne.

2 Katechezy mistagogiczne V, 22.

3 Diakoni roznoszacy Komunig¢ $§w. chorym rowniez sprawowali swoja funkcje¢ z niestychana pieczotowitoscia
i czcig wobec Najsw. Sakramentu. Zob. Justyn, Apologial, 65 (PG 6, 427).

4 Zob. E. Dumoutet, Ledesirduvoirl'Hostie et les origines de la dévotion au Saint-Sacrément, Paris 1926.



72

b) Powrdt do pierwotnego zwyczaju
i stanowisko Stolicy Apostolskiej

W ramach odnowy liturgii wytyczonej przez Vaticanum II w wielu srodowiskach katolickich
w Niemczech, Holandii i Francji, wychodzac z zatozenia, ze w dotychczasowym sposobie
udzielania Komunii §w. traktuje si¢ wiernych zbyt infantylnie i podejrzliwie, uwtacza sig
godnosci dorostego cztowieka 1 w petni mu sig¢ nie ufa, zaczgto bez pozwolenia najwyzszego
autorytetu wprowadza¢ nowy sposéb komunikowania podajac hosti¢ nie do ust, lecz na reke.
Niektore konferencje biskupow lub pojedynczy biskupi przynagleni takimi faktami zaczgli
zwracac sig¢ do papieza z prosba o aprobatg takiej formy komunikowania.

Pawet VI dostrzegt wagg problemu, ktéry dotyka przeciez wiekowej tradycji 1 dyscypliny
Kosciota. Obawiajac sig, Zze nowy sposob udzielania Komunii §w. moze przynie$¢ ze soba
zmniejszenie szacunku i czci wobec Eucharystii, a nawet niebezpieczenstwo profanacji, albo tez
znieksztatci¢ nauke¢ o Eucharystii, papiez postanowil w sprawie ewentualnego wprowadzenia
nowego obrzgdu zebraé opinie biskupdéw catego §wiata. Wszystkim biskupom przestano trzy
pytania: 1. czy nalezatoby przyja¢ wniosek, by obok tradycyjnego sposobu dozwolony byt takze
sposob podawania Komunii §w. na rgke?; 2. czy jest rzecza wskazana, by najpierw przepro-
wadzi¢ pewne eksperymenty w matych wspdlnotach za zezwoleniem ordynariusza miejsca?; 3.
czy uwaza sig, ze po przeprowadzeniu odpowiedniego przygotowania katechetycznego wierni
chgtnie przyjma nowy obrzed? Poniewaz wigksza czg$¢ biskupow (okoto 60%) odpowiedziata
negatywnie na wszystkie trzy pytania, > Paw et VI postanowil nie wprowadza¢ ogélnym
prawem nowej formy Komunii $w.

Kongregacja Kultu Bozego wydala wigc w tej sprawie specjalna Instrukcje o sposobie
udzielania Komunii §w. (29.VL.1969), w ktérej broni mocno dotychczasowego zwyczaju
udzielania Komunii §w. do ust postugujac si¢ catym arsenatem argumentéw. Powiedziano wigc
np. ze dotychczasowy zwyczaj ,,nie pomniejsza w zadnym wypadku godnosci osoby tych, ktorzy
przystepuja do tak wielkiego sakramentu”, lecz stanowi cze$¢ skladowa przygotowania
wymaganego do najbardziej owocnego przyjecia Komunii $w.; tradycyjny sposob Komunii §w.
wedtug instrukcji — gwarantuje szacunek Eucharystii, zabezpiecza ja przed zniewaga, a zarazem
ujawnia troske KoS$ciota o czastki konsekrowanego chleba ®. Kongregacja Kultu Bozego zacheca
przeto biskupow, kaptanow 1 wiernych do zachowania obowiazujacego 1 powszechnie
zatwierdzonego prawa ze wzgledu na obecnie obowiazujaca forme liturgii, ze wzgledu na zgodna
w wigkszos$ci opinig catego episkopatu Kosciota katolickiego, a zwlaszcza ze wzgledu na wspo-
Ine dobro catego Kosciota.

Znamienne jest jednak, ze Stolica Apostolska nie zakazata zupetie rozpowszechnionego juz
tu 1 6wdzie nowego sposobu udzielania Komunii §w. W omoéwionej instrukcji polecono, by
w okolicach, gdzie ten obrzed juz jest praktykowany, konferencje biskupdéw ocenity konkretna
sytuacj¢ 1 okoliczno$ci, problem przedyskutowaly, i po wykluczeniu mozliwosci naduzy¢
zadecydowaly przez tajne glosowanie (wymagane 2/3 gtosow) o praktyce no-

5 Odpowiedzina poszczegdlne pytania: Pytanie 1: tak — 567; nie — 1233; tak, ale z pewnymi modyfikacjami—315;
niewazne — 20. Pytanie 2: tak — 751; nie — 1215; niewazne — 70. Pytanie 3: tak — 835; nie — 1185; niewazne — 128.
Por. Instrukcja o sposobie udzielania Komunii sw., w: Posoborowe prawodawstwo koscielne, t. 11, z. 3, 228.

6 Instructio de modo Sanctam Communionem ministrandi, AAS 61(1969) 541-547; tt. pol. Posoborowe
prawodawstwo koscielne, t. 11 z. 3,221-231.
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wej formy komunii na danym terytorium czy w poszczegdlnych przypadkach. Decyzja episkopatu
zawsze jednak wymaga zatwierdzenia ze strony Stolicy Apostolskiej, ktora w takich przypadkach
zwracac bedzie szczegolng uwagge na powigzania migdzy Kosciotami lokalnymi i wynikajace stad
konsekwencje.

Oproécz instrukceji opublikowano wige takze w ,,Acta Apostolicae Sedis” wzor pisma, jakie
Kongregacja Kultu Bozego bgdzie kierowata do konferencji biskupow, zezwalajac w konkretnych
przypadkach na udzielanie Komunii przez potozenie hostii na reke ’. Pismo to zawiera
szczegdlowe wskazania duszpasterskie. Wedhug tych dyrektyw nowy sposéb komunikowania ma
by¢ wprowadzany roztropnie i stopniowo, rozpoczynajac od grup elitarnych 1 bardziej przygo-
towanych. Zawsze obowiazuje uprzednia katecheza, by przypadkiem nie zachwia¢ u wiernych
wiary w obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii 1 ustrzec przed niebezpieczenstwem profanacji.

Gdy chodzi o praktyczna strong tej formy obrzedu Komunii §w., istnieja dwie mozliwosci:
albo kaptan podaje wiernym Ciato Panskie na reke, albo tez sposdb bardziej prosty, gdy wierni
sami biora hostie bezposrednio z naczynia ®.

W drugiej wersji znakiem, Ze kaptan jest szafarzem sakramentu, jest sama formuta wypowia-
dana przez niego: Ciato Chrystusa. Nigdy nie nalezy podawac na r¢k¢ hostii umaczanej w Krwi
Najsw. W kazdym przypadku komunikujacy winien spozy¢ hosti¢ przed odej$ciem na swoje
miejsce. Zalecana jest szczeg6lna troska, by nic z konsekrowanych czastek nie upadlo, troska
0 czystos$¢ rak, o wlasciwa postawg 1 gesty zgodne z lokalnymi zwyczajami. Za bardzo istotny
1 rozsadny nalezy uzna¢ nakaz, by wiernym pozostawi¢ zawsze swobod¢ wyboru pomigdzy
dawnym i nowym sposobem przyjmowania Komunii §w.

Biskupi, ktorzy wydali zezwolenie na taki ryt, winni po 6 miesiacach przekaza¢ do kongregacji
sprawozdanie z doswiadczen, wlasne opinie 1 uwagi.

c) Petniejszy znak

Usitowania wprowadzenia nowego sposobu przyjmowania Komunii §w. nie sa przejawem
braku szacunku wobec Eucharystii czy zaniku wiary w obecno$¢ w niej Chrystusa, ani tez
wyrazem jakiego$ proznego ,,nowinkarstwa” za wszelka ceng. Argumentacja na rzecz takiej
formy udziatu w Uczcie Eucharystycznej opiera si¢ na kilku racjach.

Najpierw trzeba zauwazyC, ze przez branie hostii do reki unika si¢ niewatpliwie
niedogodnosci, jakie z punktu widzenia higieny sprawia komunia podawana do ust. Nie ma
potrzeby wchodzi¢ tu w szczegoty.

7 AAS 61(1969)546-547; tl. pol. Posoborowe prawodawstwo koscielne, t. 11, z. 3, 232-237.

8 Druga wersj¢ obrzedu zdecydowanie odrzuca A. M. R o guet argumentujac nastgpujaco: ,,Fotografie
awangardowych Mszy §w. ukazuja wiernych, ktorzy sami biorg Ciato Chrystusa z pateny lub koszyka. Ten sposob
nie wydaje mi si¢ godny polecenia. Nie ze wzgledow doktrynalnych. Nawet w tym wypadku otrzymuje
si¢ Eucharystig¢ od kaptana, ktory ja konsekrowat. Przede wszystkim ten sposob jest mato higieniczny: niektorzy
komunikujacy moga mie¢ rece brudne albo wilgotne, albo trzgsace si¢, moga wziaé jedna hostig, potem inng. Lecz
zwlaszcza ten sposob nie dopuszcza mozliwosci wyboru. Tutaj trzeba uszanowa¢, jesli nie przekonania, to
przynajmniej powsciagliwo$¢ lub uczucia kazdego. Jezeli kaptan sam podaje konsekrowany chleb, to
komunikujacemu pozostawia swobodg¢ otworzenia ust lub wyciagnigcia rgki” — A. M. Roguet, Msza sw.
dzisiaj (t. z franc.), Krakow 1972, 166.
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Nastgpnie fatwo dostrzec, ze w ten sposob lepiej realizuje si¢ wolg Chrystusa, ktory przeciez
powiedziat: ,Bierzcie ijedzcie”®’. Ponadto aktywno$¢ cztowieka jest tutaj lepiej
uwidoczniona. Wierny w tym wypadku rzeczywiscie ,,bierze” Ciato Chrystusa.

Najpowazniejszy argument lezy jednak w plaszczyznie znaku. Komunia §w. dokonuje si¢ pod
znakiem uczty. Uczta za$ jest spotkaniem ludzi dojrzatych i samodzielnych. W normalnym
wypadku na uczcie nikomu nie wklada si¢ pokarmu do ust. Takiej ,,pomocy” potrzebuja tylko
dzieci, ludzie chorzy i zniedol¢zniali starcy. Dotychczasowy sposob udzielania Komunii $w. do
ust §wiadczy wigc mimo wszystko o infantylnym traktowaniu $wieckich, o pewnym braku
zaufania do nich. Zaciemniona zostaje w ten sposob odpowiedzialno$¢ dojrzatego chrzedcijanina.

W przypadku za$, gdy wierni otrzymuja Ciato Panskie na r¢kg, lub sami biora je z pateny,
sakramentalny znak uczty, dojrzatosci i odpowiedzialno$¢ chrzescijanina nabieraja wigkszej
wyrazisto$ci 1 autentycznosci.

Te niewatpliwe warto$ci nowego sposobu uczestnictwa w Uczcie Eucharystycznej, dajace mu
w konsekwencji priorytet przed forma tradycyjna, potwierdza takze wtadza koscielna, gdy we
wspomnianym juz wzorcowym pismie do konferencji biskupdéw orzeka: ,,Tak Komunia winna
powigksza¢ w wiernym §wiadomos$¢ jego godnosci jako czlonka Mistycznego Ciata, w ktore
zostal wszczepiony przez chrzest i przez taskg Eucharystii, a takze pomnaza¢ jego wiarg w wielka
rzeczywisto$¢ Ciata i Krwi Pana, ktorego dotyka swymi rekami” '°.

W Kosciele katolickim w Polsce ze wzgledu na wiekowy zwyczaj zachowujemy tradycyjny
sposob przyjmowania Chrystusa w Eucharystii. Jesli jednak zaistnieja sytuacje, ze niektorzy
$wieccy (np. tury$ci z zagranicy) przejawia inng wolg, to duszpasterz, kierujacy si¢ nie litera, lecz
duchem soborowej odnowy liturgii, z pewnoscia spetni zyczenie tych, ktorzy chea sig spotkac
z Chrystusem przy wspolnej braterskiej Uczcie Eucharystycznej, w sposob bardziej zaangazo-
wany, dojrzaly i odpowiedzialny .

Ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

II. URZEDY I SLUZBY
1. Dla animatorow zgromadzenia liturgicznego

Gltowna troska inspirujaca soborowa odnowge liturgii jest dazenie do uczynienia jej Zywym
zgromadzeniom Kosciota albo zgromadzeniem zywego Kosciota. Chodzi o to, aby liturgia nie
byta tylko mniej lub wigcej zrutynizowana celebracja pewnych obrzedowych form w obecnosci
niemych i niezaangazowanych wewngtrznie widzoéw, uczestniczacych w niej z przyzwyczaje-

9 Zdaniem A. M. Rogueta argumentewangelijny jest tu bez wartosci, gdyz stowa Chrystusa podczas
Ostatniej Wieczerzy tlumaczone zwykle jako ,Bierzcie i jedzcie” rownie dobrze mozna przettumaczy¢ jako
»Przyjmujcie i jedzcie” (dz. cyt., 165).

10 PPK I1/3, 235

11 Bibliografia dotyczaca omawianej problematyki: K. Amon, Fragen des Kommunionsempfangs, Diakonia
1(1966)345-355; K. Richter, Der Kommumonsritus in der Erneuerung, Bibel und Liturgie 40(1967)
274-279; H. Spaemann, BrotundKelch, Der Seelsorger 38(1968)166 n.; O. Nussbaum, Die
Handkommunion, Koln 1969.
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nia, blizej nieokreslonego poczucia obowiazku, nacisku zwyczajoéw najblizszego srodowiska lub
na wpol zabobonnego albo magicznego przekonania o jej skuteczno$ci. Mowiac pozytywnie,
chodzi o to, aby uczestnikami liturgii byty osoby zaangazowane w nia zgodnie ze swoja natura
w sposob rozumny, $wiadomy i1 wolny, wchodzace w niej poprzez stowo i znaki w Zywa
,komunikacj¢” — dialog i spotkanie z Bogiem i z bra¢mi, przezywajace dzigki temu w niej
tajemnicg Ko$ciota jako wspolnoty w jej wymiarze wertykalnym i horyzontalnym. Aby do tego
doprowadzi¢, niezbedne jest state i biezace opracowanie liturgii zmierzajace do skoncentrowania
jej zmiennych i wieloaspektowych w swoim bogactwie elementow wokot jednej mysli
przewodniej, zblizonej przez odpowiednie komentarze, dobdr piesni i modlitw w ten sposob do
zdolno$ci percepcyjnej aktualnych cztonkéw zgromadzenia, aby rozbudzi¢ w nich zywa reakcje
1 wlaczy¢ ich w prawdziwy dialog 1 przezycie wspdlnoty.

Potrzeba animatorow zgromadzenia liturgicznego. Animatorzy ci, niezaleznie od otrzymanej
zasadniczej, calo$ciowej formacji liturgicznej, musza takze otrzymywac biezace pomoce dla
spelniania swojej delikatnej 1 odpowiedzialnej funkcji w zgromadzeniu. Przyktadem dobrego
podrecznika dla pracy animatordéw liturgicznych moze by¢ francuska praca zbiorowa p.t. Pour
la célébration de I'Eucharistie. Dossier de l'équipe liturgique, wydana przez J. Federa i
A. Goriusa orazich zespoty (wyd. Mame). Na razie ukazaty si¢ dwa tomy, na rok B i C.
Stowa wstgpne autorow dobrze charakteryzuja jej koncepcjg: ,,Oto ksiazka dla animatoréw
zgromadzenia eucharystycznego... Rzecza wazna, ale trudna jest ozywi¢ Mszg¢ §w. Trzeba bardzo
duzo starania i wytrwatosci, azeby dopomoc wspolnocie do przyjecia Stowa Bozego, do
wypowiadania si¢ w modlitwie, do odnalezienia swej jedno$ci w wierze. Reforma liturgiczna
dopiero zaczyna wchodzi¢ w zycie. Liturgia Stowa rozwija si¢ wedlug pewnego cyklu, trzy razy
(dtuzszego), anizeli dawniej, z wyborem czytan nowych dla nas.

Pierwsza czg¢$¢ Mszy $w. obecnie jest wigc mniej monotonna. Liturgia eucharystyczna
przeciwnie, moze znuzy¢ uwage bardzo wielu. Tymczasem bedzie ona wciaz nowa, jezeli bedzie
si¢ umiato za pomoca dyskretnych interwencji wtaczonych w modlitwy, nawiaza¢ wigz pomigdzy
ofiarg a tekstami dnia.

Trzeba nauczy¢ si¢ przezywac nasza liturgi¢ jednoczesnie w wiernosci i wolnosci co zaktada
powazna refleksje nad tekstami i pewna inicjatywe, zawsze uwazng w sprawowaniu obrzedow.
Ksigzeczka ta chcialaby dopomoéc jednoczesnie tej refleksji i1 inicjatywie i stuzy¢ jednoczesnie
wolnosci oraz wiernosci.

Nie jest to praca catkowicie gotowa, ale tylko narzedzie robocze. Nie przedstawia schematow
kazania, ale tylko analizy czytan biblijnych. Nie ma tutaj pouczen, ktore by nalezato dostownie
przyjmowac tak, jak sa sformutowane. Ale sa tylko sugestie, rozmyslnie utrzymane w réznym
stylu, ktore mozna dostosowywac¢ do warunkow miejscowych.

W rzeczywistosci kazde zgromadzenie ma swoja wlasna duszg 1 nalezy poszukiwac takiego
jej wyrazenia, ktore w danej chwili odpowiada. Niemniej, niezbedne jest podawanie narzedzi
pracy tym, ktorzy w swojej wspolnocie albo w swojej parafii chca spetniac t¢ te bardzo delikatna
postuge. Ta ksiazeczka, ma by¢ wtasnie takim narze¢dziem”.

Po stowie wstepnym znajdujemy wskazania metodyczne dotyczace sposobu dobrego
wykorzystania podrecznika. Pomoce dla liturgii poszczeg6lnych niedziel i uroczystosci przynosza
najpierw teksty zatytutowane Dla przygotowania celebracji. Pod tym tytutem podane sa rozne
sugestie, ktore maja wspomagac w refleks;ji, przygotowaniu i tworzeniu komentarzy lub modlitw.

W pierwszej czgsci dokonywana jest dos¢ szczegdtowa analiza tekstow biblijnych dane;j
niedzieli. Analiza ta uwzglednia ich miejsce w catoksztatcie
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Stowa Bozego, mozliwe powiazania pomigdzy poszczegdlnymi tekstami, sytuacj¢ ludzka przeszta
lub aktualna, jaka te teksty wyjasniaja. Dokonanie tej analizy jest konieczne dla nalezytego
przepowiadania Stowa Bozego. W drugiej czgsci sa podawane pewne sugestie dla homilii
wyprowadzone z poprzedzajacej analizy. Wreszcie podane sa wskazania dla sprawowania liturgii
eucharystycznej w harmonii z liturgia stowa. Chodzi tu o zapewnienie wewngtrznej jednosci calej
celebracji, co moze zosta¢ osiagnigte rowniez przez dobor odpowiedniej prefacji lub modlitwy
eucharystycznej, przez odpowiednie podkreslenie lub ozywienie pewnych statych modlitw lub
obrzgdow Mszy §w.

W dalszym ciagu pomoce na poszczeg6lne §wigta lub uroczystosci przynosza teksty do
wykorzystania w czasie sprawowania obrzedow (au cours de la célébration). Chodzi tu o ,,mate-
riaty” do komentarzy, pouczen (monitiones) i modlitw. Nie sa to wigc gotowe teksty
przeznaczone do prostego odczytania w zgromadzeniu, ale sugestie dla animatorow, majacych
je jak najlepiej dostosowaé do potrzeb aktualnego zgromadzenia. Konkretnie podawane sa
propozycje komentarza wprowadzajacego do zgromadzenia wzglgdnie do liturgii stowa. Stowa
wprowadzajace, ktorymi zwraca si¢ przewodniczacy zgromadzenia do wiernych maja kapitalne
znaczenie, aby zawigza¢ zgromadzenie zywe 1 skierowaé jego uwage i modlitwe zaraz na
poczatku ku mysli przewodniej liturgii dnia.

Propozycje dotyczace przygotowania aktu pokutnego maja dopomoéc do tego, aby wyznanie
grzechow, zawsze zagrozone formalizmem, nabrato barwy konkretnej, aby usposobié
zgromadzonych wiernych do poddania swego zycia pod osad Stowa Bozego. Zachgta do
modlitwy ma odnowi¢ 1 wzbogaci¢ formul¢ Modlmy si¢, wyrazajac uznanie obecnosci Boga, do
ktorego si¢ modlimy oraz usposobienie, ktore warunkuje prawdziwa modlitweg. Ma ona rowniez
jakby ,,ukierunkowa¢” modlitweg wiernych w chwili milczenia.

Propozycje do uksztattowania modlitwy wiernych maja dostarczy¢ pokarmu modlitwie, ktora
powinna by¢ odpowiedzia na styszane i rozwazane w homilii Stowo Boze.

Wreszcie podane sa propozycje komentarzy, wezwan, pouczen, ktore w czasie liturgii
eucharystycznej moze celebrans skierowa¢ do wiernych, aby utrzyma¢ ich uwage na temacie
wzglednie mysli przewodniej liturgii dnia.

Ostatnia czg$¢ pomocy dla uksztaltowania liturgii danej niedzieli przynosi propozycje
$piewow liturgicznych.

Omawiany podrecznik, jezeli stanie si¢ narzedziem pracy animatordw zgromadzenia
liturgicznego, bedzie dla nich samych szkola poglebionego i w pelni zaangazowanego
uczestnictwa w liturgii i pomoze im pokierowac delikatnie wychowaniem catego zgromadzenia
1 jego przeksztatcaniem w zgromadzenie zywego Kos$ciota.

Ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. XVII spotkanie diecezjalnych duszpasterzy shuzby liturgicznej

W dniach 4 1 5 marca 1974 r. odbylo si¢ w Zakroczymiu nad Wista, w klasztorze kapucynow,
XVII spotkanie duszpasterzy diecezjalnych stuzby liturgicznej. Spotkaniu, ktore odbywajac sie
regularnie dwa razy w roku, ma juz swoja ustalong tradycje w posoborowym nurcie odnowy
liturgii w Polsce, przygotowujac do realizacji jej kolejnych etapéw duszpasterzy odpowiedzial-
nych w diecezjach za formacj¢ najblizszych wspotpracownikoéw kaptanow w ksztattowaniu
liturgii, przewodniczyt ks. bp Tadeusz Blaszkiewicz sufragan przemyski, delegat
episkopatu dla spraw duszpasterstwa shuzby liturgicznej. W spotkaniu brato udziat ok. 50
kaptanow z 24 diecez;ji.
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W pierwszym dniu spotkania, ktore rozpoczgto si¢ w godzinach potudniowych, zapoznano
uczestnikoOw z nowymi dokumentami soborowej odnowy liturgii, mianowicie z instrukcja
Kongregacji Kultu Bozego O Komunii swietej i kulcie Eucharystii poza mszq swietq oraz z dyrek-
torium De missis cum pueris. W drugim referacie, krajowy duszpasterz stuzby liturgiczne;
przedstawil 1 objasnit catosciowy, dziesigcioletni program formacji meskiej stuzby liturgiczne;.
Program ten, ktérego opracowanie stalo si¢ juz mozliwe na obecnym etapie realizacji soborowe;
odnowy liturgii, ma si¢ sta¢ podstawa dtugofalowej i systematycznej pracy na odcinku
duszpasterstwa stuzby liturgicznej w Polsce w nastgpnych latach.

W czasie wieczornej koncelebry w miejscowym kosciele uczestnicy spotkania mieli okazjg
przezy¢ pelne i wzorowo uksztattowane uczestnictwo catego zgromadzenia eucharystycznego
w $piewie liturgicznym, osiagnig¢te dzigki temu, ze schola, kantor, psalterzysta i organista w nale-
zyty sposob pojeli 1 wykonali przypadajace im zadania w stuzbie zgromadzenia.

Spotkanie wieczorne zamykajace prace pierwszego dnia po§wigcone bylo postaci o. Honorata
Kozminskiego, zwiazanej przez dtugoletnia dziatalno$¢, zwlaszcza na odcinku tworzenia
bezhabitowych zgromadzen zakonnych, z Zakroczymiem.

Drugi dzien poswigcony byt omdwieniu szczegdtowego programu formacji stuzby liturgiczne;j
chtopcow i dziewczat (klasa Il szkoly podstawowej). Program ten zostat przedstawiony w zreda-
gowanej przez KDSL teczce formacyjnej zawierajacej oprocz ogdlnych wskazan programowych,
psychologicznych 1 metodycznych szczegétowe konspekty godzin liturgicznych.

Spotkanie zakonczyto sig omowieniem i przedyskutowaniem réznych aktualnych probleméw
zwigzanych z tym odcinkiem duszpasterstwa liturgicznego.

F.[ranciszek] B.[lachnicki]

3. Program formacji meskiej shuzby liturgicznej
Uwagi wstepne

1. Przedstawiony program jest opracowany i realizowany od kilku lat przez Krajowe
Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej w Polsce, przy pomocy diecezjalnych duszpasterzy stuzby
liturgicznej, odbywajacych dwarazy w roku swoje spotkania robocze. Na odcinku mtodziezowym
(kl. IX-XII) opracowane sa juz programy i pomoce szczegdétowe. Na odcinku szkoty podstawowe;j
opracowanie pomocy szczegdtowych jest w toku. Ponizszy program formacji dotyczy meskiej
stuzby liturgicznej, analogiczny program dla dziewczat (schole §piewacze) jest przygotowywany.

2. Program opiera si¢ na ogélnych i1 szczegétowych wskazaniach odnowy liturgii II Soboru
Watykanskiego. W catosci bazuje szczegolnie na art. 29 Konstytucji o $wigtej Liturgii:
,Ministranci, lektorzy, komentatorzy i cztonkowie chéru rowniez spetniaja prawdziwa funkcja
liturgiczna. Niech wigc wykonuja swoj urzad z tak szczera poboznoscia i doktadnoscia jak to
przystoi wzniostej postudze i odpowiada stusznym wymaganiom Ludu Bozego.

Nalezy wigc starannie wychowac¢ te osoby w duchu liturgii oraz przygotowa¢ do odpo-
wiedniego 1 zgodnego wykonywania przypadajacych kazdemu czynno$ci”.

3. Program jest cato$ciowym programem formacji liturgicznej, obejmujacym okres od I Ko-
munii $w. (poczatek klasy III) do opuszczenia szkoty $redniej, a wigc w sumie okres dziesig-
cioletni. Opiera si¢ na zatozeniu stopniowego wprowadzania w poszczeg6lne stuzby liturgiczne
uporzad-
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kowane hierarchicznie, od stuzby cztonkéw choru — scholi (kl. III-V), poprzez stuzbg ministranta
(kl. VI-VIIID) i lektora (IX-XI) do postugi animatora zgromadzenia liturgicznego (kl. XII).
Ukoronowaniem catej formacji mogloby by¢ wprowadzenie (institutio) w staty urzad
(ministerium) lektora i akolity przez biskupa, po ukonczeniu 18 roku zycia i szkoty $rednie;j.
Ponizej zarysowany jest caty program formacji stuzby liturgicznej w 10 latach odpowiadajacy
klasom szkolnym. Przy programie kazdego roku formacji (wiek, klasa, stopien shuzby
liturgicznej), cel pracy formacyjnej (idea przewodnia pracy wychowawczej, symbole liturgiczne
1 hasta wokot ktorych koncentruje si¢ formacja), wtasciwe dla danego okresu metody i1 formy
pracy, wykonywane stuzby liturgiczne, przyktadowe zestawienie tematow szczegdtowych.

Pierwszy rok formacji

1. Charakterystyka og6lna

Klasa III, dziewiaty rok zycia, formacja kandydatow do stuzby liturgiczne;.
2. Cel

Celem pracy formacyjnej tego roku jest wprowadzenie w $rodowisko stuzby liturgiczne;
1zgromadzenia liturgicznego oraz wdrozenie do liturgicznego savoir vivre, wyrazajace si¢ w ges-
tach, postawach i ruchach. Zgodnie z psychika tego wieku wprowadzenie w misterium liturgii
rozpoczyna si¢ od ksztaltowania zewngtrznych postaw. Poza tym statym elementem pracy tego
roku jest nauka §piewu.
3. Forma pracy

Godzina ministrancka obejmujaca pogadank¢ wychowawcza, ¢wiczenie postaw, ruchow i od-
powiadajacych im postaw wewngtrznych, naukg $piewu.
4. Tematy

Jestem dzieckiem Bozym — otrzymatem nowe imig. Nalez¢ do wspdlnoty stolu rodziny dzieci
Bozych. Mogg zosta¢ ministrantem. Stuzby w swigtym zgromadzeniu. Nasz rodowod (historia
instytucji ministrantow). Kosciot (zgromadzenie —miejsce zgromadzenia). Patron kosciota i para-
fii. Stuze przez to, ze §piewam. Stawne schole chtopigce, ruch pueri cantores. Moja postawa
przed Panem (postawy liturgiczne). Sam na sam przed Panem (tabernakulum, nawiedzenie). ,,Oto
ja Stuzebnica Panska” (Maryja — wzo6r). Rece. Uktony w liturgii. Przyklgknigcie. Znak krzyza.
Niedziela, dzien Panski. Wotanie dzwonow. Idziemy na zgromadzenie Ludu Bozego. Wchodzimy
do zgromadzenia. Umiem si¢ zachowac na Mszy $w. Potrafi¢ odpowiada¢ kaptanowi.

Drugi rok formacji

1. Charakterystyka og6lna

Klasa IV, dziesiaty rok zycia, formacja choralistow.
2. Cel

Jest to wlasciwy rok petnienia stuzby choralisty w ramach scholi §piewaczej. Na poczatku roku
(pazdziernik, listopad), maja mie¢ miejsce uroczyste obtdczyny oraz przyjecie do stuzby
liturgicznej po rocznym okresie kandydatury. Formacja taczy si¢ bezposrednio z wykonywana
funkcja scholi, dotyczy umiej¢tnego wykonywania Spiewu oraz zrozumienia jego sensu. Jezeli
w pierwszym roku chodzito o wiaczenie ciata do stuzby Bozej (gesty, postawy, ruchy) to teraz
glos ma chwalic Boga w recytacji 1 $piewie modli-
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twy. Z tym musi si¢ taczy¢ wyrobienie umiejgtno$ci shuchania stowa méwionego i §piewanego
(Spiew naprzemienny).

Pierwsze spotkania stuza bezposredniemu przygotowaniu do uroczysto$ci obtéczyn i przyjecia
do stuzby liturgicznej, dalsze poglegbieniu i utrwaleniu stuzby scholi liturgiczne;j.
3. Forma pracy

Godzina ministrancka jak w roku pierwszym.
4. Wykonywana stuzba

Schola liturgiczna!
5. Tematy

Schemat budowy Mszy $w. Schola w chérze na Mszy swigtej. Piesn wejscia, Kyrie. Chwata
na wysokosci Bogu. Psalm responsoryjny. Alleluja lub $piew przed Ewangelia. Spiew na
przygotowanie daréw. Swiety i Baranku Bozy. Spiew do procesji komunijnej. Dzigkczynienie po
Komunii §w. Szaty liturgiczne ministranta. Ambona i Stowo Boze. Czy umiemy stucha¢?
Odpowiedz na Stowo Boze. Spiew jako odpowiedz na stowo. Recytacja wspolna jako odpowiedz
na Stowo Boze. Milczenie w liturgii. Modlitwa, ktorej mamy stucha¢ (modlitwa kaptana —
przewodniczacego). Spiewy, ktorych mamy stuchaé. Nieszpory. Schola w nieszporach.

Trzeci rok formacji

1. Charakterystyka ogo6lna

Kl. V, jedenasty rok zycia, formacja ceroferariuszy (ministrant — stuga $wiatta).
2. Cel

Rok ten jest rokiem wstgpnym przygotowujacym do wtasciwej ,,stuzby ottarza” w ramach
stuzby liturgicznej. Stuzba oltarza wedlug nowego Mszatu rzymskiego dzieli si¢ wedlug
przedmiotow, ktore ministranci nosza wzgl. przynosza. Mozna wigc wyodrebnic¢ stuzbe tych, co
nosza $wiece (ceroferariusze), krzyz (krucyferariusze), mszal i inne ksiggi potrzebne
celebransowi, chleb, wino i wodg, kadzidlo. Zgodnie z tym mozna méwi¢ o trzech stopniach
wlasciwej stuzby ottarza czyli stuzby ministranta — bo w tym sensie powinno si¢ uzywac
tradycyjnego terminu: ceroferariusz (Swiece), ministrant mtodszy (mszal, krzyz), ministrant
starszy (chleb, woda, wino, kadzidto). Stuzba lektora (takze komentatora) dotyczy raczej
zgromadzenia wiernych, a nie samego ottarza i tworzy $redni stopien stuzby liturgicznej (stopien
wyzszy: urzedy — ministeria lektora 1 akolity). Formacja ceroferariusza bedzie si¢ wigc
koncentrowata wokot symboliki $wiatta i zwiazanego z nia chrztu §wigtego oraz idei dziecigctwa
Bozego w relacji ad Patrem.
3. Forma pracy

Na poczatku tego okresu, w okresie wakacji pomigdzy klasa IV a V, wprowadza si¢ metode
rekolekcyjna jako nowa metod¢ pracy. W pracy rocznej obok metody tygodniowej ,,godziny
ministranckiej” wprowadza si¢ nowa metodg tzw. ,,tygodniowej odprawy stuzby”, ktorej celem
jest formacja ascetyczno-wychowawcza, szczegdlnie wdrazanie do postawy odpowiedzialnosci
1 obowiazkowosci w stuzbie.
4. Wykonywanie stuzby

W dalszym ciagu stuzba scholi liturgicznej. Dochodzi ,,stuzba $wiatta” — ceroferariusza, ale
jeszcze poza msza. Shuzenie do udzielania chrztu $wigtego, do nabozenstw, do udzielania
komunii poza msza, komunia chorych, dyzur w zakrystii.
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5. Tematy

Swiatto Chrystusa. Chrystus $wiatloscia $wiata. Ministrant shuga $wiatta. Swieca chrzestna.
Obrzed chrztu $wietego. Symbolika $wiecy w zyciu rodziny chrzescijanskiej. Swiatto a Duch
Swiety. Chrzescijanin synem $wiattosci. Swieca — symbol mitosci. Swieca a krzyz. Swieca we
Mszy $wietej. Swieca przy proklamowaniu Ewangelii. Swieca w czasie Modlitwy
Eucharystycznej. Zakrystia. Zachowanie si¢ w zakrystii. ,,Stluzba §wiatla” przy nieszporach.
Wiecznalampka. Wystawienie Najsw. Sakramentu i blogostawienstwo. Komunia §$w. poza Msza
$w. Szaty liturgiczne kaplana do nabozenstw. Przygotowania ottarza do nabozenstw
eucharystycznych. Naczynia liturgiczne zwiazane z kultem eucharystycznym poza msza $w.
Procesja teoforyczna, Boze Cialo. Komunia chorych. Stuzba dyzurnego w zakrystii.

Czwarty rok formacji

1. Charakterystyka ogo6lna

Kl. IV, dwanascie lat, formacja mtodszych ministrantow (minister libri, crucifer)
2. Cel

W pierwszym okresie tego roku nastgpuje uroczyste dopuszczenie do bezposredniej stuzby
przy ottarzu, do ministrantow danej parafii. Formacja bgdzie si¢ koncentrowata wokot , ksiggi
oltarza” mszatu oraz ksiggi modlitwy wiernych. Z tym bedzie si¢ laczyto wychowanie do
modlitwy liturgicznej (shuzy¢ modlac si¢). Znajomo$¢ okresow i uroczysto$ci w roku liturgicz-
nym. Druga stuzba przydzielona mlodszemu ministrantowi moze by¢ stuzba krucyfera. Z tym
taczy si¢ w wychowaniu idea dziecigctwa Bozego w relacji od Filium, wychowanie do metanoi
— wewngtrznego noszenia krzyza przez umartwienie.
3. Forma pracy

Jak w roku poprzednim.
4. Wykonywanie stuzby

Najpierw ministrant §wiatla (ceroferariusz) we Mszy $w., stopniowo stuzba ksiegi, krucyfera,
stuzenie do pogrzebow.
5. Tematy

Ottarz. Wyposazenie ottarza i przygotowanie do celebry. Prezbiterium. Ksiggi liturgiczne.
Ksigga ottarza — mszat. Co zawiera mszat? Kto wybiera teksty i modlitwy? Co to jest formularz
mszalny? Z czego si¢ sktada? Podzial mszatu. Kalendarz, rok liturgiczny. Kolory liturgiczne.
Stuzba do mszatu. Shuzba przy modlitwie wiernych. Stuzba w czasie nieszporow. Krzyz
procesyjny i oltarzowy. Noszenie krzyza w procesji. Noszenie krzyza w sobie. Nabozenstwo
Drogi Krzyzowej. Pogrzeb chrzescijanski.

Piaty rok formacji
1. Charakterystyka og6lna
KI. VII, trzynasty rok zycia, formacja starszych ministrantéw (minister missae, turyferariusz).
2. Cel
Formacje¢ nalezy skoncentrowa¢ wokot Mszy $w. pojetej jako ofiara Chrystusa i nasze
wspolofiarowanie. Symbole chleba i wina powinny sta¢ si¢ wyrazem tej postawy wewngtrznego
oczyszczenia. Ponadto staramy si¢ wy-
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pracowac postawg, ktora oddaje stowo ,,Eucharystia”, ktéra znéw moze symbolizowac¢ kadzidto,
drugi przedmiot stuzby w tym okresie. Poniewaz z wyrobieniem powyzszych postaw taczy si¢
zwrot ku sobie, do swego wngtrza, w sposob naturalny taczy sig praca wychowawcza tego okresu
z idea dzieciectwa Bozego w relacji do Ducha Sw. — in Spiritu.
3. Forma pracy

Na poczatku tego okresu (wakacje pomigdzy kl. VI a VII) najlepiej bedzie zlokalizowac
rekolekcje II stopnia, w czasie ktorych powinna si¢ dokona¢ petniejsza inicjacja do uczestnictwa
w ofierze Chrystusa. W ciagu roku — formy pracy jak poprzednio.
4. Wykonywane stuzby

Stuzenie do liturgii eucharystycznej (chleb, wino, woda), stuzba turyferariusza.
5. Tematy

Msza $w. — ofiara Nowego Testamentu. Krzyz i Zmartwychwstanie. Stuzba starszego
ministranta we Mszy $§w. Chleb 1 wino, Kielich mszalny. Przynoszenie daréw ofiarnych do otta-
rza. Liturgia spotecznej mitosci. Woda. Lavabo. Kadzidto w liturgii. Stuzba turyferariusza w pro-
cesji, we Mszy $w., przy nieszporach. Stuzenie do mszy §w. sine populo. Msza $w. po tacinie.
Msza koncelebrowana. Biskup 1 jego rola w liturgii. Msza $w. pontyfikalna. Sakrament
bierzmowania, malzenstwa, kaptanstwa. Namaszczenie chorych. Procesja komunijna i uczta
eucharystyczna. Komunia pod 2 postaciami. Msza §w. w matych grupach. Rozne benedykcje
w roku ko$cielnym.

Szo6sty rok formacji
1. Charakterystyka ogo6lna

KIl. VIII, czternasty rok zycia, formacja ceremoniarzy, lektoréw i psatterzystow.
2. Cel

Jest to ostatni rok formacji w ramach szkoty podstawowej. Dla wielu ministrantow, w zwiazku
z opuszczeniem srodowiska parafialnego, pdjsciem do szkot lub internatow, bedzie to czesto
ostatni rok systematycznej stuzby i formacji. W zwiazku z tym, rok ten powinien stworzy¢ pewna
syntezg, zamknigcie formacji dotychczasowej, rtownoczesnie powinien da¢ zasadnicze przygoto-
wanie do spetniania postug liturgicznych stopnia $redniego (lektor, psatterzysta, ceremoniarz).
Idea przewodnia pracy wychowawczej jest idea dziecigctwa Bozego w aspekcie spotecznym,
eklezjalnym (in Ecclesia). Synteza formacji dotychczasowej moze si¢ dokona¢ w przygotowaniu
do funkcji ceremoniarza, zaktada dobra znajomo$¢ poszczego6lnych stuzb.

Przygotowanie do funkcji lektora dokonuje si¢ w klasie VIII w zakresie podstawowym 1 mi-
nimalnym, wymaganym dla dopuszczenia do przej$ciowego wykonywania tej funkcji w zgroma-
dzeniu. To samo dotyczy przygotowania do funkcji psatterzysty, bedacej specjalizacja w ramach
stuzby do stopnia lektora, dostepna dla tych, ktorzy posiadaja odpowiednie warunki gtosowe.
3. Formy pracy

Ministranci uczestnicza w tygodniowych odprawach stuzby catej scholi ministrantow.
Natomiast ich szkolenie liturgiczne moze odbywac si¢ takze w formie specjalnych kurséw,
organizowanych na szczeblu dekanalnym lub
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diecezjalnym lub w formie intensywnych kursow parafialnych. T¢ formg stosuje si¢ zwlaszcza
wtedy, gdy ministranci pomagaja w prowadzeniu godzin ministranckich z grupami mtodszych.
4. Wykonywane stuzby

Starszy ministrant, ceremoniarz, po ukonczeniu kursu i dopuszczeniu — lektor.
5. Tematy

Tematy formacji podstawowej lektoréw w zakresie formacji ascetycznej, biblijnej, liturgiczne;
1 dykcyjnej (po 25 tematow z kazdego dzialu) opracowane sa w osobnej ,teczce formacji
lektoréw”. Program ten stanowi obowiazujace w Polsce minimum przygotowania lektoréw, bez
ktorego nie powinno si¢ dopuszczaé nikogo do wykonywania tej stuzby w zgromadzeniu
liturgicznym.

Siodmy — dziesiaty rok formacji

Czteroletni okres pobytu w szkole $redniej, klasy IX-XII, jest okresem zasadniczo
przeznaczonym na wypelnianie w zgromadzeniu liturgicznym funkcji lektora (ew. psatterzysty);
ktéra stopniowo ma przechodzi¢ w funkcj¢ animatora, ktéry pomaga kaptanowi —
przewodniczacemu zgromadzenia w przygotowaniu i1 uksztattowaniu liturgii niedzielnego
zgromadzenia eucharystycznego. Z calym tym okresem taczy si¢ intensywna, idaca w glab praca
formacyjna, ktorej cel, wlasciwe metody 1 etapy sa naszkicowane ponizej. Krajowe
Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej dysponuje przy tym w tej chwili szczegdtowo opracowanymi
materiatami dydaktycznymi dla tej pracy.

1. Cel pracy formacyjnej

Jest on wyrazony w symbolu lektoréw w Polsce: sa nim dwa stowa greckie Fos —dzoe ($wiatto
— zycie) splecione w formie krzyza. Ten starochrze$cijanski znak Chrystusa jest dla lektoroéw za-
razem streszczeniem ich programu zyciowego: Tak jak Chrystus chce osiagnac jednos¢ swiatta
—prawdy poznanej, zawartej w Pismie §w. w Stowie Bozym 1 zycia, ktore ma sig sta¢ wcieleniem,
urzeczywistnieniem $wiatla 1 prawdy. Stowo Boze, ktore czytaja w zgromadzeniu, ma si¢ sta¢
w nich stowem zycia, ktére okresla i ksztattuje ich zycie.

W ten sposob maja uksztattowaé nowego cziowieka, bo nowy czlowiek to ten, ktéry zyje
Stowem Bozym, ktéry urzeczywistnia w sobie i w swoim zyciu mysl Boza objawiona przez
stowo.

Drugi cel formacji lektoréw, to wlaczenie ich zycia do wspolnoty Kosciota przez coraz
wigksze zrozumienie tajemnicy zgromadzenia eucharystycznego jako znaku—epifanii Koscio-
ta—wspolnoty. Kosciodt jako wspdlnote maja odkrywac i realizowaé w swojej wspolnocie lektorow
z kolei wlaczajacej si¢ odpowiedzialnie we wspolnote Kosciota lokalnego. W ten sposob
dojrzewa w nich poczucie odpowiedzialnosci za Kosciot-wspolnotg, odnajduja w nim swoje
powolanie uczac si¢ pojmowaé zycie jako diakoni¢ na rzecz Stowa Bozego, pragnacego
zgromadzi¢ w jedno wszystkich ludzi.

2. Metody i1 formy pracy

W formacji lektorow stosowane sa trzy wyprobowane metody, wzajemnie si¢ uzupetniajace
1 tworzace calo$ciowy system. Sa to:

a) Metoda 15-dniowych rekolekcji przezyciowych, w ktorych odkrywa si¢ 1 przezywa wartosci
nowego zycia i nowego cztowieka w braterskiej wspolnocie.

b) Metoda tzw. ewangelicznej rewozji zycia. Metoda ta jest uzupelniona metoda tzw. Kregu
biblijnego 1 kregu liturgicznego. Te dwie
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ostatnie metody tacza si¢ szczegdlnie z przygotowaniem biezacej stuzby liturgiczne;.

c) Metoda ,,.Dni Wspoélnoty Stuzby Liturgicznej”, odbywanych w rytmie co 6 tygodni dla
odnowienia przezycia rekolekcji, odnowienia gorliwo$ci, ustawienia programu pracy
szczegotowej na okres nastgpnych 5 tygodni, wymiany do§wiadczen pomigdzy wspolnotami
stuzby liturgicznej poszczegodlnych parafii.

3 Etapy pracy formacyjne;j

a) Pierwszy etap stanowia rekolekcje I stopnia, ktdre powinny mie¢ miejsce w czasie wakacji po

ukonczeniu VIII klasy. Koncentruja si¢ one wokoét haset ,,Ja”, ,,Osoba”, ,,Niepokalana”, ,,Nowy

cztowiek”, ich celem jest ukazanie idealu i powotania osoby jako powotania do posiadania siebie

w dawaniu siebie, rozbudzenie $wiadomego Zzycia osobowego. Rekolekcje koncza sig

przekazaniem ujgtego w 10 hastach ideatu wychowawczego (,,Nasz program”) jako propozycji

1 podstawy dalszej pracy.

b) Pierwszy rok pracy parafialnej po rekolekcjach I stopnia jest rokiem kandydatury do

wspolnoty stuzby liturgicznej, stuzy pogiebieniu i utrwaleniu ideatu i stylu zycia ukazanego na

rekolekcjach. Lektorzy, ktorzy wykazali dobra wolg biorac aktywny udziat w pracy rocznej sa
zaproszeni na rekolekcje II stopnia.

c) Rekolekcje II stopnia (po IX klasie) odbywaja si¢ pod hastem ,,Ty”, ,,Dialog”, ,,Spotkanie”.

Celem jest doskonalenie Zycia osoby przez jej otwarcie ku drugiej osobie, najpierw Boga, potem

blizniego. Rekolekcje koncza si¢ $wiadoma akceptacja ideatu ,,Naszego programu” przez zto-

zenie przyrzeczenia (m.in. abstynencji od alkoholu i tytoniu). Jest to rOwnoznaczne z przyjgciem
do wspolnoty lektorow po rocznym okresie proby. Szkolenie liturgiczne przybiera formg ,,Krggu
biblijnego”, gdzie chodzi gtéwnie o poznanie metod religijnego czytania Pisma $§w. w grupach.

d) Drugi rok pracy parafialnej uwzglednia 3 grupy tematdw: spotkanie z Chrystusem, spotkanie

z bliznim, spotkanie z dziewczyna (wychowanie do mito$ci). Pracuje si¢ metoda rewizji zycia

i kregu biblijnego.

e) Rekolekcje III stopnia (po kl. X) odbywaja si¢ pod hastem ,,My”, ,,Wspolnota”. Sa one

rownoczesnie traktowane pako pierwszy etap ,,szkoty animatoréw liturgicznych”. Metoda pracy

oprocz rewizji zycia jest krag liturgiczny przygotowujacy do pelnienia funkcji animatora
zgromadzenia liturgicznego.

f) Trzeci rok pracy polega na kontynuowaniu ,,szkoty animatora”. W ciagu tego roku przepro-

wadza si¢ blizsza weryfikacj¢ animatorow.

g) Po trzecim roku pracy i przej$ciu weryfikacji wszyscy zasadniczo powinni juz spetniac jakas

»diakoni¢” we wspodlnotach stuzby liturgicznej, czy to w charakterze animatora, czy w inny

sposob, stosownie do posiadanego charyzmatu.

Ostatni rok pracy przybiera formeg ,.krggu animatorow”, gdzie przygotowuje sig liturgi¢
niedzielna oraz omawia inne sprawy zwiazane z diakonig na rzecz wspolnoty.

[II. DIAKONIA SZTUKI
1. Nowe wydanie ,,Spiewnika parafialnego”
Ks. Wojciech Lew ko wicz Spiewnik parafialny, Olsztyn 1972, Warminskie
Wydawnictwo Diecezjalne, wyd. VIII, s. 795, cena 56 zt.

Osme z kolei wydanie Spiewnika parafialnego $wiadczy o jego popularnoéci, a takze o
zapotrzebowaniu na tego rodzaju pozycje. Ukazato si¢ ono
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po $mierci autora. W stosunku do poprzednich jest to wydanie uzupetnione i bardzo rozszerzone.
W zwiazku z tym powstaje pytanie, czy dokonane poszerzenia sa niezbgdne 1 przydatne. Kilka
bowiem pozycji budzi uzasadnione zastrzezenia.

Wydaje si¢ iz np. niepotrzebnie drukowano melodie do 8 prefacji i do modlitw
eucharystycznych. Wystarczylo poda¢ jedna prefacj¢ z nutami jako wzoér, a do innych
wydrukowac tylko teksty, gdyz $piewnik w zasadzie nie jest przeznaczony do uzytku celebransa.
Podobnie ma si¢ sprawa z tekstami opisu Mgki Panskiej (pasji) wedtug trzech Ewangelistow
(317-346) oraz z czytaniami Wigilii Paschalnej (363-375). Wystarczyto zaznaczy¢ teksty jedynie
syglami, tak jak to ma miejsce przy obrzedach Bozego Ciata (456-458). Zaoszczedzone w ten
sposob strony mozna by wykorzysta¢ do opublikowania nieznanych lub mato znanych §piewoéw
Triduum Paschale np. melodii do prefacji po$wigcajacej wodg chrzcielng oraz $piewow
dotyczacych sakramentu chrztu. W ogoéle poza sakramentem malzenstwa brakuje §piewdw
zwiazanych z sakramentami. Spiewy uzywane w sakramentaliach to zasadniczo melodie
pogrzebowe wedlug Collectio Rituum umieszczone zreszta pod biednym tytulem Piesni
pogrzebowe (650-668).

Posrod $piewow przewidzianych w mszy Wieczerzy Panskiej nie uwzgledniono wskazan Ordo
Cantus Missae, ktory przewiduje Ubi caritas a wigc Gdzie mitos¢ wzajemna oraz Mitujcie sie
wzajemnie na obrzed przygotowania daréw, a nie jak byto dotad — podczas umywania nog.

Wielka pomytka zdaja si¢ by¢ w wigkszosci melodie do refrendw psalmow responsoryjnych
bedace dostownymi cytatami ze znanych piesni polskich (opr. ks. T. Bojasinski i J. Ko-
s k o, s. 722-772). Wiadomo bowiem, iz $piewy te rdznia si¢ swoja ranga od $§piewow
procesyjnych. Rolg tych ostatnich moga przeja¢ dawne i nowe piesni, ale do psalmow
responsoryjnych powinny powstawa¢ nowe melodie, gdyz jest to nowe zjawisko w liturgii
narodowej. Stad obracanie si¢ ciagle w kr¢gu znanych pie$ni stwarza niebezpieczenstwo zastoju
muzyki liturgicznej, mimo iz czasowo utatwia udzial wiernych, a poza tym stosowanie piesni
w odrebnych funkcjami §piewach zrownuje niejako ich pozycj¢ liturgiczna — wbrew oczywistym
roznicom. Umieszczanie takich melodii byloby celowe, gdyby wnosily one nowe elementy
muzyczne i1 zapoczatkowywaty rozwoj tej formy.

Razi takze tradycyjna nomenklatura stosowana w podziale piesni okresowych a szczegolnie
w obrzedach Triduum Paschalnego. Piesni na Wielki Post to w omawianym $piewniku bez
wyjatku piesni o Krzyzu i o Mece Panskiej. Brakuje natomiast piesni pokutnych, tak wlasciwych
dla tego okresu. Posrod piesni adwentowych wciaz wymienia si¢ piesni o zwiastowaniu. Nie
stosuje si¢ juz dzi$ nazwy ,,Wielka Sobota” (jak to jest w $piewniku), gdyz jest to dzien, w kto-
rym nie odbywa si¢ zadna akcja liturgiczna. Szczytem jest przeciez Wigilia Paschalna, ktora
sprawuje si¢ w nocy z soboty na niedzielg. Réwniez tzw. rezurekcja zajmuje dos¢ poczesne
miejsce w §piewniku. Tymczasem w liturgii jest to obrzed dodatkowy, niestety ciagle jeszcze
w polskiej mentalno$ci przewyzszajacy ranga Wigilie Paschalna jako wiasciwa rezurekcje.

Wypadatoby inaczej zredagowac¢ uktad tak gregorianskiego, jak polskiego cyklu mszalnego.
W zasadzie zarzuca si¢ dzi§ sposob drukowania calej mszy na rzecz osobnego zestawiania
poszczegdlnych czesci, a wige razem wszystkie Kyrie itd.

Do niewatpliwych pozytywow $piewnika nalezy pewien zasob nowych lub adoptowanych
z choratu gregorianskiego §piewow, polskie nieszpory (niedzielne, o Naj§w. Maryi Pannie i na
Boze Cialo), §piewany rdzaniec itp. Rowniez godne podkreslenia sa uktady 4-glosowe na chor
mieszany niektorych $piewow oraz akompaniament organowy zalaczony zwtlaszcza przy
$piewach pochodzenia gregorianskiego.
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W sumie Spiewnik parafialny stanowi niewatpliwie cenna pozycje do uzytku ludu, choru,
organisty i kantora. Nastgpne jego wydanie powinno by¢ jednak lepiej przemyslane, aby jeszcze
skuteczniej mogto si¢ wlaczy¢ w nurt odnowy polskiej muzyki liturgiczne;.

Ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

2. Universa Laus

Pierwszorzg¢dna rolg w ocenie i ksztattowaniu sytuacji $piewu i muzyki w odnowionej liturgii
odgrywa migdzynarodowy krag studyjny — Universa Laus. Grupa ta formalnie zostata
ukonstytuowana w Lugano, w kwietniu 1966 roku, cho¢ juz przedtem istniato i dziatato grono
muzykologdw, muzykow, kompozytoroéw, literatow, liturgistow i pastoralistow, zainteresowanych
sprawami nowej muzyki liturgicznej, odbywajacych swe spotkania w réznych punktach
zachodniej Europy. Spotkaniu, ktére miato miejsce w sierpniu 1965 r. we Fryburgu Szwaj-
carskim, z udziatem 275 uczestnikow z 33 krajow wszystkich kontynentow —nadano rangg I Mig-
dzynarodowego Kongresu, poswigconego problemom muzyki w odnowione;j liturgii. Stowarzy-
szenie Universa Laus powstato dzigki postgpujacej szybko odnowie liturgicznej i ujawniajacym
si¢ w zwiazku z tym problemom muzyczno-liturgicznym. Na czele organizacji stoi 3-osobowe
prezydium w sklad ktorego od samego poczatku wchodzi inicjator i gltéwny inspirator
stowarzyszenia — jezuita francuski Joseph Gelineau. Radg stowarzyszenia tworzy okoto 30
przedstawicieli, reprezentujacych rézne kraje §wiata. Universa Laus nie chce by¢ ruchem,
narzucajacym wiasna doktryng, rozwiazania i1 szczegétowe metody pracy, lecz grupa studyjna
mobilizujaca swoje wysitki w celu poprawnego analizowania sytuacji muzyki w liturgii i poszu-
kiwaniu najlepszych $rodkow muzycznych pomagajacych w sprawowaniu tajemnic Jezusa
Chrystusa — dzisiaj.

Wsrod form dzialania organizacji na pierwszy plan wysuwaja si¢ réznego typu spotkania,
umozliwiajace wzajemne poznawanie si¢, konfrontacje i dzielenie si¢ do§wiadczeniami z terenu
roznych krajow. Inna, bardzo istotna forma dziatania sa wspdlne poszukiwania i prace. Reforma
liturgiczna ujawnita caty szereg nowych probleméw, wobec ktérych na biezaco trzeba byto
zajmowac¢ stanowisko. Dla rozwiazania tych problemow przestaly wystarcza¢ studia typu
historycznego czy techniczno-muzycznego; koniecznym okazato si¢ uwzglednienie wynikow
badan takich dziedzin nauki jak antropologia kultury i psychosocjologia. Trzeba szukac takiej
muzyki, ktora pomagataby w aktywnym uczestnictwie w liturgii czlowiekowi naszych czasow.
Spiew w ramach liturgii nie moze byé juz odtad rozpatrywany jedynie w kategoriach
estetycznych; to forma dziatania cztowieka w grupie. Universa Laus kontaktuje si¢ ze swoimi
cztonkami za pomoca biuletynu o tej samej nazwie, wychodzacym w nieokreslonych blizej
odstepach czasu: kilka razy lub tylko raz do roku.

Universa Laus przygotowata juz 4 miedzynarodowe kongresy poswigcone muzyce w liturgii.
Mialy one miejsce, oprécz wymienionego juz na poczatku Fryburga Szw., w Pampelunie (1967),
Turynie (1969) i Essen (1971).

Nastepny kongres intensywnie przygotowywany juz od 2 lat odbedzie si¢ we wrzesniu 1974
roku w Strasburgu. Kongres ten, ze wzgledu na uczestnictwo zainteresowanych 0sob z innych
Kosciotow chrzescijanskich, bedzie miat charakter ekumeniczny. Nowy element tego spotkania
stanowia celebracje, przeprowadzane w czasie trwania obrad. Po wieloletnim zastanawianiu si¢
nad funkcjonalnoscia muzyki podczas kultu i obserwowaniu etapow odnowy liturgii,
postanowiono zaryzykowac przedstawienie nie tylko
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same] muzyki, ale konkretnych nabozenstw w ktoérych muzyka spetnia swa rolg. Program
kongresu przewiduje: przedstawienie dokumentarnych nagran tasmowych dokonanych w r6znych
krajach $wiata, a takze filmu zrealizowanego specjalnie dla kongresu; wystuchanie 4 referatow
(10 lat po Soborze Watykanskim II, Rola muzyki w modlitwie medytacyjnej, Funkcjonowanie
i komunikatywnos¢ muzyki, Zgromadzenie liturgiczne i jego muzyka); prace w grupach roboczych
1 kregach dyskusyjnych, zajmujacych si¢ omawianiem przedstawionej dokumentacji, celebracji
kongresu, a takze dyskutowaniem szczegétowych zagadnien (muzyka wspotczesna a liturgia,
muzyka w nabozenstwach dla dzieci, obchodzenie dni $wiatecznych); celebracje (nabozenstwo
Stowa Bozego przygotowane przez grupe ekumeniczna z Frankfurtu 1 Trewiru, nabozenstwo
medytacyjne w ktérym momenty ciszy wypelnione bgda r6znymi propozycjami dzwigkowymi,
wigilia z $§piewami wieloj¢zycznymi, proklamacja Ewangelii, dzigkczynieniem i braterskimi
agapami; a takze na zakonczenie kongresu — Msza §w.), jak rowniez koncerty 1 wycieczki.

Na podstawie biuletynu ,,Universa Laus” nr 3 (1968) i nr 15 (1973)
opracowala Gizela Skop, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
1. Koncelebra a przezycie wspolnoty

Wielkie opory wérdd czgséci kaptandw wzbudza wciaz jeszcze Msza $w. koncelebrowana,
a szczegllnie prawo binowania lub nawet trynowania dla niej. Tymczasem Stolica Apostolska
idzie krok po kroku naprzod w realizowaniu zatozen soborowej odnowy. Nie ustepuje przed
oponentami, lecz coraz bardziej rozszerza prawa takiej celebry, coraz wigcej ja popiera, zaleca.
Aby si¢ o tym przekonaé wystarczy przejrze¢ nastepujace dokumenty: Konstytucja o Swietej
Liturgii, nr 57, Dekret o koncelebrze z 7.111.1965, Instrukcja o kulcie tajemnicy Eucharystii
z 25.V.1967 oraz Wprowadzenie ogolne do Mszatu Rzymskiego 1969-1970.

Studiujac wypowiedzi tych dokumentéw, zauwazamy bez trudnosci, ze koncelebra, ktéra
w KL jest dozwolona niektérych wypadkach wymienionych tytutem przyktadu, w nastepnych
dokumentach jest usilnie zalecana. Zauwazamy rowniez rozwoj 1 poglebienie argumentacji
teologicznej, uzasadniajacej sens koncelebry w zyciu kaptanow 1 wiernych. Znamienne jest zdanie
Dekretu o koncelebrze z 7.111.1965: ,,Hoc mode sane, per ritum concelebrationis veritates magni
momenti, quae vitam spiritualem et pastoralem sacerdotum atque christianam fidelium
institutionem respiciunt, vivide proponuntur et inculcantur”.

Trzeba tez zauwazy¢ wyrazny postep w prawodawstwie poszerzajacym mozno$¢ koncelebro-
wania. Wprowadzenie ogdlne do Mszatu Rzymskiego wnosi tu nastgpujacy element: ,,Dla
szczegolnej racji, czy to znaczenia obrzedu, czy to uroczystosci daje si¢ moznos¢ celebrowania
lub koncelebrowania wigcej niz raz danego dnia w nastepujacych wypadkach...” (nr 158). A wigc
juz nie tylko ,,dobro wiernych” uzasadnia binacje¢, lecz rowniez znaczenie obrzedu lub
uroczystosci. Nie gra tu wcale roli kolejnos¢: czy pierwsza in intentione jest msza koncelebro-
wana, czy msza dla wiernych.

Jednak nie wszyscy umieli, czy chcieli dostrzec to ,,nowe” w tej dziedzinie. Dlatego Stolica
$w. wydata w dniu 7.VIIL.1972 Declaratio de conce-
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lebratione ', a w urzedowym periodyku Kongregacji Kultu Bozego ukazat sig jeszcze specjalny
na ten temat komentarz . Deklaracja jest odpowiedzia na liczne petycje ptynace w tej sprawie do
Watykanu. Obok oponentow koncelebry sa bowiem w Kosciele rowniez liczni jej zwolennicy,
widzacy wielka wymowg i silg tego znaku. Niektorzy jednak spotykali przeszkody stawiane przez
tych, ktorzy — jak zaznaczono w komentarzu w ,,Notitiae” — sensu potius restrictivo interpreta-
bantur dotychczasowe przepisy. Inni zwolennicy sami dostrzegali pewne niedopowiedzenia
w dotychczasowych dokumentach, co oponenci wykorzystywali i wyolbrzymiali. Nie wszyscy
jurysci zorientowali sig, ze jezeli w CIC obowiazuje to wszystko, co nie jest wyraznie zniesione
przez nowe dokumenty, to w dziedzinie liturgii — odno$nie spraw omdwionych 1 ustalonych
w dokumentach posoborowych — obowiazuje tylko to, co jest wyraZnie zaznaczone w tych
nowych dokumentach.

Posoborowe dokumenty liturgicznej odnowy — takie jak np. Missale Romanum, Liturgia
Horarum 1 poszczeg6lne Ordines — ,,ustawiaja” catkowicie od nowa dang dziedzing i nie ma
podstaw do uzupetiania ich przez przepisy zawarte w dokumentach poprzednich. Do tych
dokumentéw nalezy takze omawiana deklaracja. Do niedawna wylacznym powodem
pozwalajacym na binacjg lub trynacjg byto bonum populi. Prawo kanoniczne nie dostrzegato tutaj
osoby kaptana ani innych wzgledow. Obecnie obok bonum populi wstawiono racje inne:
significatio ritus sive festivitatis. Zrozumiano, ze wymowa tego znaku i to pelna, potrzebna jest
nie tylko laikom. Kaptan jest rowniez cztowiekiem, chrze$cijaninem: ma przynajmniej te same
prawa co pozostali cztonkowie ludu Bozego, a moze w tej dziedzinie wigksze. Przeciez ma
wigksze obowiazki: on przede wszystkim ma budowaé jedno$¢ rodziny Bozej, Kosciota.
Szczegbdlnym znakiem budujacym jedno$¢ ludu Bozego jest koncelebra Eucharystii. I dlatego
kaptani wigcej potrzebuja koncelebry niz laicy. Te i inne sprawy nie byly dla wszystkich
dostrzegalne w dokumentach dotychczasowych.

Wzrastajaca ilo$¢ petycji ptynacych do Stolicy Apostolskiej wykazata, ze problem nie dotyczy
sytuacji wyjatkowych, ktére mozna rozwiaza¢ dekretem wydanym dla proszacych grup, jak
rozwiazano np. pro$bg¢ zakonu dominikanow w tej materii. Deklaracja z 7 sierpnia 1972 r. ustala
zasady w tej dziedzinie dla catego Kosciota.

Dokument rozpoczyna si¢ przypomnieniem zasadniczych ustalen odnoszacych si¢ do tej
sprawy, a wzigtych z KL 28, OWM 58: , kazdy ma prawo i obowiazek wnies¢ swoj wktad
w wspdlne uczestnictwo w zaleznos$ci od stopnia §wigcen i spetnianej funkcji..., aby w ten sposob
w samym porzadku akcji liturgicznej ukazywat si¢ Kosciot ze swa struktura roznych swigcen
1 postug”. Cytuje rowniez dokument z 7 marca 1965: ,,Presbyteri, ob speciale sacramentum
Ordinis, munere sibi proprio in celebratione Missae funguntur cum ipsi, sive sigulariter, sive una
simul cum aliis presbyteris, sacrificium Christi actu sacramentali conficiunt et offerunt idemque
per communionem participant”. Powotuje si¢ rowniez na instrukcje eucharystyczna z 25.V.1967:
,»Stosowna jest rzecza, aby kaptani odprawiali lub koncelebrowali Msz¢ §w., a tak pelniej i w spo-
sob sobie wlasciwy uczestniczyli w Mszy §w., a nie komunikowali tylko jak laicy” (cfr nr 43).
Autor wspomnianego komentarza w ,Notitiae” analizuje te teksty i na ich tle ukazuje
niekonsekwencje OWM 76. Jest tam bowiem szczegolnie zalecana Msza §w. konwentualna
wzglednie ,,msza zgromadzenia”, ktora powinna odprawia¢ si¢ ze $piewem przy pelnym
uczestnictwie wszystkich cztonkéw, ktorzy peinia

1 Declaratio de concelebratione, AAS 64(1972)561-563.
2 Notitiae (1972)329-332.
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postugi zgodnie ze swoim stanem. Nagle jednak pojawia si¢ wtracone zdanie: ,kaplani
zobowiazani z racji duszpasterskich do odprawiania indywidualnie... moga przyja¢ komuni¢ pod
dwoma postaciami”. Ton catego akapitu zachgca implicite do koncelebry, ostatnie zdanie pozwala
na Komunig¢ $w.

W tym $§wietle ukazuje sig¢ pelna logika i shuszno$¢ najnowszego dokumentu, ktory postanawia,
ze cztonkowie kapitut oraz wspolnot jakichkolwiek instytutow doskonato$ci, ktorzy zobowiazani
sa celebrowac¢ dla dobra wiernych, moga tego samego dnia koncelebrowa¢ msze¢ konwentualng
lub,,msz¢ zgromadzenia”. Nast¢pne zdania podkreslaja jeszcze raz iuwypuklaja sens koncelebry,
jej teologig 1 duszpasterskie korzysci. Czytamy: ,,Braterska koncelebra kaptanéw oznacza i uma-
cnia wigzy jedno$ci miedzy kazdym z osobna 1 cata wspolnota (cfr KK 28). W takiej bowiem
celebrze, w ktdrej wszyscy uczestnicza $wiadomie, czynnie i w sposob kazdemu wlasciwy, jasniej
ukazuje si¢ czynno$¢ calej wspolnoty, a w jednosci ofiary i kaplanstwa, w jednym wsp6lnym
dzigkczynieniu przy jednym ottarzu objawia si¢ w sposob szczegdlny Kosciol”.

Ale autor komentarza przypomina, ze te same argumenty odnosza si¢ i do kaptanow, ktorzy
nie sa cztonkami zgromadzen czy wspdlnot i stwierdza w konsekwencji, ze 1 oni maja prawo do
koncelebry gdy,,quacumque de causa in simul conveniunt”. Te racje domagaly sig¢ rozszerzajace-
go komentarza OWM 158. Czyni to Stolica Apostolska w omawianym dokumencie postanawia-
jac, ze kaptan, ktory w mysl tego punktu OWM koncelebruje Msz¢ $w. podczas wizytacji
duszpasterskiej albo jakiego$ zgromadzenia kaptanéw, np. dla omdéwienia spraw duszpasterskich,
podczas kongresu lub pielgrzymki, moze réwniez odprawi¢ Mszg §w. dla dobra wiernych.

Jednak wszystkie te wartosci koncelebry, ktora wedlug stow dokumentu ,,nalezy uzna¢ za
godna wielkiego szacunku”, zostang osiagnigte jesli bedzie ona odprawiana ,,z godnos$cia i praw-
dziwa poboznoscia”. A wigc nie tak, jak si¢ to nierzadko dzieje, gdy np. spotyka si¢ grupa
kaptanow na wczasach 1 najwyzsza zasada jest ,,byle jak najszybciej”. I stad tylko recytacja,
zadnego $piewu, zadnej ciszy, homilii itd. O wlasciwa forme, ksztatt koncelebry maja zatroszczy¢
si¢ biskupi. Chodzi o to, aby koncelebra nie byta ,,odrobieniem” obowiazku, lecz rzeczywiscie
zrodlem, z ktorego ptynie ubogacenie, glgbia zycia chrzescijanskiego, aby nie byta cigzarem, lecz
rado$cia, pomoca w drodze z Chrystusem.

Jak do tego doj$¢? Odpowiedz znajdujemy w omawianym dokumencie. Z jednej strony nalezy
zostawi¢ kazdemu petlng wolno$¢ wyboru odpowiedniej dla niego formy uczestnictwa we Mszy
$w. Odnosnie samej koncelebry nalezy zatroszczy¢ si¢ o zewngtrzne i wewngtrzne uczestnictwo
kazdego, organizujac celebre zgodnie z natura liturgii 1 — jesli tak mozna powiedzie¢ — w pelnym
wymiarze. Trzeba wigc zastosowaé wszystkie zasady OWM, poszczegdlne czesci Mszy $w.
wykonac tak, ,,aby znaczenie 1 wlasciwy charakter kazdej czgsci i kazdego §piewu byly nalezycie
zachowane. W tym celu jest rzecza konieczna, by czg$ci przeznaczone z zatozenia do §piewu,
byly rzeczywiscie $piewane i to z uwzglednieniem rodzaju i formy, jakie im odpowiadaja” *, by
stowo Boze byto czytane wyraznie i w sposéb godny.

Trzeba pamigtac¢ o roznicy poszczegdlnych §wigcen i stuzb, aby kazdy wypetniat to 1 tylko to,
co do niego nalezy, nie zapomina¢ o zmianie tekstow, o §wigtym milczeniu, homilii. Nalezy
dazy¢ do koncelebry nie ze wzgledow ,,praktycznych”, ale dla jej charakteru szczeg6lnego znaku
Kosciota.

W komentarzu w ,,Notitiae” po§wigcono rowniez uwage kaptanom, ktérzy z najrozmaitszych
powodow, uparcie tamia prawa wydane w tej materii.

3 Musicam sacram, n.6, AAS 59(1967)302.
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Zdarza si¢ nieraz, ze rOwnoczesnie przy wielu ottarzach celebrowane sa Msze $w. a solo, ze Msze
$w. odprawiane sa bez zadnego porzadku i potrzeby prawie o kazdej godzinie, Ze pomimo
zachety do koncelebry, takie Msze $§w. sa coraz liczniejsze. Przelozeni powinni w takich
sytuacjach ustali¢ jakie§ normy wprowadzajace wtasciwy tad. Bo takie postgpowanie z pewnoscia
nie podnosi godnosci Mszy $w. i nie jest korzystne dla odprawiajacych. Przypomniano rowniez,
ze podczas koncelebry nie wolno w tym samym kosciele odprawia¢ zadnej innej Mszy $w.

Aby koncelebra z prawem binacji nie stata si¢ okazja materialnych zyskow, deklaracja ustala
bezwzgledna zasadg ,,nullo titulo pro Missa concelebrata stipendium percipere licet” (3 b). Jedy-
nym motywem koncelebry z prawem binacji moze by¢ pragnienie postgpu duchowego i petniej-
szego znaku uczestnictwa.

W sytuacji, jaka wytworzyla si¢ odnosnie koncelebry, dokument Stolicy Apostolskiej jest
powaznym pozytywem. Wytraca bron z rak adwersarzy, jaka znajdowali w niedomdwieniach
poprzednich dokumentoéw. Naklada rowniez powazny obowiazek na tych wszystkich, ktorzy
z tego prawa korzystaja: troske o taka koncelebre, ktora bedzie w rzeczywistosci znakiem tych
wielkich wartosci, dla ktorych zostala przywrocona wspotczesnemu Ko$ciotowi w takich
rozmiarach i ksztalcie.

Ks. Stanislaw Hartlieb, Konarzewo

2. Nowa forma mszalu wspolnoty eucharystycznej

Nie korzystamy juz z mszalu czy mszalika podczas Mszy $§w. Przed reforma liturgii stanowity
one pomoc w zrozumieniu tacinskich tekstow modlitw, pozwalaty na wczedniejsze przygo-
towanie si¢ do przezycia $wigta, poprzez zapoznanie z duchem §wigta (teksty modlitw 1 czytan).

Tradycyjne mszaliki zawieraty rowniez zestawy okoliczno$ciowych modlitw i pie$ni. Dotych-
czasowy styl redagowania tych ksiag musi obecnie ulec daleko idacym zmianom. Odnowiona
liturgia poprzez zmieniona form¢ sprawowania Pamiatki Pana, wprowadzenie j¢zyka narodo-
wego, stawia nowe wymagania. Przede wszystkim chodzi o doswiadczenie wspolnoty 1 spotkanie
z Bogiem w Stowie, znakach i braciach. Nowa forma sprawowania Eucharystii zaktada u swych
podstaw wspodtuczestnictwo, wspottworzenie 1 wspotdziatanie. Istotne bariery: jezyk i wylaczna
aktywnos$¢ kaptana, zostaly pokonane. Mszalik lub mszat utracit wigc swa funkcje tzw.
»przewodnika po Mszy sw.”.

Czy utracit jednak funkcje przygotowujaca lud Bozy do przezycia §wigta — spotkania ze
Zmartwychwstalym? Na tak postawione pytanie, wydaje si¢, mozemy odpowiedzie¢ negatywnie.
Teksty biblijne wprowadzono do liturgii moga stanowi¢ zrédto przygotowania niedzielnej wigilii.
Stanowi to kapitalna szansg dla poszczegolnego cztowieka i matych wspdlnot przygotowujacych
liturgi¢ i modlitwy domowego Kosciota. Trzyletni, wzbogacony i cyklicznie zmieniajacy si¢ zbior
czytan pozwala petniej wnikna¢ w zbawcze spotkanie Boga z cztowiekiem i pomiedzy ludzmi
dokonujace sie w Stowie. Stowobowiem posiadaswojsakramentalny wymiar:
kieruje w przesztosc¢ i eschatyczna przysztos¢, sprawia, ze Pan jest ,,posrodku ludzkiej sytuacji”
1 zobowiazuje.

Od czasu reformy, poza sporadycznymi wypadkami, nie wydaje si¢ juz mszalow czy
mszalikow. Te, ktore sa jeszcze wydawane, nie odchodza od dotychczasowych uje¢. Nie biorac
pod uwage wypracowanych zmian w mentalnosci cztlowieka, stanowia krok wstecz. Do chwili
obecnej nie wypracowano odpowiadajacego duchowi nowej wspolnoty eucharystycznej
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mszatu. Warto wigc odnotowac proby w Kos$ciotach Europy zachodniej. Jedna z drog poszukiwan
wytycza wydany w Niemczech zachodnich Messbuch 1974.

Autorzy przy opracowywaniu tej pozycji postugiwali si¢ francuskim, wydawanym juz od paru
lat Nouveau Missel des Dimanches. Mszal 1974 zawiera teksty czytan liturgicznych na niedziele
1 $wigta roku liturgicznego. W dodatku znajdujemy teksty liturgii sakramentow 1 Mszy $w.
zatobnej, o powolania, zjednoczenie chrzescijan, z okazji zjazdow pastoralnych itp. Ponadto po
kazdej z jednostek podane sa §wigta obowiazujace w krajach jgzyka niemieckiego. Czytania
liturgiczne poprzedzone sa wprowadzeniami charakteryzujacymi dane $wigto. Maja one, zgodnie
Z zamierzeniem autora, stanowic¢ ,,rol¢ pomostu” pomigdzy biblijnymi czytaniami a sytuacja
zyciowa wspotczesnego cztowieka (s. 9).

Jako przyktad podamy ttumaczenie wprowadzenia w liturgig¢ i czytania z okazji uroczysto$ci
Zestania Ducha Swiqtego (czytania: Dz 2, 1-11; 1 Kor 12, 3b-7. 12-13; J 20, 19-23).
Wprowadzenie

Posrdod nas nie ma nikogo, kto by przynajmniej raz nie zadat sobie pytania o sens zycia. Czy
posiada ono jakikolwiek sens? Czy tez jestem, jesteSmy wszyscy zrodzeni z przypadku, jemu
wydani, okresleni przemijaniem. A moze ponad wszystkimi wydarzeniami kryje si¢ plan, sita
nadajaca kazdemu z nas okres$lony kierunek. Dzisiejszego dnia zostaniemy zapytani, jaka rolg
odgrywa Duch w naszej historii, tej osobowej, codziennej, powszechne;j.

Czytanie I

Dla Izraela Pig¢dziesiatnica jest §wigtem spotkania z Bogiem na Synaju, §wigtem narodzenia
pierwszego ludu Bozego, swigtem Dziesigciu Przykazan. Dla chrze$cijan Pigédziesiatnica jest
$wigtem nowego spotkania z Bogiem, $wigtem narodzin Kosciota, $wigtem chrzescijanskiej
wolno$ci. Mamy udziat w Duchu. On nas uzdalnia do dziatania jak Jezus, do Zycia wedlug Prawa
jak On, do dochodzenia do Ojca jak On.

Czytanie II

Otrzymalismy Ducha. On w nas dziata. Uzdalnia nas do samourzeczywistnienia w naslado-
waniu Chrystusa, poniewaz w Duchu poznajemy i poznamy Chrystusa jako Pana. Duch sprawia,
ze wielu chrzescijan tworzy wspolnote. Pozwolimy Mu dziataé, czy tez postawimy na swoim?
Wprowadzenie do Ewangelii

Duch Swiety jest darem Zmartwychwstatego. W Nim stajemy si¢ wierzacym Ko$ciotem. W
Duchu doswiadczamy pokoju, w Nim przebaczamy sobie wzajemnie winy. Musimy si¢
zastanowi¢ nad tym, by potem odkry¢ w jasnym stowie ,,Duch” petni¢ ucztowieczajace;j sity.

Na stronach 133-180 znajduja si¢ czesci state Mszy sw., ktorych omowieniu warto poswigcic¢
chwile uwagi. Zawieraja one bowiem nie spotykane na gruncie polskim formy wprowadzenia
1 zakonczenia do aktu pokutnego, Modlitwy Panskiej i modlitwy poprzedzajacej znak pokoju.
Formy wprowadzajace i konczace akt pokutny
1 Przed sprawowaniem Pamiqtki Pana pragniemy sie poznac. Wiemy, ze jesteSmy grzeszni

Wszechmogqcy Boze zmituj sie nad nami. Przebacz nam i doprowadz do Zycia wiecznego.
2 Zanim ustyszymy Stowo Boze i sprawowac bedziemy Ofiare Chrystusa pragniemy przygotowac
nasze serca i prosi¢ Boga o przebaczenie.
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Po przebaczeniu naszych grzechow strzez nas wszechmogqcy i mitosierny Boze.
3 Bysmy mogli godnie obchodzi¢ Pamiqtke Pana, zastanowmy sie nad sobq i poznajmy nasze
winy.

Panie oddal od nas naszq wine i dozwdl z czystym sercem sprawowac te uroczystosc.
Wprowadzenie w Modlitwe Panska
1 Postuszni Stowu naszego Pana i Zbawcy i wierni Jego poleceniu, osSmielamy sie mowic.

2 Modlmy sie tak, jak nauczyt nas nasz Pan.

3 Nie nazywamy sie tylko dzie¢cmi Boga, jesteSmy nimi. Dlatego petni ufnosci mozemy mowic.
Modlitwa przed znakiem pokoju:

Pan powiedziat do Apostotow: Pokdj zostawiam wam, pokdj moj daje wam. Dlatego modIlmy sie:
Panie Jezu Chryste...

Dobrze sig stalo, ze mszat ten przeznaczony jest dla wszystkich. Pozwoli bowiem, jak to juz
zaznaczyli$my, przygotowac si¢ przez Slowo na objawiajace si¢ w liturgii tajemnice Boze. Jako
forma poszukujaca nowy mszat nie jest pozbawiony pewnych brakow. Wydaje sig, Zze warto by
po kazdej jednostce nie tylko da¢ wykaz uroczystos$ci $§wigtych, ale roéwniez wykaz czytan
liturgicznych danego tygodnia.

Ponadto warto rowniez nowy mszat uzupetnic o teksty modlitw mszalnych odpowiadajacych
mentalnosci 1 sprawom cztowieka wspolczesnego. Mamy nadziejg, ze niedtugo trzeba bedzie
czeka¢ na takie modlitwy i ulepszona redakcje mszatu, nie tylko w krajach Europy zachodnie;j,
ale rowniez u nas w Polsce.

Marek Marczewski, Lublin

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowali Jerzy Paczkowski, Irena Kucharska.



	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21
	Page 22
	Page 23
	Page 24
	Page 25
	Page 26
	Page 27

