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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$¢: 1. LITERA IDUCH 1. Tajemnica Chrystusa i Kosciota w odnowionych znakach liturgii
— 2. V Sympozjum Pastoralno-Liturgiczne w Kroécienku n/D. 1. URZEDY I SLUZBY 1.
Dziewczgca stuzba liturgiczna— 2. Formacja animatoréw zgromadzenia liturgicznego III. DIAKONIA
SZTUKI ,,Motety polskie” IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA Wspolnotowa celebracja sakramentu
pojednania

[. LITERA I DUCH
1. Tajemnica Chrystusa i KoSciola w odnowionych znakach liturgii

Istota odnowy liturgii miesci si¢ w fundamentalnym zatozeniu: ,,To odnowienie ma polega¢ na takim
uktadzie tekstow 1 obrzedoéw, aby one jasniej wyrazaly §wigte tajemnice, ktorych sa znakiem, i aby lud
chrzescijanski, o ile to mozliwe, fatwo mogl je zrozumie¢ i uczestniczy¢ w nich w sposob petny, czynny
1 spoteczny” (KL 21). Wedtug tej zasady odnowa znakow liturgicznych miata polega¢ na adaptacji
dokonywanej na ptaszczyznie dwoch relacji: 1. relacji formy znaku do tresci oznaczanej, ktora sa
$wigte tajemnice zbawienia; 2. relacji znaku do cztowieka, ktoremu znak dane tresci komunikuje i udo-
stgpnia. Faktycznie bowiem na przestrzeni wiekow przedostaly si¢ do obrzedow sakramentalnych
elementy, ktore w naszych czasach nie do$¢ jasno wyrazaty ich naturg i cel (KL 62). Odnowa liturgii
miata wigc zmierzac¢ ku temu, aby znaki liturgiczne byty odpowiednie tak od strony tajemnicy, ktora
oznaczaja 1 uobecniaja, jak rowniez od strony ludzi, dla ktorych istnieja. Odnowiona liturgia miata
przeto by¢ stosownym wyrazeniem misterium i skutecznie oddziatywaé na wspotczesnego cztowieka
umozliwiajac 1 utatwiajac mu czynne uczestnictwo w akcji liturgicznej.

Czy kolejne stopniowe reformy posoborowe zrealizowaly te zamierzenia? Artykut ten zajmuje si¢
pierwszym z ukazywanych probleméw, mianowicie problemem adekwatnos$ci znaku liturgicznego do
misterium.

Liturgia jest zespotem swigtych znakow, przez ktore Bog udziela cztowiekowi zbawienia, a cztowiek
przyjmujac je odpowiada Bogu swym kultem. Przyjecie zbawczego dziatania juz jest najpetniejszym
aktem kultu. Ta zbawczo-kultyczna rzeczywisto$¢ dokonuje si¢ we wspolnocie Kosciota ,,przez
Chrystusa w Duchu Swietym”. Chrystus zawsze obecny w swoim Kosciele

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.
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szczegblnie obecny jest w czynnosciach liturgicznych (KL 7). Liturgia jest wykonywaniem
kaptanskiego urz¢du Jezusa Chrystusa. Chystus zawsze jednak w tym dzialaniu ,,przytacza do siebie
Kosciot, swoja Oblubienice umitowana, ktéra wzywa swego Pana i przez Niego oddaje cze$¢ Ojcu
wiecznemu” (KL 7). Kazdy akt liturgiczny jest wigc dzietem Chrystusa-Kaptana i réwnoczesnie
dzielem Jego Ciala, czyli Ko$ciota. Liturgia realizuje Ko$ciot, urzeczywistnia go i buduje '. Poniewaz
za$ Kosciol jest kontynuacja i stala obecno$cia zbawczego misterium Chrystusa, liturgia jest jako akt
Kosciota zespotem znakow oznaczajacych i uobecniajacych misterium Chrystusa i misterium Kosciota.
Odnawiajac liturgi¢ usitowano wigc dostosowac jej obrzedy, jej znaki i symbole do uobecnianej przez
nie tajemnicy Chrystusa i Kosciofa.

a. Misterium paschalne Chrystusa

Synteza 1 streszczeniem calej tajemnicy Chrystusa jest Jego misterium paschalne czyli tajemnica
Jego meki, $mierci, zmartwychwstania i wniebowstapienia, zawierajaca w sobie takze tajemnicg
wcielenia i catego Jego zycia (KL 5).

Juz na samym poczatku rodzi si¢ pytanie, czy w ogole mozna w jakichkolwiek znakach wzigtych
z naszej materialnej rzeczywisto$ci wyrazi¢ nadprzyrodzone tajemnice Chrystusa? Oczywiscie, Ze jest
to niemozliwos$cia i co najwyzej mozna tylko mowic¢ o pewnych probach przyblizenia poprzez rozne
analogie tajemnicy paschalnej Chrystusa.

Niewatpliwie w odnowionej liturgii do§¢ mocno uderza staranie o koncentracj¢ wszystkich obrzedow
liturgicznych wokoét misterium paschalnego Chrystusa. Przejawia si¢ to zwlaszcza w reformie roku
liturgicznego i uktadzie nowego kalendarza oraz w powiazaniu wszystkich sakramentdéw ze Msza $w.

Reforma roku liturgicznego jasniej ukazata jako jego centrum tajemnicg paschalng Chrystusa,
przestonigta dotad narostymi w ciagu wiekow $wigtami (wigilie, uroczystosci §wigtych, oktawy).
Obecnie uroczystosci zwiazane z misterium zbawienia posiadaja pierwszenstwo nad uroczystosciami
swietych. Wszystkie Swigta zgrupowane zostaty wokot okresow liturgicznych poswigconych tajemnicy
wcielenia 1 zmartwychwstania; szczytem calego roku jest Triduum Paschalne, poniewaz dzieto
odkupienia dokonato si¢ zwtaszcza przez Pasche Chrystusa (Normae universales de anno liturgico art.
18-21). Jak punktem kulminacyjnym catego roku jest Triduum Paschalne, tak centrum tygodnia jest
zawsze niedziela, ktora moze ustgpowac tylko uroczystosciom Panskim. Kazda niedziela, nazywana
Dniem Panskim, jest obchodem misterium paschalnego (KL 102, 106), jest niejako sacramentum
Paschae.* Chrystocentryczne nastawienie odnowy liturgii uwidacznia rOwniez przepis ograniczajacy
uzywanie formularzy mszalnych o §wigtych oraz formularzy wotywnych i zatobnych na korzys¢ mszy
z danego okresu liturgicznego (WOMR 316, 327, 335-341). Hierarchia uroczystosci liturgicznych jest
wiec wyraznym znakiem wskazujacym na misterium paschalne jako centrum roku liturgicznego.’

1 Por. F. Blachnicki, Urzeczywistnianie sie Kosciola w liturgii, Collectanea Theologica 37(1967) z. 1, 24-40.

2 Zob. V. Johannes, Ladomenica, pasqua del suo popolo, Rivista di pastorale liturgica 2(1964) 298-312; P. M a-
ssi, Ladomenica, Napoli 1967; La domenica, Padova 1968 (dokumenty z sympozjum w Udine, 26-30.VIII.1968);
S. Dubiel, Swiecenie dnia Panskiego wedlug teologii posoborowej, Lublin 1971 (praca magisterska, maszynopis,
archiwum KUL).

3 Por. W. Danielski, Reforma roku liturgicznego i nowy kalendarz, w: Materialy pomocnicze do wyktadow z litur-
giki, Lublin 1970, 127-163; S. Hartlieb, Misterium paschalne w Zyciu wspélnot wierzqcych, Collectanea
Theologica 42(1972) z. 4, 98-106.



83

W odnowionej liturgii uderza tendencja, by wszystkie sakramenty (z wyjatkiem sakramentu
pojednania) czy nawet niektore sakramentalia, sprawowaé¢ w ramach Ofiary Eucha-
rystyczne]j. Wszystkie sakramenty i sakramentalia czerpia bowiem swa moc z paschalnego
misterium Chrystusa (KL 61), a Eucharystia jest sakramentem paschalnym par excellence, ktory
stopniem obecnos$ci w niej misterium paschalnego przewyzsza wszystkie inne sakramenty. Eucharystia
nie tylko czerpie moc z misterium paschalnego, ono w niej si¢ uobecnia i dlatego zostata nazwana
»pamiatka $mierci i zmatwychwstania Chrystusa” oraz ,,uczta paschalna” (KL 47). Wszystkie inne
sakramenty w roznym stopniu realizujace tajemnicg paschalna sa wige skierowane do Eucharystii jako
swego celu; tylko ona oznacza i rzeczywiscie uobecnia w catej pelni misterium paschalne. Wiaczenie
sakramentéw do mszy mozna wigc uwaza¢ jako pewnego rodzaju znak wskazujacy na misterium
paschalne uobecniane w Eucharystii.

Z omawianym tu zagadnieniem wiaze si¢ wprowadzenie obrzedu komunii pod dwiema postaciami.
Z dokumentow wynika, ze w tej formie uczty ,,jasniej wyraza si¢ wola dopelnienia nowego 1 wiecznego
Przymierza we Krwi Pana”. (WOMR 240; EM 32). To znaczenie eucharystycznego kielicha teologowie
okreslaja jako moment najwazniejszy *.

Przymierze migdzy Bogiem i Narodem Wybranym zawarte na Synaju bylo potwierdzone krwia
zwierzat. Nowe Przymierze natomiast zostato przypieczgtowane krwia Chrystusa wylang na krzyzu,
a uobecnito si¢ juz w symboliczny sposob na Ostatniej Wieczerzy (Mt 26, 28; Mk 14, 24; L.k 22, 20;
1 Kor 11, 25) °. Listy Apostolskie potwierdzaja, ze wszyscy pokropieni krwig Chrystusa staja si¢
nowym Ludem Bozym nowego i wiecznego Przymierza (Ef 2, 11. 18; 1 P 1, 2; 2, 10).

Kielich eucharystyczny przy Komunii §w. oznacza i uobecnia wigc wolg Chrystusa, ktory chce
zawrzec¢ lub raczej odnowi¢ przymierze z konkretnym czlowiekiem, uczestnictwo za$ w tym kielichu
jest znakiem osobistego potwierdzenia i egzystencjalnego przyjgcia zaproponowanego przez Boga
przymierza °.

4 Por. H. Spaemann, Diekultischeund pastorale Bedeutung der Kelchkommunion, Liturgisches Jahrbuch
15(1965)148-154; S. Czerwik, Komunia Sw. pod dwiema postaciami — sens teologiczny, w: Wprowadzenie do
liturgii (praca zbiorowa), Poznan 1967, 328-330; A.L. Szafranski, Komunia Sw.jako pelnia uczestnictwa we
Mszy sw., Collectanea Theologica 38(1969) z. 2, 25-29; M. Pisarzak, Komunia pod dwiema postaciami, AtK
78(1972)492,493; M. Lipps, Brotund Wein. Das Sakrament in beiden Gestalten, w: Liturgie in der Gemeinde,
t. I, Salzkotten 1964, 158-164.

5 P. Neuenzeit podkreslardznice w opisie Ostatniej Wieczerzy istniejace pomigdzy Markiem i Mateuszem z jednej
strony a Lukaszem i Pawlem z drugiej. U Marka i Mateusza nacisk potozony jest na krwi Chrystusa: ,,To jest moja krew”
(Mk 14, 23; Mt 26, 28), natomiast Lukasz i Pawet akcentuja mocno kielich Nowego Przymierza zrealizowanego przez
$mier¢ Chrystusa na krzyzu: ,,Ten kielich to Nowe Przymierze krwi mojej” (Lk 22, 20). Przez kielich Chrystus
konstytuuje nowa wspolnotg zbawionych. Zdaniem P.Neuenzeita kielich nie jest wigc zwyklym podwojeniem,
jak gdyby chleb i kielich oznaczatly to samo; przez kielich realizuje sig¢ co$ istotnie innego i nowego: pod postacig chleba
Chrystus oddaje si¢ cztowiekowi ud zielajac mu zbawieni a, natomiast w kielichu eucharystycznym Chrystus tych, co
przyjeli zbawienie, wlacza do nowego Przymierza i wzajemnie ze soba jednoczy. P.Neuenzeit, Brot-und
Bechereucharistie als zwei verschiedene Heilsgaben, Der Seelsorger 36(1966)105-108.

6 Por. M. Batoon, Zur Theologie und Gestalt der Eucharistifeier, w: Liturgie in der Gemeinde, t. 11, Salzkotten
1965, 222.
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Kielich wyrazniej niz chleb akcentuje moment ofiary Chrystusa i nasza facznos$¢ z Jego cierpieniem.
Wskazuje on na mitos¢, ktora cierpi i poswigca si¢ az do przelania krwi. Chrystus Pan mowil bowiem
o swej mece jako o kielichu, ktory musi wypi¢ (Mt 20, 22; 26, 39-26.42;J 18, 11), a przy ustanowieniu
Eucharystii o krwi wylanej za wszystkich na odpuszczenie grzechow, czyli o $mierci krzyzowej jako
ofierze (Mt 26, 28).

Komunia z kielicha posiada takze charakter paschalny z racji analogii istniejacej pomigdzy krwia
Chrystusa i krwia zabitego baranka paschalnego, ktora byta znakiem ocalenia od $mierci pierworodnych
syndw Izraela (Wyj 12, 22). Nowy Testament podkresla zbawcza moc krwi Chrystusa jako baranka,
ktéra jest ceng wykupu (Mt 1, 19; Obj 5, 9) 1 srodkiem oczyszczenia (Obj 7, 14).

W koncu kielich eucharystyczny nawiazuje do misterium paschalnego réwniez w jego aspekcie
zmartwychwstania i wniebowstapienia. Zawiera on bowiem nap6j na zycie wieczne, nap6j dajacy prawo
do udziatu w uczcie eschatologicznej. Krew Chrystusa uobecniona jest pod znakiem wina, a wino
w Starym Testamencie rozumiane bylo jako znak dobr mesjanskich (Iz 55, 1; 25, 6). W Nowym
Testamencie szczg$cie wieczne kilkakrotnie przedstawione jest pod obrazem uczty, na ktérej zbawieni
sa gos¢émi Boga (Mt 8, 11; Lk 14, 15; Obj 3, 20; 19, 19), a ktorej istotnym elementem jest takze nap9j
(Lk 22, 29). Chrystus o$wiadcza apostotom: ,,Odtad nie bgdg juz pit z tego owocu winnego krzewu az
do owego dnia, kiedy pi¢ go bgdg z wami nowy, w krolestwie mego Ojca” (Lk 22, 18; por. Mt 26, 29;
Mk 14, 25).

Nawet ta krotka analiza pozwala stwierdzié, ze kielich eucharystyczny wyraza lepiej niz sam tylko
znak chleba prawdg o uczestnictwie przez Eucharysti¢ w misterium paschalnym Chrystusa.

O usitowaniach lepszego dostosowania znakow liturgicznych do tajemnicy paschalnej $wiadcza
nowe obrzedy chrztu dzieci ’ i dorostych ®. Chrzest jest sakramentem, w ktorym przyjmujacy go tacza
si¢ z Chrystusem umierajacym i zmartwychwstatym. Zanurzeni z Nim w §mierci, z Nim takze zmar-
twychwstaja przywrdceni do zycia (Dz 6, 4-5; Ef 2, 6). By tatwiej mozna byto odczyta¢ w chrzcie znak
Paschy, zaleca si¢, by udzielano go w wigili¢ Wielkanocy lub w niedziele, gdyz w kazda niedzielg Kos-
ciot wspomina zmartwychwstanie Pana (IC 6; BP 9; OBP 32; OICA 7). Zachowano przy chrzcie forme
potrdjnego polania, ale poleca si¢ przede wszystkim przywrdcona pierwotna forme zanurzenia, ktora
lepiej wyraza mistyczne uczestnictwo w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (IC 22; BP 18; OICA
32) °. Caly obrzed chrztu winien by¢ nacechowany paschalna radoscia (IC 6, 28, 33), ktora wyraza
$wiateczny kolor stuty lub kapy (OBP 35), biata szata chrzczonego (OICA 33), liczny udziat wiernych
(IC7), teksty modlitw i komentarz kaptana oraz liczne §piewy. Charakter paschalny chrztu wyraza takze
zapalanie $wiecy chrzcielnej od paschatu ustawionego po okresie wielkanocnym przez caly rok przy

7 Zob. B. Fischer, Dielntentionen bei der Reform des Erwachsenen-und Kindertaufsritus, Liturgisches Jahrbuch
21(1971)65-75; M. Tschuschke, Teologia chrztu dzieci wedtug nowego rytu w aspekcie personalistycznym,
RBL 25 (1972) 81-89; P. Farnés Scherer, Labapteme, w: Dans vos assemblées (red. J. Gélineau),
t. I, Paris 1971, 355-370.

Zob. J.B. Molin, Lenouveau rituel de l'initiation chrétienne des adultes, Notitiae 8(1972)87-95.

9 Zob. L. Beirnaert, Symbolisme mystique de l'eau dans le bapteme, La Maison Dieu (1950) nr 22, 94-120; 1.
Danielou, BibleetLiturgie, Paris 1950,50-193; L. Bouyer, Lesymbolisme des rites baptismaux, La Maison
Dieu (1952) nr 32, 5-17; L. L igier, Biblijny symbolizm chrztu wediug Ojcow i liturgii, Concilium
2-3(1966-67)47-56; W. Schenk, Wtajemniczenie w liturgie chrztu i jego symbolike, AtK 68(1965), 177-183.
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chrzcielnicy i symbolizujacego Chrystusa (IC 25; OBP 64). Godna podkres$lenia jest ogdlna zachgta
instrukcji: ,,Udzielanie tego sakramentu niech zawsze ukazuje charakter paschalny” (IC 28).

Sakramenty inicjacji chrzescijanskiej — chrzest, bierzmowanie 1 Eucharysti¢ — taczy wewngtrzna
jedno$é. Peig inicjacji stanowi dopiero paschalny sakrament Eucharystii (OICA 36), bo wierni
,ochrzczeni 1 bierzmowani w calej pelni wlaczeni sa w cialo Chrystusa przez uczestnictwo w Eucha-
rystii” (DK 5). Teologia odzwierciedla si¢ w praktyce liturgicznej, w ktorej chodzi o to, by same
obrzedy wskazywaty na taczno$¢ sakramentow inicjacyjnych. Dlatego wtasnie dorostym i dzieciom
ochrzczonym w wieku katachetycznym zaraz po chrzcie nalezy udziela¢ bierzmowania i Eucharystii
(OC 11; OICA 34-36); do obrzgddéw bierzmowania wprowadzono odnowienie przyrzeczen chrzcielnych
(OC 23), $wiadkami sa rodzice chrzestni (OC 5), a udziela si¢ go zwykle w czasie Mszy $w. (OC 13) ™.
We wprowadzeniu do obrzedoéw inicjacji dorostych wyraznie za§ powiedziano, ze udzielanie
bierzmowania po chrzcie oznacza jedno$¢ misterium paschalnego, wskazuje bowiem na zwiazek
pomigdzy postaniem Syna a wylaniem Ducha Swigtego (OICA 34).

Roéwniez odnowy ceremonii pogrzebowych dokonano zgodnie z postulatem KL, by jasniej wyrazaty
one paschalny charakter $mierci chrzescijanina (KL 81). Smier¢ jest umieraniem z Chrystusem, jest
punktem kulminacyjnym w zyciu, gdyz przez nia cztowiek bierze udzial w dziele zbawienia. Z nowego
Ordo Exsequiarum wynika, ze centrum $mierci chrze$cijanina oraz liturgii pogrzebowej stanowi pas-
chalna tajemnica Chrystusa (OEx 1) ''. Liturgia zalobna zwiazana jest §cisle z sakramentami, w ktorych
najbardziej przejawia si¢ dynamizm paschalny, a mianowicie z chrztem i1 Eucharystia (OEx 1). Cale
zycie chrze$cijanina od chwil chrztu jest ,,zanurzaniem si¢ w $mierci Chrystusa” (Rz 6, 3-8) i co-
dziennym umieraniem, by w koncu przez §mier¢ ciata przej$¢ do catkowitego zjednoczenia z Bogiem.
Eucharystia za$ faczac chrze$cijanina z ofiara krzyzowa Chrystusa i bedac zadatkiem uczty niebieskiej
jest sakramentem najdoskonalszego przejscia ze $wiata do Ojca '>. W liturgii $mierci chrze$cijanskiej
znakiem tej prawdy jest podawanie umierajacemu Eucharystii na sposob wiatyku tzn. jako ostatni dar
Kosciota pielgrzymujacego. Wiatyk jest szczegolnym znakiem uczestnictwa w tajemnicy uobecnianej
we mszy tzn. w $Smierci Chrystusa i jego przej$ciu do Ojca (OUI 80-82; por. EM 36, 39, 41). Rowniez
liturgia pogrzebowa polaczona zostata z Ofiara Eucharystyczna. O paschalnym charakterze liturgii
pogrzebowej §wiadcza szczegblnie czytania Pisma sw. (OEx 11), teksty modlitw 1 §piewy, kolor szat
liturgicznych (OEx 22) i paschat ptonacy przy trumnie zmartego (OEx 38).

Pod katem misterium paschalnego mozna by zanalizowa¢ takze odnowione obrzedy sakramentu
chorych " i sakramentu pojednania, ale juz te kilka

10 Por. M. Kotodziejczyk, Reforma obrzedow sakramentu bierzmowania, RBL 25(1972)189-196; Cz. Kr a-
kowiak, Aspekty teologiczne nowego ,,Ordo Confirmationis”, Collectanea Theologica 44(1974) z. 2, 82-89; B.
Mokrzycki, Obrzedy bierzmowania jako zrodto homiletyczne, Collectanea Theologica 44(1974) z. 2, 121-124;
caly nr 1 ,Rivista di pastorale liturgica” zr. 1972.

11 Zob. E. Lodi, Igranditemiteologicidel rito dei funerali, Rivista di pastorale liturgica 6(1968) 286-297; A. P
istoia, Elementidottrinali de nuovo ,, Ordo Exsequiarum”, Ephemerides Liturgicae 84(1970) 149-159; M. Pisa-
rzak, Aspektpaschalno-eschatologiczny liturgii zmartych, RBL 25(1972)252-256; R. Daille (iin.), Célébration
chrétienne de la mort, Lyon 1972.

12 Por. A. Labuda, Nowe Ordo Exsequiarum, AtK 78(1972) 441-442.

13 Zob. Cz. Krakowiak, Nowyobrzed sakramentu chorych, Collectanea Theologica 44(1974) z.1, 77-82.
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powyzszych przyktadow wystarczajaco ilustruje podjgty po soborze wysilek dostosowania znakow
liturgicznych do tajemnicy paschalnej Chrystusa.

b. Misterium Ko$ciola w odnowionej liturgiti

Liturgia w swych znakach wyraza tajemnicg¢ Ko$ciota. Wskazuje ona nie tylko na jego wewngtrzna
rzeczywisto$¢ zbawczej obecnosci Chrystusa jako Glowy Kosciola, lecz takze na tajemnicg catego
Mistycznego Ciata Chrystusa, jako wspolnoty mito$ci, posiadajacej jednak takze wymiar czysto ludzki,
zewngtrzny 1 instytucjonalny.

Wspolnota Kosciota ukazuje si¢ przede wszystkim w znaku wspodlnego celebrowania akcji
liturgicznej przez kaplana i wiernych. Aby ten znak uczyni¢ bardziej wyrazistym przy tworzeniu nowe-
go ksztattu liturgii uwzgledniono na pierwszym miejscu zasadg czynnego uczestnictwa wiernych i zasa-
dg pierwszenstwa celebrowania wspdlnotowego przed indywidualnym i niejako prywatnym (KL 27).
Nowa struktura mszy, sakramentoéw 1 sakramentaliow wymaga wspolnotowego ich sprawowania i je
utatwia.

O wspolnotowym charakterze mszy i jej obrzedow $wiadczy juz sama najnowsza jej definicja
zawarta we Wprowadzeniu ogolnym do Mszatu Rzymskiego, okre$lajaca ja jako ,,gromadzenie si¢ Ludu
Bozego pod przewodnictwem kaplana celem sprawowania Pamiatki Pana czyli Ofiary Eucharystycznej”
(WOMR 7). Na szczeg6lne podkreslenie w wymienionym dokumencie zastuguje specjalne wyszcze-
golnienie w odrgbnym zupetnie paragrafie funkcji Ludu Bozego we mszy. Dawniej mowito si¢ zasadni-
czo o funkcji kaptana i ushugujacych do mszy ministrantow. Wprowadzenie natomiast po przedstawie-
niu funkcji prezbitera (WOMR 59-61) traktuje najpierw o obowiazkach i funkcjach Ludu Bozego
(WOMR 62-64), a dopiero potem o pewnych szczegolnych postugach (WOMR 65-73). W oparciu
0 posoborowa teologig liturgii mszalnej mozna dzi§ powiedzie¢, ze msza jest sprawowana nie tylko
przez prezbitera, lecz takze przez wiernych, przez caty Lud Bozy hierarchicznie uporzadkowany,
ktoremu w imieniu Chrystusa przewodniczy kaptan '*.

Msza $w. ze swej natury ma charakter wspolnotowy (WOMR 1-3,7, 14, 15, 58, 62, 74; EM 3d; KL
26-27) 1 dlatego jej sprawowanie wymaga udziatu wiernych. Stad tez w przeciwienstwie do dawnych
rubrycystycznych instrukcji o sprawowaniu mszy (Ritus servandus in celebratione Missae), ktore
skupialy uwage tylko na poboznosci kaptana i dla ktérych msza wzorowa byta msza ,,prywatna”
kaptana, a uroczysta z ludem tylko wynikiem dotaczenia do mszy prywatnej pewnych dodatkow,
Wprowadzenie za normalna i wzorcowa uznaje msz¢ z udziatem ludu — Missa cum populo (rozdz. IV).
Takie przesunigcie akcentdéw ma swoja wymowe i §wiadczy, ze uczestnictwo wiernych jest z zasady
integralnym momentem mszy. Wprawdzie we wspotczesnych dokumentach Ko$ciota ciagle podkresla
si¢, ze nawet gdy obecnos¢ 1 czynne uczestnictwo wiernych sa czasem niemozliwe, msza posiada
zawsze swoja godnos¢ i skutecznosé, 1 jest czynnoscia Chrystusa i Kosciota (WOMR 4; DK 13;

14 Zob. E. Eglo ff, Erneuerung der Messe, Wiirzburg 1965; M. Seemann, Zurtheologischen Grundlegung
der Gemeindefunktion in der Eucharistiefeier, Ertbe und Auftrag41(1965)374,386; W. Danielski, Sprawowanie
,, Pamiqtki Pana” we wspdlnocie Ludu Bozego, Collectanea Theologica 38(1968) z. 2,5-20; R. Zielasko, Msza
Sw. i uczestnictwo w niej wedtug teologii wspotczesnej, w: Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, 239-251; A.M.
Roguet, L'arriére-plan doctrinal de la nouvelle liturgie de la Messe, La Maison Dieu (1969) nr 100, 72-88; W.
Sobczyk, Wspolnotowy charakter nowego ,,Ordo Missae”, Collectanea Theologica 41(1971) z. 3, 118-125; J.
Krasinski, Spoleczny charakter Mszy sw. wedtug ,, Institutio Generalis Missalis Romani”, RBL 23(1970) 92-104.



87

EM 44), tym niemniej trzeba powiedzie¢, ze z punktu widzenia petni znaku udziat wiernych we mszy
jest konieczny. Znak mszy sprawowanej we wspdlnocie moze takze ulec spotggowaniu. Dzieje sig to
wowczas, gdy przewodniczy jej biskup. Dlatego tez dokumenty odnowy ze wzgledu na szczegdlny
sposob objawiania Kosciota przyznaja pierwszenstwo mszy, w ktdrej czynnie i w pelni uczestniczy
swigty lud Bozy, a ktorej przewodniczy biskup w otoczeniu swych wspotkoncelebrujacych kaplandéw
(WOMR 74; KL 51; EM 16, 26).

W trosce o wyrazisto$¢ znaku zgromadzenia liturgicznego wydano szereg norm, regulujacych spra-
wowanie Eucharystii, zawartych zwlaszcza w instrukcjach Eucharisticum Misterium (EM 16-30) °
i,,Actio Pastoralis” '°. Ta ostatnia dotyczaca sprawowania mszy w matych grupach, wymaga, by nie
rozbijaly one jednosci z Kosciotem powszechnym i lokalnym, zwtaszcza parafialnym, lecz przyczyniaty
si¢ do ogdlnego dobra. Msze dla oddzielnych grup raczej nie powinny by¢ sprawowane w niedziele
(EM 27); na msze w domach prywatnych w niedziele i $wigta obowiazkowe mozna pozwoli¢ tylko
w szczegblnych okolicznosciach (AP 10). Celebrujac msz¢ w domu prywatnym nie nalezy zabrania¢
uczestnictwa innym osobom (AP 10), a w homilii nalezy zawsze wspomnie¢ o tacznosci danej grupy
z Ko$ciotem lokalnym i powszechnym (AP 6). [lo§¢ mszy niedzielnych w kosciele parafialnym musi
odpowiadac rzeczywistym potrzebom i dobru wspdlnoty nie rozbijajac jej jednosci (EM 26); z tej racji
male wspdlnoty zakonne winny w niedzielg uczestniczy¢ we mszy w ko$ciele parafialnym (EM 26).
Nalezy takze unikac rozbicia wspdlnoty wiernych przez sprawowanie w kosciele rownocze$nie dwoch
r6znych obrzedow np. dwie msze, sprawowanie mszy z rownoleglym udzielaniem chrztu, matzefstwa,
liturgia godzin, sakramentem pokuty (EM 17). Liturgia wszystkich pozostatych sakramentéw zostata
tak odnowiona, ze ich celebrowanie wymaga z zasady obecnosci i czynnego uczestnictwa swieckich.
Dla ilustracji postuzmy si¢ znowu sakramentem chrztu §w. Chrzest — dla uwidocznienia, Ze jest
sakramentem wlaczenia do Ludu Bozego (DK 5; DE 22) — ma by¢ udzielany w kosciele parafialnym
(BP 10) wobec spotecznosci Ludu Bozego, ktory reprezentuja rodzice dziecka, chrzestni, sasiedzi,
przyjaciele 1 inni przedstawiciele miejscowego Kosciota (BP 2, 4; OICA 41); przez czynne
uczestnictwo wiernych ma si¢ okaza¢ ,,wspolna wiara 1 wspolna rados¢, z jaka nowoochrzczonego
przyjmuje si¢ do Kosciola” (IC 7). Nawet przy chrzcie w niebezpieczenstwie $§mierci winna
uczestniczy¢ jaka§ spotecznos¢ (IC 16). Wymowa znaku wspolnotowego udzielania chrztu
usprawiedliwia nakaz, by w tym kosciele i w tym samym dniu udziela¢ tylko raz chrztu i to wszystkim
dzieciom urodzonym w ostatnich tygodniach (IC 27; BP 32). Juz samym przygotowaniem do tego
sakramentu winna by¢ zainteresowana cala miejscowa wspdlnota (IC 4, 7) 7.

Ksigga obrzedu inicjacji dorostych przed omowieniem poszczegdlnych postug przy chrzcie mowi
najpierw o zadaniach Ludu Bozego (OICA 41-48). W ogole cata inicjacja dorostych osadzona zostata
w zyciu lokalnej wspdlnoty, ktora reprezentujac caty Lud Bozy ma ukazywac, ze chrzest dorostych jest
sprawa wszystkich ochrzczonych i przez caly okres inicjacji powinna wspiera¢ kandydatow i katechu-
mendéw dopuszczajac ich do zycia rodzinnego

15 Zob. EI. Lengeling, DieEucharistie-Instruktion, Liturgisches Jahrbuch 17(1967)204-219; C.Vagaggini,
Significato generale della Instruzione sul Mistero Eucaristico, W: La costituzione sulla sacra liturgia, Torino 1968,
1017-1046.

16 Instructio de missis pro coetibus particularibus ,, Actio pastoralis”, 15.V.1969, AAS 61(1969)806-811.

17 Por. A. Rojewski, Wymogipastoralne nowego Ordo Baptismi, AtK 78(1972)384-393; W. Sobczyk,
Chrzest dzieci w zyciu wspolnoty parafialnej, RBL 25(1972)104-108.
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1 zgromadzen; zwlaszcza za$§ czynnie winna uczestniczy¢ w ceremoniach liturgicznych przy przyjeciu
do katechumenoéw, w dniu elekcji, przy skrutyniach i tzw. traditio, a szczegdlnie w dniu przyjecia
sakramentdw inicjacji, jak rowniez pozniej we mszach za neofitéw w niedziele po Wielkanocy (OICA
41,57). Obrzedy pozostatych sakramentdéw: bierzmowania, namaszczenia chorych, pokuty i pojednania,
$wigcen biskupich, prezbiteratu i diakonatu, matzenstwa, liturgii pogrzebowej, profesji zakonnej oraz
liturgicznej modlitwy Kosciota — posiadaja réwniez ten wspolnotowy wydzwigk, dzigki czemu
objawiaja tajemnice Kosciota jako wspolnoty w wierze i mitoéci, wspélnoty ,,w Duchu Swietym”.

Wspdlnocie zgromadzenia liturgicznego podporzadkowane by¢ musi rowniez cate wngtrze kosciota,
jego uktad i wyposazenie '’. Caly uktad wnetrza ko$ciota jest juz niejako ,,znakiem duchowego
Kosciota” (WOMR 255). Oczywiscie znak ten bedzie wyrazal takze hierarchiczng strukture zgro-
madzenia liturgicznego 1 rozmaito$¢ funkcji, utatwiajac prawidtowe ich wykonanie (WOMR 253, 273);
niemniej oznaczanie przez ten znak wspolnoty ma pierwszenstwo przed obrazowaniem hierarchicznego
rozcztonkowania” '®, Uktad wnetrza ko$ciota bowiem ,,ma si¢ przyczynia¢ do wytworzenia wewne-
trznej 1 organicznej jednosci, przez ktdra okazuje sig¢ wyraznie jedno$¢ catego ludu swigtego” (WOMR
257). Olbrzymia rolg¢ w jednoczeniu wiernych ma do spelnienia ottarz, tak usytuowany by stanowit
centrum i by mozna bylo celebrowaé twarza do wiernych (WOMR 259-267) *°. Odpowiednie miejsce
dla wiernych oraz postugiwanie si¢ sSrodkami technicznymi winny sta¢ na stuzbie jednos$ci poprzez
utatwianie wizualnego 1 akustycznego kontaktu wiernych z celebransem (WOMR 273). Niedopusz-
czalne za$ jest to wszystko, co rozbija jedno$¢ i rozprasza uwagg wiernych np. boczne ottarze, (WOMR
267), nieodpowiedni wystroj ottarza (WOMR 269) lub przesadna ilo$¢ obrazow (WOMR 278).

Swoje odbicie w liturgii znajduje rowniez hierarchiczna struktura Kos$ciota. Poniewaz liturgia
sprawowana przez biskupa przy aktywnym uczestnictwie wiernych jest najpetniejszym znakiem
tajemnicy Kosciota (por. KL 41), a wigc nie tylko jego wspdlnotowej, lecz takze hierarchicznej
struktury, dlatego w dokumentach odnowy kilkakrotnie znajdujemy wskazania, aby gdy istnieja
mozliwosci 1 okazja biskup przewodniczyt celebracji liturgicznej: w sprawowaniu Eucharystii (EM 16,
42), zwtaszcza w koncelebrze (EM 74, WOMR 74, 157), przy udzielaniu sakramentu bierzmowania
1 we wspolnym celebrowaniu modlitwy Kosciota. Motywem takiego polecenia jest ukazanie w bardziej
wyraznym $wietle tajemnicy Ko$ciota *°.

Jak Kosciot bedac jednym ciatem, w ktérym kazdy wedtug udzielonych mu dsrow ma swoje miejsce
1 specyficzne zadania do speknienia (1 Kor 12, 12-31), tak réwniez konkretna wspolnota zebrana na
liturgie¢, nasladujac swoj pierwowzor i swoje zrodto, musi odznaczac si¢ hierarchiczna struktura przez
podziat funkcji *'. Dlatego wiasnie celebrujaca wspolnota bez szkody dla jed-

17 Zob. E. Eglo ff, Liturgie und Kirchenraum, Wiirzburg 1964; W. Muck, Die Gestaltung des Kirchenraumes
nach der Liturgiereform, Minster 1966; B. S nela, Przestrzen koscielna, w: Liturgika ogolna, Lublin 1973,
171-247 (zwt. 207-223).

18 Por. O. Nussbaum, Kirchenbau im Dienst der Liturgie, Liturgisches Jahrbuch 19/1(69) 1-26 (zwt. 13-17).

19 Zob. H. Nadrowski, Oftarz —jego charakter koncentrujqcy i funkcjonalny, RBL 25(1972)316-329.

20 Zob. C. Vagaggini, Biskupiliturgia, Concilium 1-2(1965-66)97-106; J. Pascher, FEkklesiologie in der
Konstitution des Vaticanum Il iiber die heilige Liturgie, Liturgisches Jahrbuch 14(1964)229-237.

21 Zob. R. Falsini, Lacomposizione dell' assemblea liturgica, Rivista di pastorale liturgica 2(1965)199-210; J.
Gelineau, Lescaractéristiques de l'assemblées, t. 1. Paris 1971,35-49; EJ. Lengeling, Dieneue Ordnung
der Eucharistiefeier, Leipzig 1971, 249-256, H. B rak m ann, Der Laie als Liturg, Liturgisches Jahrbuch
21(1971)214-231.
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nosci (WOMR 257) jest hierarchicznie rozcztonkowana (WOMR 1, 7, 58, 74,257, 297). Istotny w roz-
wazanym tu zagadnieniu art. 58§ Wprowadzenia wyraza t¢ mysl w sformutowaniu: ,,W zgromadzeniu,
ktore zbiera si¢ na Mszg $w. kazdy ma prawo 1 obowiazek wlasciwego sobie uczestnictwa w rdzny
jednak sposob, w zaleznosci od stopnia §wigcen 1 spetnianej funkcji. Dlatego wszyscy duchowni czy
$wieccy spetniajac swoja funkcjg winni spetniac tylko to, co do nich nalezy, aby w ten sposob w samym
porzadku akcji liturgicznej ukazat si¢ Kosciol ze swa struktura réznych $wigcen i postug” por. takze
KL 14 26, 28).

Rozczlonkowanie Ludu Bozego we mszy wyplywa wigc z podwojnego zrodta: zalezy od stopnia
przyjetych §wigeen oraz od podziatlu zleconych funkcji w celebracji.

Z tytutu kaptanstwa hierarchicznego celebrans (biskup, prezbiter) sprawuje Ofiar¢ Eucharystyczna
w zastepstwie Chrystusa (in persona Christi) 1 sktada ja Bogu w imieniu catego ludu (KK 11; EM 11).
Wierni za$ na podstawie kaptanstwa wspdlnego (chrzest i bierzmowanie) wspotdziataja w Ofierze przez
dzigkczynienie 1 wspolofiarg (EM 11-12).

Specyfikacja funkcji w zgromadzeniu liturgicznym polega na tym, Ze celebrans i cate zgromadzenie
zlecaniektore funkcje do wykonania poszczegdlnym osobom. Funkcje te, w stosunku do funkcji prezbi-
tera1wiernych —podporzadkowane i drugorze¢dne, okresla sig jako stuzby, zadania, postugi, a spetniaja-
cych je nazywa sig shugami ottarza lub pomocnikami *. Funkcje liturgiczne we mszy spetniaja: diakon,
lektor, akolita, komentator, ministranci, schola, organista, kantor, psalmista, zbierajacy ofiary oraz tzw.
porzadkowi (WOMR 64-68).

Zasada podziatu funkcji w zgromadzeniu odnosi si¢ takze do innych sakramentéw. Z powyzszego
widac, ze przepis Konstytucji o Swietej liturgii o podziale funkcji w zgromadzeniu (KL 28), na pierwszy
rzut oka mato znaczacy, stal si¢ jednym z bardziej istotnych dla odnowy liturgii. Dzigki niemu
,odklerykalizowano™ liturgig, ktora przestata by¢ wylaczna domena hierarchii. Odnowiona struktura
zgromadzenia liturgicznego ukazuje, Ze prezbiter nie jest juz wigcej — jak to liturgisci czgsto okreslaja
—,,cztowiekiem-orkiestra”, ktory sam spetnial wszystkie funkcje liturgiczne. Dzigki specyfikacji funkcji
w zgromadzeniu ,,kaptan-stuga jest zarazem solista i dyrygentem koncertu-symfonii” **.

Odnowione zgromadzenie liturgiczne, ktore taczy w sobie dialektyke przeciwienstw: roznorodnosé
w jednosciijednos¢ w r6znorodnosci, ukazuje sig catkiem jednoznacznie jako znak Ko$ciota, jako znak
nadprzyrodzonej wspolnoty, w swej widzialnej strukturze hierarchicznie zréznicowane;.

Wreszcie liturgia wyraza na plaszczyznie znaku takze powszechno$¢ 1 misyjnos¢ Kosciota. Troska
o to, aby liturgia byla znakiem powszechnosci Kosciota wyraza si¢ w przepisie, aby nie okazywac
nikomu, czy to ze wzgledu na osobg, czy warunki spotecze, zadnych szczegolnych wzgledow ani w ce-
remoniach, ani w zewnetrznej okazatosci (KL 32; KDK 29; WOMR 62, 273, 1C 11; OCM 10; OEx 20;
Instr. 198). Jesli bowiem Kosciodt jest wspolnota (ecclesia) tych wszystkich, ktorzy z réznorodnosci ras
1 stanow, religii 1 narodow zostali

23 Por. F. Greniuk, Podzial funkcjiw zgromadzeniu liturgicznym, w: Wprowadzenie do liturgii, 135-142; J.Grze-
Skowiak, Jednos¢ ducha irdznorodnosé postug w zgromadzeniu eucharystycznym, Homo Dei 39(1970)288-292.

24 AM. Roguet, Mszasw. dzisiaj, Krakow 1972, 25.
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wezwani przez Boga do jednosci (Ef 2, 14; 1 Kor 12, 13; Gal 3, 28; Rz 10, 12; Kol 3, 11; Dz 2, 8), to
wlasnie zgromadzenie liturgiczne — jednoczac w braterstwie i réwnos$ci ludzi wszystkich ras i stanéw
spotecznych, bez wzgledu na réznice plci, wieku, pogladow, wyksztalcenia 1 stylu zycia — jest
szczegbdlnym znakiem powszechnosci 1 jednosci Kosciota. Moment powszechno$ci zgromadzenia
doskonale wigc objawia powszechno$¢ Kosciota (por. EM 16), w ktorym ze wzgledu na chrzest ,,nie
ma juz Zyda, ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani
kobiety, lecz wszyscy stanowia jedno w Jezusie” (Gal 3, 28).

Zgromadzenie liturgiczne objawiajac powszechno$¢ Kosciota, jego uniwersalistyczne nastawienie,
ukazuje réwnocze$nie misyjny charakter Kosciota. Z teologow zwtaszcza Th. Maertens kladzie
nacisk na warto$¢ ,,misyjnego dynamizmu” zgromadzenia. Dowodzi on, Ze lokalne zgromadzenie
liturgiczne jest pierwszorzednym rzecznikiem i adekwatnym znakiem misyjnosci Kosciota **. Autor ten
pisze np. ze jezeli zgromadzenie wiernych w swoim przewodniczacym widzi raczej tego, ktory
sprawuje kult niz misjonarza, to istotny sens zgromadzenia — znaku powszechnego zjednoczenia —
powaznie si¢ zaciera *°.

Kosciot jak Chrystus jest postany do §wiata, 1 to postannictwo przezywa i realizuje rowniez w litur-
gii. Znaki misyjnego charakteru Kos$ciota w liturgii daja si¢ odszukaé przede wszystkim w adaptacji
form liturgii do lokalnych zwyczajow 1 warunkow, przeprowadzanej przez terytorialne konferencje
biskupow.

Wskazujac na podjete proby takiego odnowienia liturgii, by w catosci i w poszczegdlnych znakach
byta ona lepszym odzwierciedleniem oznaczanych tajemnic, a mianowicie obecnego w niej 1 dzialajace-
go zbawczo na uczestniczacych misterium Chrystusa i Ko$ciota, nie wyczerpano oczywiscie wszystkich
zagadnien, gdyz chodzito nam jedynie o ukazanie zasadniczych tendencji, popartych konkretnymi
przyktadami.

ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

2. V Sympozjum Pastoralno-Liturgiczne w Kroscienku n/D.

Sympozja pastoralno-liturgiczne w Kroscienku maja juz swoja tradycje jako wyraz dazenia do
zgltebienia ducha litery nowych dokumentéw odnowy liturgii. W dniach 25-27 czerwca 1973 odbyto
si¢ w Kroscienku n/D doroczne, V zkolei Sympozjum Pastoralno-Liturgiczne. Organizatorem byta jak
zwykle katedra Liturgiki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Tematem jego bylo zagadnienie,
narzucajace si¢ z chwila wprowadzenia nowego rytu chrztu dzieci, mianowicie Chrzest a katechumenat.
Podczas sympozjum wygloszono nastepujace referaty:

1. Aktualne problemy duszpasterskie chrztu sw. w Polsce — ks. dr habil. Franciszek Blachnicki,

KUL
2. Doswiadczenia duszpasterskie z odnowy liturgii chrztu sw. we Francji —ks. mgr Czestaw Krak o-

wiak, Lublin
3. Chrzest w sytuacji kryzysu wiary —ks. mgr Damian Zim on, Katowice-Krakow
4. Katechumenat rodzin wierzacych przed udzieleniem chrztu dzieciom (ideal i praktyka w parafii) —

ks. mgr Marian Staneta, Wroctaw
5. Chrzest dzieci w duszpasterstwie parafialnym — ks. dr Wiadystaw Sobczyk, Sosnowiec

25 Th. Maertens, Kosciotlokalny a zgromadzenie eucharystyczne, w: Nowy obraz Kosciola po Soborze Watykan-
skim I1I, Warszawa 1968, 287-289.

26 Th. Maertens, L'Asemblée chrétienne, Bruges 1964, 75.
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6. Katechumenat dzisiaj:

a. Uwarunkowania spoteczne —ks. mgr Florian Petka SJ, KUL

b. Przygotowanie do odnowy taski chrztu —ks. mgr Zbigniew Czerwinski, KUL

c. Problem inicjacji eucharystycznej —ks. mgr Jozef W ilk SDB, KUL
7. Doroczny katechumenat ochrzczonych — okres Wielkiego Postu —ks. dr Jerzy Kownacki,

Gdansk.

W sympozjum bralo udziat 31 ksigzy z calej Polski. W niniejszym sprawozdaniu podajemy gléwne
mysli poszczegdlnych referatow. Zostana one wydrukowane in extenso w specjalnym numerze ,,Ruchu
Biblijno-Liturgicznego”.

Pierwszy referat pt. Aktualne problemy duszpasterskie chrztu §w. w Polsce, wygtosit ks. dr habil.

F. Blachnicki. Oto gtowne punkty tego referatu.

1. Wprowadzenie nowego rytu chrztu dzieci ukazuje niedostatki przygotowania teologicznego,
potrzebe odwotania si¢ do specjalistow, dostarczenia pomocy do pogtebienia i zabezpieczenia owocow
nowego rytu; proces ten jest zadaniem ciagltym.

2. Przeglad tego, co dotad wykonano, pozwala dostrzec juz braki, niebezpieczestwa i zadania.
Ankieta przyniosta odpowiedzi z 10 diecezji.

a. Instruktaz duszpasterzy odbywat si¢ zwykle w ramach konferencji rejonowej lub dekanalnej, albo
stanowit osobny kurs; zwykle byly to 3-4 referaty na temat podstaw teologicznych 1 historii, dalej
prezentacja dokumentu z wyakcentowaniem problemoéw prawnych i pastoralnych. Pouczenia
diecezjalnych komisji liturgicznych podawaly w zasadniczych punktach przepisy dla praktyki
duszpasterzy, dopowiadajac lub ustalajac sprawy nie dopowiedziane w dokumencie (co niekiedy
wypada oceni¢ jako nadmiar gorliwosci legislacyjne;j).

b. Przypotowanie wiernych odbywalo si¢ w catej Polsce zgodnie z zarzadzeniem w ramach 3-4 ka-
zan w niedziele Wielkiego Postu 1973; niektére teksty pomocnicze opublikowano w ,,Bibliotece
Kaznodziejskiej” lub jako maszynopisy, ktore diecezje wymienialy miedzy soba; opracowano i nawet
wydano drukiem ulotki, wywieszki do gablot oraz pamiatki chrztu $w. Zarzadzono regularne
przygotowanie rodzicoOw i chrzestnych.

c. Niestety, sa diecezje, ktore nie daty do reki ksigzom zadnych materiatow; komisje liturgiczne nie
przejawily wystarczajacej inicjatywy w ciagu 3-letniej vacatio legis, czgsto aktywnos$¢ ograniczyty do
ostatnich tygodni; do wyjatkow nalezy Biatystok (kurs dla ksigzy na rok wczesniej) i Pelplin
(6 opracowanych katechez). Jaskrawo uwydatnit si¢ brak krajowego osrodka redagujacego pomoce
liturgiczno-pastoralne na zlecenie Komisji Liturgicznej Episkopatu.

3. Mozna wigc mowic o przeprowadzeniu zaledwie niezbednego instruktazu i nadal zywej potrzebie
formacji ku przemianie swiadomosci na temat chrztu dzieci. Za mato wktada si¢ wysitku w przygo-
towanie chrztu ,jako nabozenstwa”, dlatego grozi wtorne skostnienie, zrutynizowanie. Widac
nastepujace niebezpieczenstwa i braki:

a. Przygotowanie nowego rytu chrztu nie zostalo wprowadzone organicznie w liturgi¢ okresu
Wielkiego Postu. Potraktowano oddzielnie: rekolekcje ze spowiedzia, przygotowanie do chrztu i je-
szcze ,,obrzedy Wielkiego Tygodnia”.

b. Poje¢ teologicznych nie umiemy wiaza¢ z konkretem zycia wiernych, ukaza¢ zwiazku zycia
chrzescijanina z Chrystusem Zmartwychwstatym, dynamizmu taski chrztu — przechodzenia ze $mierci
do zycia. Powinna to ukazywac¢ kazda homilia, wiazac w jedno: misterium paschalne, chrzest, pokute,
nawrocenie, Eucharystig 1 zycie moralne. To bedzie state zadanie corocznego katechumenatu.
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c. Zywy jest u nas problem zwiazku chrztu dzieci z wiara w rodzinach nie rezygnujacych z chrztu
dziecka; duszpasterze bgda musieli stawia¢ wyrazniej] wymagania przynajmniej chrzestnym, mamy
bowiem prawo od nich wymagac¢ jako od ,,wierzacych i praktykujacych”.

4. Zadania.

a. Wbudowa¢ doroczne przygotowanie do chrztu w liturgi¢ okresu Wielkiego Postu.

b. Przeksztalcenie catej katechezy w kierunku katechumenatu tak, by etapy katechumenatu
przechodzit takze kazdy, kto ochrzczony byt jako niemowlg.

c. Gruntowna przemiana katechezy domowej w kierunku neo-katechumenatu dorostych.

d. Odbudowarodziny jako wtasciwego srodowiska katechumenatu (zadanie duszpasterstwa rodzin),
gdyz katechumenat rodzinny jest jedyna konsekwencja praktyki chrzczenia niemowlat; wbudowanie
$wiadomosci chrztu w zycie wspolnot rodzinnych i parafialnych.

Z powyzszym referatem $cisle korespondowat drugi, przedstawiajacy do§wiadczenia Kos$ciota we
Francji, gdzie duzo wcze$niej rozpoczgto prace nad przemiana §wiadomosci na temat sakramentu
chrztu udzielanego dzieciom. Wygtosit go ks. mgr Cz. Krakowiak zLublina.

1. Referat przedstawil najpierw wyniki badan ankietowanych przeprowadzonych we Francji
(VI1972) natemat §wiadomosci, czym jest chrzest, czym motywuja swoja prosbg o chrzest dzieckaina
ile, w konsekwencji chrztu, poczuwaja si¢ do religijnego wychowania dziecka. Na 2000 badanych, az
88% zamierza prosi¢ o chrzest dziecka, motywujac to przede wszystkim wiara (43%), w wysokim
procencie jednak zwyczajem lub innymi wzgledami, np. przysztym malzenstwem dziecka w Kosciele.
Wigkszo$¢ uwaza chrzest za wprowadzenie do spoteczno$ci Kosciota (funkcja integracyjna), tylko 29%
stawia na pierwszym miejscu obmycie z grzechu pierworodnego, bardziej po $§wiecku widza go
zwlaszcza mtodzi. Chrzest jest czyms, co si¢ dziecku od Kosciota nalezy (87%, zwlaszcza ochrzczeni,
ale nie praktykujacy) i to prawo kaplan ma prawo respektowac nawet, gdy rodzice nie maja wiary, nie
sa ochrzczeni 1 nie chca wychowac dziecka po chrzescijansku. Nowy ryt chrztu dzieci podoba sig, ale
— zwlaszcza matki — maja podzielone zdania w sprawie chrztow grupowych i pierwszenstwa
przyznanego rodzicom naturalnym; 41% zada spotkan przygotowawczych.

2. Episkopat Francji w dyrektywach z 1965 r. (w wigkszos$ci weszly one jako Praenotanda do
nowych Obrzedow Chrztu Dzieci z 1969 1.) przestrzega, by nie chrzci¢ lekkomyslnie naduzywajac
przekonania o wszechmocy dziatania taski Bozej; nie nalezy jednak odmawiaé chrztu rodzicom
niewierzacym lub niepraktykujacym, ale stwarzac okazje przez spotkania do pogtebienia lub odzyskania
wiary. Dojrzalo§¢ wiary rodzicow okreslaja nastgpujace kryteria: $wiadomos¢ obowiazku
chrzescijanskiego wychowania, kontakt z Kosciotem w okresie przygotowania, przemyslany i dojrzaty
wybor chrzestnych, zgoda na czas oczekiwania i udziat w przygotowaniu. Gdyby si¢ nie zdecydowali
na chrzest, kaptan ma respektowaé ich wolg, ale nie traci¢ z nimi kontaktu. Scislejsze wskazania
dotyczace zgloszenia dziecka i okresu przygotowania, obowiazuja w diecezjach okregu paryskiego.
Spotkania przygotowawcze, jak wykazal rok praktyki, zostaty przez wigkszos¢ przyjete zyczliwie:
tematyka ich wyszta takze ku innym problemom wiary 1 zycia chrzescijanskiego; najlepiej udaja si¢
w matych grupach do 15 os6b przy udziale jakiej$ gorliwej katolickiej rodziny, a narastajace
zainteresowanie 1 rozszerzanie tematyki (metoda ,,rewizji zycia”) moze powodowaé przedtuzenie
okresu przygotowania. Jest to prawdziwy katechumenat rodzicow
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prowadzacy do dojrzatej wiary i poglebione;j religijnie motywacji prosby o chrzest dziecka, aby stat si¢
on ,,sakramentem wiary”.

3. Dyskusje zmierzaja do ustalenia najwlasciwszego uszeregowania i wieku udzielania sakramentow
inicjacyjnych. Nie moga one by¢ ,,sakramentami dziecinstwa”, po ktorych nie ma okazji do wyboru
chrzescijanstwa w sposob wolny 1 odpowiedzialny. Proponuje si¢ nastgpujaca kolejnosé: kandydatura
w pierwszych latach Zycia, chrzest w wieku 6-12 lat, Eucharystia w wieku 10-14 lat, pokuta w wieku
mtodzienczym, w wieku dojrzatym bierzmowanie. Na pewno musza by¢ dwa odrgbne sposoby —w od-
niesieniu do dzieci i do dorostych. Kandydatura bylyby zabiegi rodzicow, 1 ich przyjgcie przez Kosciot
jakim$ znakiem liturgicznym (starozytne signatio) czyli wstgpem do chrztu; nie bylby to ryt
powszechny, ale zalecany w wypadku, gdy rodzice chca, by dziecko samo wybrato chrzescijanstwo,
albo w $rodowisku zdechrystianizowanym, gdy duszpasterz potrzebuje czasu na doprowadzenie
rodzicow do religijnej motywacji chrztu: oczywiscie, niebezpieczenstwo $mierci dziecka kaze chrzci¢
je natychmiast. Propozycja wigc zmierza do roztozenia takze chrztu dziecka na etapy. Kandydat bylby
chrzescijaninem, ale jeszcze nie ,,wiernym”, cho¢ problem stanowitby jego udziat w Zyciu liturgicznym.

Dyskusja, w ktorej zabierato glos 13 ksigzy, dotyczyla ponizszych tematow:

1. Wskazania kongregacji: ,,odktadaé, ale nie odmawia¢” w wypadku watpliwosci co do przysztego
wychowania, znajduje odpowiednik w faktycznej sytuacji, ze rodziny oboj¢tne same zwlekaja z chrztem
(takze na wioskach). Nie oznacza to porzucenia ze strony duszpasterza, przeciwnie, wymaga
podtrzymania kontaktu tj. katechumenatu rodzinnego (ks. A. P odles$). Rodzice nie powinni
odczu¢ tego jako okazji do utrudnien, ale jako troskg o ich dziecko.

2. Praktyka, aby nie odktada¢ chrztu, traktowata go jako dar dla dziecka, ale bazowata na istnie-
jacym juz srodowisku religijnym (ks. W. Schenk), tj.nawierze konkretnego Ko$ciota: rodziny
1 otoczenia. Prosba o chrzest niemowlgcia oznaczata, ze rodzice chca dziecku da¢ to, oo, sami maja,
czym zyja jako uczniowie Chrystusa: wiarg, milo$¢ wzajemna, Eucharystig. Jesli mitos$ci do Chrystusa
1 do dziecka nie ma, niemowlecia nie powinno si¢ chrzci¢ (ks. F. Blachnicki).

3. Traktowanie chrztu jako wylacznie daru Boga nie pozwalatoby go odktada¢ (ks. A. Jas z-
czur). Chrzest bez przepowiadania i wiary nie jest jednak petny, chociaz kolejno$¢ bywata rozna.
Jesli sakrament traktujemy jako przyczyne, a wiarg jako skutek — patrzymy na chrzest nie oczyma
dogmatu, ale teologii scholastycznej. W sakramentach w ogole bardzo trudno odrézni¢ skutek od
przyczyny: wiara w chrzcie, zjednoczenie z Chrystusem w Eucharystii. Sakramenty dlatego wiarg
pomnazaja, ze ja przepowiadaja przez znaki i stowo (ks. F. Blachnicki). W ogodle powotujac
si¢ na stwierdzenie Soboru Trydenckiego ex operg operato pomijano czesto dalszy ciag: non ponentibus
obicem. Katechumenat w tym wypadku nie dotyczy wiary dziecka, ale wzrostu w wierze rodzicow
1 chrzestnych, aby decyzja o chrzcie byta odpowiedzia wiary (ks. Z. W it). Nie wyrokujemy przez
odktadanie chrztu, ktéry w naszym przekonaniu bytby tylko ceremonia zwyczajowa, czy dziecko bedzie
pozbawione taski zbawienia (w Mszale z 1970 r. jest formularz za dzieci zmarte bez chrztu): nie
mozemy powiedzie¢, kiedy to dziecko spotka si¢ z wiara i czy ja przyjmie.

4. Wedlug Tertuliana chrzeScijaninem cztowiek si¢ nie rodzi, ale si¢ nim staje: dlatego
wydaje sig, ze sakramenty chrztu, bierzmowania i Eucharystii powinny by¢ udzielane p6zniej, w wieku
pelnej $wiadomosci (dane psychologii rozwojowej). Zalezy to jednak od warunkéw lokalnych,
srodowiskowych, nawet indywidualnych, np. przedtuzenie okresu przygotowania w miastach (ks.
B. Marganski), chociaz niektore wioski bywaja
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obojetniejsze niz miasto: sami odktadaja do p6ét roku (ks. A. P o d1e$). Wypada zachowac¢ przepis
o0 ,,pierwszych tygodniach po urodzeniu”, stawiajac jednak wymagania, moze bowiem nie by¢ lepszej
okazji do ochrzczenia dziecka (ks. J. Szczurek).

5. Konkretne formy katechumenatu rodzicow be¢da odmienne dla rodzin, ktére prowadza
wychowanie religijne starszych dzieci, a inne dla takich, gdzie dopiero klimat wychowania religijnego
nalezy tworzy¢. Wykorzystaé¢ nalezy spotkania z rodzicami z okazji chrztu, I Komunii $§w. i bierzmo-
wania (ks. Z. Wit), o wychowaniu méwi¢ na kursach przedmatzeniskich i spotkaniach z mtodymi
matzenstwami (ks. A. Majewicz). Przeciez do XVIw. Kosciot katechizowat tylko dorostych,
a dopiero od XIX w. przestat liczy¢ na rodzicow, wprowadzajac katechizacjg bezposrednia dzieci
imtodziezy (ks. F. Blachnicki).

6. Przy zadnym innym sakramencie nie sa duszpasterze tak liberalni. Gwarancja, jakiej bySmy zadali
obecnie, czy zobowiazanie zawarte w podpisie przy spisywaniu aktu, moze by¢ sposobem jedynie
doraznego uspokojenia sumienia szafarza, a praktycznie nie da¢ nic (ks. Schenk, ks. Blach-
nicki, ks. Podles$), podobnie do wielu wymaganych i sktadanych zobowiazan. Potrzebne sa
badania socjologiczne nad $wiadomoscia religijna, ktére odpowiedza, co powoduje, ze katolik
praktykujacy w swej parafii jest niedojrzaty do przeniesienia si¢ gdzie indziej. Za to, ze dzisiejsi rodzice
nie maja wiary, wypada wini¢ takze brak katechumenatu w zyciu tych, ktorzy zostali kaptanami (ks.
Marganski, ks. Schenk, ks. Jaszczur).

IT sesja rozpoczeta sie we wtorek 26 VI o godz. 8.30 po Mszy $w. koncelebrowanej. Sesje te
wypehity referaty ks. mgr Damiana Zimonia oraz dwugtlos ks. dr Wladystawa Sobczyka
1ks. mgr Mariana Stanety. Sesjiprzewodniczyt ks. pratat Aleksander Jaszczur zCedyni,
diec. szczecinsko-kamienskie;j.

Ks.mgr D. Zimon zSeminarium Slaskiego w referacie pt. Chrzest w sytuacji kryzysu wiary
wyszedlszy od faktu wahan Ananiasza dotyczacych chrztu Szawta (Dz 9, 10-19) stwierdzit, ze trudno
jest odczyta¢ prawdziwe nastawienie czlowieka proszacego o sakrament. Jego zdaniem formowanie
wiary personalistycznej (z motywacja $cisle religijna, a nie Srodowiskowa) jest mozliwe w parafii
poprzez ,ludzi zywej wiary”, z ktorymi trzeba zetkna¢ zarowno rodzing w stanie kryzysu wiary
proszaca o chrzest dziecka jak i dorostych (np. nie ochrzczonych, a pragnacych zawrze¢ matzenstwo
sakramentalne): bytoby to rozszerzenie instytucji rodzicow chrzestnych. Powierzone zadanie zaré6wno
inicjacjijak i mistagogii powinno wiazac si¢ z Eucharystia i rokiem liturgicznym przez czytania biblijne
Mszy §w. wielkopostnych (zapisanie do katechumenatu, przeznaczenie do chrztu, skrutynia) i Wigilii
Paschalnej zwlaszcza, gdy chrzest si¢ wtasnie wtedy odbywa.

W 1I czgsci referat naszkicowat ciag tematyczny tego rodzaju katechety wokoét czytan 111, IV 1V
tygodnia Wielkiego Postu (wraz ze skrutyniami), namaszczenia, przekazania Symbolu wiary i Modlitwy
Panskiej. W koncu zlecit przeanalizowac¢ teksty odnowy liturgii chrztu, aby odnalez¢ wymagania wiary,
jakie postawi¢ nalezy rodzicom dziecka majacego przyjac chrzest.

Dyskusja po tym referacie koncentrowata si¢ wokot ,,ludzi zywej wiary”. Wzigto w niej udziat
8 ksiezy. Rodziny gorliwsze stanowityby umocnienie dla rodzin oboj¢tnych (ks. A. Podle$). W nie-
ktorych srodowiskach moga tu pelni¢ wazne zadanie nie tylko matzenstwa, ale 1 osoby samotne, jak w
starozytnosci diakonisy (ks. W. Schenk), osoby starsze majace wptyw na dzieci i mtodziez (ks.
Z. Wit). Ludzie zywej wiary moga wnie$¢ wiele nie tylko w przygotowaniu rodzicow do chrztu
dzieci, ale tez w przygotowaniu do I Komunii §w. (ks. D. Zim on). Wspomniano o przeszkodzie,
jaka tu moga stanowi¢ wzgledy ambicji u niektorych rodzicéw, nie pozwalajacych na ,,wtra-
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canie si¢" do dzieci chrzestnym, a tym bardziej komu$ obcemu (ks. Wt. Sobczyk).

Poniewaz referent zwrdcit uwagg na czytania zamieszczone w nowym rycie chrztu dzieci, w dyskusji
zaznaczono, ze katecheza powinna bardziej korzysta¢ z Pisma $w. i tekstow mszalnych, gdyz one same
stanowia najlepsza katechezg. Obecny pierwszy okres po wprowadzeniu nowego rytu, gdy brak
jednolitego dyrektorium, powinni duszpasterze traktowac raczej niezbyt rygorystycznie i nie zrazac si¢
trudno$ciami ze strony rodzicow (ks. W. Schenk).

W dalszym ciagu Il sesji temat Chrzest dzieci w duszpasterstwie parafialnym przedstawit najpierw
ks.dr WL Sobczyk, proboszcz parafii §$w. Tomasza w Sosnowcu. Na wstgpie podkreslil, ze
w obrzedach chrztu dzieci wida¢ wyraznie cel pastoralny, mianowicie budowanie prawdziwego i Zywe-
go Kosciota lokalnego w konkretnych warunkach z konkretnych ludzi. Przedstawil nastgpnie formy
przygotowania rodzicéw do chrztu, bgdace wynikiem doswiadczen w swojej parafii.

1. Pierwsze spotkanie odbywa si¢ na miesiac przed chrztem (wymaganie w catej diec. czgsto-
chowskiej) 1 ma na celu ustalenie stanu zycia religijnego w rodzinie: pierwsze pytania dotycza
modlitwy, udziatu w niedzielnym zgromadzeniu wierzacych, zgody i jednosci w rodzinie. Przynajmniej
od tego spotkania musi zacza¢ si¢ ozywienie wiary rodzicéw, aby chrzest trafil na odpowiedni klimat
w rodzinie. Jest to bowiem sakrament wiary 1 wszczepiony jej zalazek da dziecku nowe Zycie, jesli
bedzie miat szansg wzrostu w zywej glebie.

2. Wiara potrzebna bgdzie w samym akcie chrztu: bedzie ja musiat wyrazi¢ kaptan, ale 1 rodzice
spytani o wiarg, powinni ja rzeczywiscie przezywac, co wymaga zycia sakramentalnego — pokuty i Eu-
charystii nie tylko ,,w intencji dziecka”.

3. Na chrzestnych zaprosi¢ trzeba ludzi zywej wiary, aby mogli stana¢ najblizej dziecka, gdyby
zaszla potrzeba zastapienia rodzicow.

4. Katecheza na kilka dni przed chrztem (w czwartki) dla rodzicéw, i jesli to mozliwe takze
chrzestnych, wprowadza w liturgig chrztu i zwraca uwagg na zawarte w tekstach liturgicznych akcenty
zobowiazujace.

5. Fakt przyzycia wiary ma by¢ zapisany w ksiggach koscielnych: podpisy nalezy rozumiec¢ jako
dowdd przedstawienia (proboszcz) 1 przyjecia wymagan (rodzice) i nastepstw koscielno-spotecznych
przy swiadkach (chrzestni).

6. Z matzenstw cywilnych dziecko moze by¢ ochrzczone pod warunkiem spotkania osobistego
rodzicoéw z proboszczem w celu przyjecia zobowiazan lub zagwarantowania mozliwo$ci wychowania
religijnego przez kogo$ z najblizszej rodziny; jesli tego brak, chrzest albo si¢ odktada, albo
odpowiadamy, ze nie mozemy naraza¢ chrztu na bezskuteczno$¢ z powodu braku wiary.

7. Chrzty odbywaja si¢ zwykle w I niedzielg¢ miesiaca, powierza si¢ je modlitwie parafii na wszy-
stkich Mszach $w. w modlitwie powszechnej.

Stowo Boze 1 chrzest naleza si¢ wszystkim, nalezy je zasiewac¢ i dawac szans¢ wyrosnigcia: jakze
wiele jednak wymaga si¢ wiary od wszystkich otaczajacych dziecko, aby mozna je byto ochrzcié.

Nastepnie ks. mgr M. Staneta przedstawil do§wiadczenia swojej parafii §w. Jakuba i Krzysz-
tofa we Wroctawiu (Katechumenat rodzin wierzqcych przed udzieleniem chrztu dzieciom: ideat i pra-
ktyka). Wypowiedz ta opublikowana zostata w ,,Mszy swigte]” 1973 r., s. 203-208, pt. Chrzest
w parafii.

Ideatem bytoby oczekiwanie chrztu przez rodzicow jako momentu, gdy ich umitowane dziecko
stanie si¢ uczestnikiem rados$ci ich wiary; rados¢



96

przejawiac si¢ powinna w zapraszaniu znajomych, w ,,nowennie” Mszy $wigtych, rozmowach z probo-
szczem, spotkaniach, lekturze materialu pomocniczego (referat przedstawit jego teksty) i innych
przygotowaniach.

Rzeczywistos¢ ujawnia niepokojaca ignorancjg (podano przyktady pierwszych rozméw proszacych
o chrzest) w istotnych sprawach wiary i1 zaniepokojenie wobec rzekomych ,,nowych utrudnien” przy
chrzcie dzieci. Katechizacja rodzicow musi odbudowa¢, ozywi¢ wiar¢ ludzi, nawet oswojonych ze
stowami, w ktorych jednak nie widza tresci (owoc werbalnej katechizacji), aby weszli w kontakt z Zy-
wym Chrystusem. Spotkania z rodzicami i kandydatami na chrzestnych odbywaja si¢ od Wielkiego
Postu 1971 r. co miesiac: chrzty bywaja w I niedzielg miesiaca, spotkania poczatkowo na tydzien
wczesniej, od Adwentu 1972 r. na 2 tygodnie. Obejmuja one wyjasnienie sensu zmiany obrz¢doéw
chrztu dzieci (najwazniejszy bowiem sakrament byl najmniej rozumiany i1 najgorzej przezywany),
pojgcie ,,uchrystusowienia” (christianus), ,,uwierzenia”, jego wyraz w przyjgciu chrztu, sens chrztu
dzieci ,,na kredyt” wiary rodzicow, dalej zadan ia chrzestnych. W koncu przedstawienie obrzgdu.
Streszczenie katechezy otrzymuja do przemyslenia w domu wraz z zachgta do sakramentu pokuty
1 udziatu w mszach §w. wieczornych tego tygodnia (zawierajacych prosby za rodzicow i dzieci), oraz
zaproszeniem do spisania aktu 1 przyniesienia ,,podania o chrzest” (referent przedstawit jego wzor).
Trudno$¢ stanowi osamotnienie duszpasterza, gdyz bez zaangazowania §wieckich ogromny wysitek
nauczania marnuje si¢, a nawet sakramenty moga podlega¢ sformalizowaniu (,,kartka do spowiedzi”
zamiast gruntownej ewangelizacji).

Dyskusja, w ktorej wzigto udziat 10 ksigzy, podkreslita, Ze przepowiadanie Ewangelii nie moze by¢
»sztuka dla sztuki” (stownictwo religijne bez zrozumienia tresci), ale stowem skierowanym do
konkretnego czlowieka, przede wszystkim jednak ma to by¢ Ewangelia przezyta przez samego
glosiciela (ks. S chenk),iprzedstawiona w formie liczacej si¢ z czlowiekiem zwlaszcza bardzo
zapracowanym (nachylenie antropologiczne —ks. Sobczyk). Dyskutowano takze nad problemem
czasu udzielania chrztu i przygotowania rodzicow. Stwierdzono mianowicie, ze udzielanie chrztu
podczas Mszy §w. pozwala na wigksze zaangazowanie catej wspolnoty do odpowiedzialnosci za
chrzest: najbardziej odpowiednia bytaby Msza $§w. o nadzwyczajnej godzinie (w $rodowisku
wigkszym), albo (w matych parafiach) raz w miesiacu na zwyklej Mszy §w. niedzielnej — tak
interpretowano nr 9 Wprowadzenia do chrztu dzieci. Podkreslano takze, aby bardziej uwypukli¢ w Mszy
$w. element cotygodniowego przezycia wiary: §wiadomy udziat w Mszy §w. (np. w ciagu poprze-
dzajacego tygodnia) bylby najlepszym przygotowaniem duchowym tak konkretnych rodzicow, jak i ca-
tej wspodlnoty (ks. J. Szczurek).

Uwaga: Streszczenia referatoéw oraz sprawozdanie z dyskusji III 1 IV sesji beda opublikowane
wraz ze sprawozdaniem z VI Sympozjum w 1974 r. w nastgpnym numerze ,,Biuletynu”.

ks. Wojciech Danielski, Lublin

II. URZEDY I SLUZBY
1. Dziewczgca shuzba liturgiczna
Stuzba ottarza w Kosciele, podobnie jak kaptanstwo, zawsze byla zastrzezona dla mezczyzn,

wzglednie miodziencéw i chtopcow. Reforma liturgiczna II Soboru Watykanskiego, zachowujac
zasadniczo lini¢ tradycyjna,
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wprowadzila jednakze pewne zmiany, dopuszczajac w pewnym zakresie stuzbg liturgiczna dziewczat.
Dotyczy to wypadkow nastepujacych:

a. Instrukcja o muzyce w $wigtej liturgii z 5 Il 1967, méwiac o funkcji scholi §piewaczej w zgroma-
dzeniu liturgicznym, w a. 22 wylicza réznego rodzaju schole, m.in. ztozone z mgzczyzn i kobiet, a na-
wet z samych kobiet wzglednie dziewczat.

b. Nowe Ordo Missae promulgowane 6 kwietnia 1969r. w rozdziale Il Institutio generalis Missalis
Romani, w a. 68 dzieli wszystkie nizsze funkcje liturgiczne na wykonywane w prezbiterium i poza
prezbiterium. Te ostatnie, w mysl a. 70, moga by¢ wedlug roztropnego uznania rektora kosciota zlecane
rowniez niewiastom i dziewczetom.

Sa to funkcje nastgpujace:

1) funkcja komentatora;

2) funkcja porzadkowych, wedlug zwyczajow pewnych okolic, stojac przy wejsciu do kosciota
wskazuja wiernym miejsca 1 pilnuja porzadku przy procesjach;

3) funkcje tych, ktorzy zbieraja kolekty i dary.

c. A. 66 Institutio generalis postanawia, ze konferencja episkopatu moze zezwoli¢, aby w wypadku,
gdy nie ma m¢zczyzny odpowiedniego do wykonywania urz¢du lektora, odpowiednia niewiasta (mulier
idonea) stojac poza prezbiterium, mogta odczytac lekcje poprzedzajac Ewangelig.

Z powyzszych dokumentdw, w zestawieniu z a. 29 KL mowiacym, zZe ,,ministranci, lektorzy,
komentatorzy i czlonkowie choru spetniaja prawdziwa funkcjg liturgiczng”, wynika, Ze obecnie mozna
mowic o zenskiej wzglednie dziewczgeej stuzbie liturgicznej. W zwiazku z tym powstaje problem
duszpasterstwa dziewczat spetniajacych w parafiach i przy innych kosciotach stuzbg liturgiczna,
albowiem takze do nich nalezy odnie$¢ dalsze stowa a. 29 KL: ,,Niech wigc wykonuja swoj urzad z taka
szczera poboznoscia i doktadnoscia, jak to przystoi wzniostej postudze i odpowiada wymogom Ludu
Bozego. Nalezy wigc starannie wychowywac te osoby w duchu liturgii oraz przygotowywac do
odpowiedniego i zgodnego z przepisami wykonywania przypadajacych kazdemu czynnosci”.

Uchwata Konferencji Episkopatu Polski z dnia 12 lutego 1969 r. opieka duszpasterska nad
dziewczetami nalezacymi do stuzb liturgicznych zostata poddana kompetencji Krajowego
Duszpasterstwa Stuzby Liturgiczne;.

Odnowa liturgii stworzyta wigc dla naszego duszpasterstwa mlodziezowego nowe zadanie
formowania takze wsrdéd dziewczat w parafiach grup liturgicznych specjalnie wychowywanych
paralelnie do grup ministranckich. W niektorych osrodkach istniaty juz takie grupy pod nazwa tzw.
,bieli”. Dziewczeta te obecnie mozna zwiazac Scislej z liturgia, zlecajac im odpowiedzialne zadania.
Bedzie to przede wszystkim i zasadniczo zadanie scholi liturgicznej. Dziewczeta nalezace do scholi
beda mogty, zaleznie od potrzeby i miejscowych warunkow, wypetnia¢ takze inne funkcje liturgiczne
wymienione powyzej. Funkcj¢ lektora niech wypeiniaja raczej wyjatkowo, np. w zgromadzeniach
liturgicznych czysto zenskich.

Duszpasterze diecezjalni stuzby liturgicznej powinni z czasem mie¢ na szczeblu diecezjalnym
pomocnika dla tego specjalnego odcinka pracy. Ponadto zaré6wno na szczeblu diecezjalnym, jak
dekanalnym i parafialnym scholi). Duszpasterstwo dziewczat o typie wychowawczym jest bowiem nie
do pomyslenia bez zenskich sit wychowawczych.

Dziewczece schole liturgiczne w parafiach wigkszych, miejskich nalezy organizowaé na dwoch
poziomach — szkoty podstawowej i1 §redniej. Obie te grupy powinny by¢ prowadzone oddzielnie,
z wlasnym programem wychowawczym, oczywiscie ustawionym na jedne;j linii, rozwojowo. W parafii
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istnialaby wigc dziewczeca schola dziecigca i mtodziezowa. Kazda z nich obstugiwataby inng msze
parafialng. Dziewczgta do scholi mtodszej nalezy przyjmowac po pierwszej Komunii §wigtej, a wige
z poczatkiem klasy trzeciej.

Praca duszpastersko-wychowawcza powinna si¢ realizowa¢ glownie przez tygodniowe spotkania.
Spotkania te powinny sktadac si¢ z dwdch czgsci: jednej poswigconej zagadnieniom wychowawczym,
drugiej przeznaczonej na biezace przygotowanie stuzby liturgicznej (Spiewow). W zadnym wypadku
nie mozna dopuscic¢ do tego, aby spotkania tygodniowe miaty charakter czysto szkoleniowo-muzyczny,
bez uwzglednienia programu wychowawczego, z takim naciskiem podkreslonego przez a. 29 KL.

W programie wychowawczym polecatoby si¢ najpierw zwroci¢ uwagg na elementy wynikajace z na-
tury stuzby liturgicznej wypetianej przez dziewczgta. Powinno to wige by¢ wychowanie do liturgii
przez liturgig, w mysl sformutowania Konstytucji o sw. liturgii, ze liturgia jest ,,zrodtem 1 szczytem”
calego zycia Kosciota. Dlatego trzeba uczy¢ dziewczgta zrozumienia tekstow liturgicznych, ktore sa
recytowane lub $piewane, wydobywajac z nich odpowiednie wartosci wychowawcze. Szczegodlnie
nalezy uwydatnia¢ postulat jednosci, zgody i mito$ci w zespole dziewczat tworzacych scholg, w oparciu
o fakt wspdlnego wystgpowania w zgromadzeniu eucharystycznym, bedacym skutecznym i zobowia-
zujacym znakiem jedno$ci Ko$ciota. Trzeba réwniez dziewczgta uwrazliwi¢ na momenty prostoty
1 skromnos$ci ich stroju, szczego6lnie gdy wystgpuja w zgromadzeniu eucharystycznym. Do programu
wychowawczego, zgodnie z ogdlnym programem formacji stuzby liturgicznej nalezy réwniez
wychowanie do abstynencji od alkoholu i tytoniu. Caly program wychowawczy powinien by¢
skoncentrowany wokot Niepokalanej jako ideatu 1 wzoru nasladowania.

Odnos$nie samej funkcji scholi liturgicznej nalezy dbac o to, aby byla ona wypetniana w duchu
odnowionej liturgii. Trzeba wigc wystrzegac si¢ tendencji, aby uczyni¢ ze scholi chorek popisowy
w stylu tradycyjnym. Taki choérek daje wtedy koncerty z okazji pewnych $wiat lub uroczysto$ci
$piewajac piesni wieloglosowe na chorze organowym. Nie ma to nic wspolnego z liturgia. Trzeba
przestrzegac¢ przepisu n. 23 instrukcji z 5.1I1.1967 r. méwiacego, ze miejsce, jakie zajmuje schola ma
ukazywac jej naturg, mianowicie to, ze jest ona czg¢scia zgromadzonej wspolnoty wiernych, a jedno-
czesnie spetnia specjalng rolg; ma ono by¢ tak urzadzone, by schola byta dobrze styszana, aby jej
cztonkowie mogli z tatwos$cia uczestniczy¢ w liturgii w sposob pelny, tj. sakramentalny. Jako miejsce
$piewania scholi nalezy w kazdym wypadku wykluczy¢ prezbiterium (por. instrukcjaz 5.111.1967,n. 22;
Institutio generalis n. 64).

Oproécz funkcji scholi mozna dziewczgtom zleci¢ rowniez pewien udziat w trosce o pigkno domu
Bozego, zwlaszcza ottarza, ktora w sposéb naturalny powinna wyptywac z liturgii.

ks. F.[ranciszek] B.[lachnicki]

2. Formacja animatoréw zgromadzenia liturgicznego

Problem formacji animatorow zgromadzenia liturgicznego staje si¢ jednym z wazniejszych
praktycznych problemdw posoborowego duszpasterstwa liturgicznego. Oto w jaki sposéb widzi i syg-
nalizuje ten problem francuski Krajowy Osrodek Pastoralno-Liturgiczny:

»Istnieje wielka przepas¢ migdzy liturgia przedstawiang w ksiazkach a liturgia przezywana. Stad
coraz bardziej niezbedna staje si¢ obecnos¢ naprawde kompetentnych animatorow.

— W r6znych os$rodkach podejmowano badania i praktyczne $rodki
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w celu ksztalcenia ludzi §wieckich, zakonnic 1 kaptanéw, zdolnych zapewnié lepsze przezywanie
zgromadzen liturgicznych.

— Coraz liczniej odzywaja si¢ zadania takiej formacji, ale czgsto nie mozna im zado$¢uczynic.

—Ci, ktérzy podejmuja formacjg animatoréw zgromadzenia liturgicznego, czgsto sami nie posiadaja
danych czy dokumentacji, ktore by zapewniaty taka formacjg czy tez pozwolily dostosowac jej metody
do aktualnych potrzeb. Tymczasem czgsto jest tak, ze azeby zgromadzenie liturgiczne moglo odzy¢,
trzeba tylko przemyslanego dziatania przez animatoréw z prawdziwego zdarzenia.

Te rozwazania — zar6wno jak spostrzezenia, ktore kazdy moze poczyni¢ w swym otoczeniu —
doprowadzily do postawienia nastgpujacych pytan: jak winna si¢ rozwija¢ formacja animatorow?
A przede wszystkim, jaki jest istniejacy stan rzeczy?

Okoto trzydziestu osob zajmujacych si¢ roznymi dziedzinami, zawsze jednak majacymi zwiazek
z formacja animatorow liturgicznych, zebrato si¢ 3 1 4 listopada 1973 r. w Chantilly. Celem tego
zebrania byto wspolne zastanowienie si¢ nad tym, co juz zrobiono i co jest pozadane i konieczne ze
strony odpowiedzialnych za formacjg i co wydaje si¢ pozyteczne dla animatoréw. Cel zostal osiagnigty
o tyle, Ze ten przeglad catej omawianej dziedziny okazal si¢ bardzo bogaty w tre$¢. Rzecz oczywista,
ze to dopiero poczatek. Trzeba jeszcze zorganizowac i poprowadzi¢ skuteczne dziatanie”.

W naszych warunkach mysl o potrzebie i roli animatoréw zgromadzenia liturgicznego zaledwie
zaczyna kietkowac tu 1 6wdzie. Tymczasem odnowiona liturgia w wielu $srodowiskach juz zdazyta sig¢
zrutynizowac, jest sprawowana i przyjmowana bezmyslnie jak liturgia martwa. Moze jeszcze w ogodle
nie uswiadomiono sobie na czym polega réznica migdzy liturgia martwa a Zywa, nie odczuto potrzeby
tej ostatniej? Nie zrozumiano, ze liturgia to nie magia stéw dziatajacych automatycznie, ale miejsce
spotkania osobowego z Bogiem, gdzie stowo budzi odpowiedz, zawiazuje zywy dialog dlatego, ze jest
rozumne i zrozumiane, zywe i aktualne, odpowiadajace na prawdziwe pytania i problemy istniejace
u konkretnych stuchaczy. Liturgia Zywa domaga si¢ biezacego jej przygotowywania przez animatorow
pod przewodnictwem kaptana. Trzeba ustali¢ jej mysl przewodnia, ktora musi wyrazi¢ si¢ w stowie
wstepnym, w akcie pokutnym, w homilii 1 modlitwie komentatora w kluczowych momentach celebracji.
W ten sposéb liturgia stanie si¢ organiczna catoscia zdolng inspirowac zycie chrzescijanskie poza
zgromadzeniem liturgicznym.

F[ranciszek] .B[lachnicki].

Biuletyn Odnowy Liturgii w: Collectanea Theologica 45:1975, f. II, s. 99-102
[II. DIAKONIA SZTUKI
»Motety polskie”

W przedmowie do zbioru Motety polskie ', ks. Jozef Zawitkowski podaje adresata i wyja-
$nia zalozenia jakimi kierowano si¢ przy wydawaniu niniejszego zbioru: ,,Organistom i dyrygentom
chérow koscielnych proponujemy 106 motetow polskich. W przygotowaniu niniejszego zbioru
kierowalis$my si¢ przede wszystkim przydatno$cia muzycznej formy motetu w odnowione;j liturgii Mszy
$w.”. Motety polskie przeznaczone sa zatem dla amatorskich choérow koscielnych. Przekazujac je w rgce
dyrygentow tychze choréw, wychodzi si¢ naprzeciw zapotrzebowaniom na odpowiednia literature
wielogtosowej muzyki koscielnej. Ta inicjatywa wydawnicza godna jest pachwaty 1 w swej zawarto$ci
bardzo cenna, gdyz w naszym kraju nie posiadamy

1 Zebratiopracowal Tadeusz Jarzeg¢cki, Kuria Metrop. Warszawska, Warszawa 1974, s. 96.



100

w ogoble zadnego wydawnictwa muzycznego, ktdre zajmowatoby si¢ wydawaniem literatury wokalnej
muzyki koscielnej dla celéw praktycznych. Zatozegnia lezace u podstaw zbioru, nadaja mu zarazem
specyficzny profil. Pierwszym z nich jest przydatnos$¢ formy motetu w odnowionej liturgii Mszy $w.
Tym chyba wytlumaczy¢ mozna intencj¢ wydawcow, ktorzy w zbiorze Motety polskie na 106 utwordéw
zaprezentowali 105 z tekstem polskim, a tylko jeden (nr 60) z tekstem lacinskim. Drugim zatozeniem
byto dostarczenie literatury choralnej tak dla wigkszych chorow, dla ktorych przeznaczono utwory
czteroglosowe (wszystkie na chor mieszany), jak dla chéréw mniejszych oraz o nizszych mozliwosciach
wykonawczych, dla ktorych przeznaczono utwory trzygtosowe (wszystkie w uktadach gtosowych —
sopran, alt, bas). Kierujac si¢ praktyczna przydatno$cia zbioru, cato$¢ podzielono na 6 cz¢éci wedtug
nastgpujacego ukladu:

1) dziewig¢ utworéw adwentowych (siedem — 3 gt., dwa — 4 gt.)

2) jedenascie utworéw wielkopostnych (cztery — 3 gt., siedem — 4 gt.)

3) siedem utworéw wielkanocnych (dwa — 3 gt., pig¢ — 4 gl.)

4) dziesig¢ utwordéw eucharystycznych (pig¢ — 3 gt., pig¢ — 4 gt.)

5) dwadziescia trzy utwory maryjne (pig¢ — 3 gl., osiemnascie — 4 gt.)

6) czterdziesci szes¢ utwordéw okolicznosciowych (siedem — 3 gl., trzydziesci dziewigé — 4 gl.).

Z powyzszego zestawienia wynika, ze iloSciowo przewazaja utwory maryjne i okolicznos$ciowe.
Podyktowane to zostalo chyba szczeg6lnym kultem maryjnym w Polsce oraz rola, jaka zazwyczaj
spetnia chor w Zyciu parafii, poniewaz czgsto stuzy on tylko do u$wietniania r6znych okolicznos-
ciowych uroczystosci koScielnych.

Ogo6lne spojrzenie na cato$¢ zbioru Motety polskie pozwala stwierdzié, ze otrzymaliSmy dosy¢
obszerny wybodr z wielogtosowej muzyki koscielnej. Nazwa zbioru Motety polskie, wskazywataby na
to, ze utwory w nim zawarte mozna $piewac podczas sprawowania liturgii, bowiem forma motetu jako
utworu religijnego byla zawsze z nig $ci§le zwiazana. Ze wzgledu na tres¢, (bo od strony muzycznej
mniej) ok. 90 utwordéw ze zbioru rzeczywiscie nadaje si¢ do wykonania podczas akcji liturgiczne;.
Pozostale utwory ze wzgledu na nieliturgiczne teksty nie powinny by¢ wykonywane podczas obrzedow
liturgicznych.

Zastanowmy si¢ nad rzeczownikiem ,,motety” i przymiotnikiem ,,polskie”, ktére okreslaja zbior.
Kazde z tych stow wymaga oddzielnego wyjasnienia. Najpierw sprobujmy ustali¢ kryteria, pozwalajace
wlasciwie rozgraniczy¢ caty korpus na utwory pochodzenia polskiego i obcego. Kompozycje mozna
uzna¢ za polska, gdy jej tworca jest Polakiem. Polski bedzie rowniez utwor anonimowy, o ktérym
wiadomo, ze jest polskiej proweniencji. Takze za polski mozna uzna¢ utwér, ktory zostat
skomponowany do oryginalnego tekstu polskiego. Kierujac si¢ tak przyjetymi kryteriami, wigkszo$¢
utworow wvzbiorze stanowi naprawde kompozycje polskie. T. Jarzg¢cki jako kompozytor
utwordéw zamieszczonych w Motetach polskich ze swoimi 33 utworami z tekstem polskim wysuwa si¢
na czoto. Drugie miesjce co do ilo$ci zajmuja opracowania polskich piesni koscielnych. Jest ich razem
12. Przy pies$niach jak np. W krzyzu cierpienie, czy Do Ciebie, Panie, T. Jarz¢cki figuruje jako
autor opracowania. Jednak przy szeregu piesni np. Boze wieczny, O Maryjo przyjm w ofierze, brak przy
nazwisku autora skrotu ,,oprac.”, co sugerowatoby, ze sa to autentyczne kompozycje T. Jarzg¢c-
kiego, cho¢ faktycznie sa one opracowaniami pie$ni koscielnych. Niezorientowany uzytkownik
zbioru przyjmie, ze T. Jarzgcki jestrzeczywiscie ich tworca. Z muzycznej tworczosci koscielnej
ks. A. Chlondowskiego zaprezentowano w zbio-
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rze Sutworow, J. Furmanika -3, J. Surzynskiego -1, F. Nowowiejskiego
—1, St. Moniuszki —2,oraz ze skarbnicy dawnej muzyki polskiej M. Gomo6tki —3 Psal-
my (nr 29, 77, 136), 2 piesni Wactawa z Szamotut i3 pie$ni Cypriana Bazylika. Nie
ulega watpliwosci, ze wymienione utwory polskich kompozytorow czy opracowania polskich piesni
koscielnych rzeczywiscie sa kompozycjami polskimi.

Pozostate utwory zbioru Motety polskie to kompozycje pochodzenia obcego, ale z tekstem polskim,
badZz ttumaczonym na jg¢zyk polski, badZ tez adaptowanym do utworu wielogtosowego. Na czoto
wysuwaja si¢ choraty J.S. Bacha, ktorych jest 18. Po jednym utworze reprezentowani sa: F. D u-
rante, G. Croce, A. Lotti, B. Kothe, Ch. Gounod, ChW.Gluck 1iinni.
W utworach kompozytorow obcych umieszczonych w zbiorze, szczegdlnie ostro zarysowuje si¢ sprawa
tekstu, bo np. w chorale J.S. Bacha Rozpoznaj mnie Pasterzu, nie wiadomo, czy mamy do
czynienia z przekladem, jak np. w chorale Przyjdz smierci juz (przektad M. Paruszewskiej),
czy tez z kontrafaktura tj. wprowadzeniem zupetnie nowego tekstu. Dopiero konfrontacja tekstu
polskiego z tekstem niemieckim (J.S. B ach, Mehrstimmige Choridle, t. 1, Leipzig 1932, 80),
pozwolila ustali¢, ze tekst polski Rozpoznaj mnie Pasterzu jest przekladem z oryginalnych tekstow
choratow Erkenne mich mein Hiiter (1. zwrotka tekstu polskiego) oraz Ich will hier bei dir stehen
(2. zwrotka tekstu polskiego), wystepujacych w I cz. Pasji wedfug sw. Mateusza. Nalezatoby zatem
zaznaczy¢ w zbiorze skad, z jakiej formy (kantaty czy pasji) pochodzi dany chorat J.S. Bacha
i1kto jest thumaczem tekstu. Brak tych danych mozna zauwazy¢ np. w choratach Jezu, Jezu, Tys jest moj,
Przemingt dzien, Drogi mdj Jezu. Autorem tekstow do kilku innych choratlow J.S. Bacha jestks.
J. Zawitkowski, np.w chorale na okres wielkanocny Alleluja, Alleluja. Konkordacja tekstu
polskiego tegoz choratu z tekstem oryginalnym (J.S. Bacha, Mehrstimmige Chordlet. 2, Leipzig
1932, 75) wykazala zasadnicza odmienno$¢ tekstow. Wspolne jest tylko dwukrotne powtdrzenie
alleluja na poczatku choratéw. Chorat J.S. Bacha pochodzi z kantaty Nr 110 Unser Mund sei
voll Léchens na pierwsze $wigto Bozego Narodzenia. Chorat z tekstem polskim przeznaczony jest na
Wielkanoc. Mamy tu zatem do czynienia z kontrafaktura, czyli podtozeniem pod t¢ sama kompozycje
odmiennego tekstu. Taka praktyka budzi jednak pewne watpliwosci.

Drugim zagadnieniem, ktore pragniemy po krotce wyjasnié, to stowo ,,motety” uzyte w tytule zbioru.
T. Jarzecki 1 ks. J. Zawitkowski chybaswiadomie postuzyli si¢ tym pojeciem, kierujac
si¢, jak czytamy w przedmowie ,,przydatnoscia formy motetu w odnowione;j liturgii Mszy §w.”. Czy
jednak, wprowadzajac okreslenie ,,motety” zdawali sobie sprawg, jakimi cechami odznacza si¢ ta forma
wielogtosowej muzyki sakralnej?

Trudno byloby podac¢ jednoznaczna definicj¢ motetu, bowiem forma ta nie jest historycznie jednolita,
lecz stanowi gatunek, ktory przechodzit dtuga droge rozwoju od XIII do XIX w., a wlasciwie az do
naszych czaséw. Kiedy mowimy dzisiaj o motecie jako formie wokalnej muzyki koscielnej, staje przed
nami jako wzor przede wszystkim motet okresu renesansu, ktory byl utworem polifonicznym a cappella
o tresci religijnej. Teksty do motetu czerpano woéwczas z proprium missae, hymnoéw, psalmow,
lamentacji, sekwencji, antyfon. W XVI w. rozwo6j motetu w $cistym stylu a cappella osiagnat swoj
szczyt. Odzyt on na nowo w tworczosci cecylianistow w XIX w.

Chcac oceni¢ utwory zawarte w zbiorze Motety polskie 1 ustali¢ czy sa one naprawd¢ motetami,
musimy spojrze¢ na nie z punktu widzenia cech stylu motetowego czyli stylu charakterystycznego dla
form muzyki religijnej w XVIw. Istotnym komponentem bedzie tu przeimitowanie, obok ktorego moga
wystapi¢ fragmenty w technice nota contra notam. W najlepszym wypadku, aby wieloglosowy utwor
wokalny mégt by¢ nazwany motetem, powinny wystapi¢ w nim cho¢by zalazki imitacji. Wazny i de-
cydujacy jest rowniez
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tekst, ktory powinien by¢ liturgiczny, a wige pochodzi¢ z proprium missae, z psalméw, antyfon itp.
W zbiorze Motety polskie na dobra sprawg trudno doszukac sig¢ chociazby jednego motetu w wtasciwym
znaczeniu. Wspaniale choraty J.S. Bacha, znakomite psalmy M. Gomo6tki, piesni W a-
ctawa z Szamotut czy C. Bazylika niesamotetami. Motetami nie sa roOwniez
opracowania piesni koscielnych, dokonane przez T. Jarzgckiego, anipiesni Chlondo w-
skiego, anipsalmy Gélineau, anitezwiele utworow skomponowanychprzez T. Jarzg-
ckiego. Warto tu nadmieni¢, ze do arcydziet literatury motetowej naleza jednak motety z tekstem
tacinskim, zarowno kompozytorow polskich jak i obcych. Absolutnie w zbiorze nie powinna byta si¢
znalez¢ modlitwa z opery Flis St. Moniuszki Dzieki Ci przedwieczny Panie. Utwoér ten ma
swoje miejsce tylko w operze 1 tylko tam nalezy go Spiewac.

Przyjmujac wymienione kryteria stylu motetowego za utwory motetowe czy najblizsze formie motetu
mozemy uzna¢ np. Jeruzalem, O wy wszyscy, Po uplywie szabatu, To jest dzien, Przykazanie nowe,
Radujmy sie wszyscy w Panu, razem okoto 15 utworéw na 106 wieloglosowych kompozycji chéralnych,
nazwanych ,,motetami polskimi”.

Zbior utworoéw wielogtosowej muzyki koscielnej, opracowanych i wydanych przez T. Jarzgc-
kiego niejest w whasciwym sensie zbiorem motetow polskich. Nalezaloby wigc zmieni¢ nazwg
Motety polskie na inna, bardziej ogdlna, w ktorej miescilyby si¢ rézne formy wielogtosowej muzyki
koscielnej jak np. motet, piesn, choral, psalm. Taki wiasnie zroznicowany wachlarz form muzyki
koscielnej zawiera zbior T. Jarze¢ckiego. Mimo nieadekwatnie dobranego tytutu oraz kilku
drobnych niedopatrzen, zbiér T. Jarzg¢ckiego jestpozytecznym i cennym przyczynkiem
wzbogacajacym repertuar choréw koscielnych w Polsce.

o. Piotr Ludwig OFM, Lublin

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
Wspolnotowa celebracja sakramentu pojednania

Porzadek nabozenstw Roku Swigtego w Kosciotach lokalnych, tzw. ,,Tydzien Pojednania”,
przewiduje w ramach piatego etapu drogi pojednania zatytulowanego ,,Celebracja pojednania”
wspodlnotowa celebracje sakramentu pokuty wedtug wskazan nowego Ordo Paenitentiae. W oparciu
o ten porzadek nabozenstw (Ordo Anni Sancti celebrandi) podjgto wigc probe przeprowadzenia takiej
celebracji w ramach rekolekcji Roku Swigtego zorganizowanych w Kro$cienku n/Dunajcem przez
Krajowe Duszpasterstwo Stuzby Liturgicznej w lipcu i sierpniu 1973 roku.

Uczestnikami tych rekolekcji — celebracji, przeprowadzonych trzykrotnie, byli kaptani, klerycy,
siostry zakonne, mtodziez akademicka i mtodziez szkot §rednich z parafialnych stuzb liturgicznych oraz
pewna ilos¢ swieckich dorostych.

Bezposrednim przygotowaniem celebracji sakramentu pojednania byt dzien pokuty i milczenia,
w czasie ktorego uczestnicy rekolekcji mieli okazje do indywidualnego przyjecia sakramentu pokuty.
Zachecano jednak rownoczosnie do przyjecia sakramentu w ramach wieczornej, wspdlnotowe;j
celebracji, motywujac to spotecznym charakterem sakramentu pokuty, ktory z istoty swej jest nie tylko
pojednaniem z Bogiem, ale rownocze$nie nie dajacym si¢ oddzieli¢ od tego pojednania z bra¢mi i ze
wspodlnota Kosciota. Ten aspekt 1 t¢ warto§¢ sakramentu pokuty uwydatnia na ptaszczyznie znaku
wlasnie nowa, wspolnotowa jego celebracja. Oczywiscie podkreslano takze w pouczeniu, ze
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nie chodzi tutaj o praktyke zbiorowej spowiedzi i zbiorowego rozgrzeszenia, bo w ramach nabozenstwa
ma miejsce indywidualna spowiedZ z indywidualnym rozgrzeszeniem. Sama celebracj¢ odprawiono
wedtug tekstu podanego ponizej. Dwudziestu kaptanéw ubranych w alby i stuty fioletowe wyszto do
oltarza wraz z celebransem, uczestniczac przy ottarzu w liturgii stowa. Potem wszyscy kaptani zasiedli
rownocze$nie do konfesjonatow, spowiadajac mniej wigcej przez pot godziny. Powrdt gtownego
celebransa do oftarza byt znakiem zaprzestania spowiedzi; kazdy spowiednik dokonczywszy spowiedzi
rozpoczgtej wracat do prezbiterium. W czasie trwania spowiedzi $piewano odpowiednie psalmy i kan-
tyki (schola, kantor i §piew catego zgromadzenia). Celebracja konczyla si¢ wspolnym dzigkczynieniem
1 blogostawienstwem.

Jak zostala przyjeta ta forma celebracji sakramentu pojednania przez wiernych? Liczba
spowiadajacych si¢ w ramach nabozenstwa byla nadspodziewanie duza, mimo iz przez cale popotudnie
byta okazja do indywidualnej spowiedzi. Dwudziestu kaptanéw spowiadajacych przez cate pot godziny
bylto zajetych. W czasie catego nabozenstwa panowal nastrdj glgbokiego skupienia, w niektorych
momentach wyczuwato si¢ ogélne wzruszenie (np. w czasie litanii przebtagania czy wspolnego
dzigkczynienia). Wielu uczestnikow rekolekcji uznalo to nabozenstwo za najglgbsze przezycie
rekolekcyjne. Na podstawie powyzszych doswiadczen mozna powiedzie¢, ze nowa forma celebracji
sakramentu pokuty moze sta¢ si¢ owocnym S$rodkiem odnowy w lokalnych wspdlnotach
chrzescijanskich.

F[ranciszek]. B[lachnicki].

Spowiedz indywidualna w ramach nabozenstwa
wspdlnotowego
(Ordo Paenitentiae 1974 nr 48-59)

Spiew wejscia: - np. Do Ciebie Panie; Boze, lud Twdj czciq przejety...

Pozdrowienie: -  Laska wam i pokoj od Boga Ojca oraz od Jezusa Chrystusa, ktory umitowat nas
i obmyl nas we Krwi Swojej z naszych grzechow. W: Jemu chwata na wieki
wiekow. Amen.

Komentarz wyjasniajacy sens i przebieg liturgii.

Zacheta: Bracia, modlmy sie, aby Bog, ktory ponownie wzywa nas do nawrocenia, obdarzyt nas taskq

szczerej i owocnej odmiany naszego zycia.

Swiete milczenie.

Modlitwa: Ojcze mitosierdzia, Boze od ktorego pochodzi wszelka pociecha, Ty powiedziates, zZe nie

pragniesz Smierci grzesznika, lecz jego nawrocenia; spraw, aby lud Twoj powrocit do Ciebie bogaty

w Twoje Zycie.

Wspomagaj nas, abysmy stuchajqc Twoich stow wyznali swoje grzechy i okazali Tobie wdziecznos¢
za otrzymane przebaczenie. Spraw rowniez, abysmy postepujqc w mitosci drogq prawdy wzrastali
zawsze w Chrystusie, Synu Twoim. Ktory Zyje i kroluje na wieki wiekow. W: Amen.

Czytanie (Rz 7, 14-25), psalm responsoryjny, Ewangelia (Mt 18, 21-35), homilia.

Rachunek sumienia w $wigtym milczeniu (diakon lub kto inny moze pomagac rzucajac od czasu do
czasu odpowiednie mysli).

Liturgia pojednania

Zacheta diakona do ukleknigcia lub pochylenia si¢ oraz wezwanie: Wychwalajqc dobro¢ Boga, Ojca

naszego, wyznajemy nasze grzechy, abysmy doswiadczyli Jego mitosierdzia...

Spowiadam sie Bogu... lub inne wyznanie.

Litania przebtagalna (diakon lub inny minister):

U Ojca naszego mamy Posrednika, Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa: btagajmy Go pokornie,
aby odpuscit nam nasze grzechy i oczyscit nas od wszelkiej niegodziwosci.
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Po kazdej inwokacji §piewac begdziemy:

My grzeszni, Ciebie, Chryste prosimy, zmituj sie nad nami.

Chryste, zostales postany, aby ubogim gtosi¢ dobrq nowine i uzdrawiac wewnetrznie skruszonych...
7 nie przyszedtes wzywac sprawiedliwych lecz grzesznikow...

darowaltes wiele tej, ktora bardzo Cie ukochata...

nie unikates celnikow i grzesznikow...

zgubionq owieczke przyprowadzites do owczarni w swoich ramionach...
jawnogrzesznicy nie potepites, lecz sprawites, ze odeszta w pokoju...
Zacheusza, celnika wezwales do nawrocenia i nowego zycia...

totrowi skruszonemu raj obiecales...

siedzqc po prawicy Ojca, zawsze wstawiasz si¢ za nami...

Diakon lub inny minister:

Zgodnie z poleceniem Chrystusa przebaczmy sobie nawzajem wszystko, czym moglismy zawinic,
wobec nas nasi bracia, obecni tutaj i nieobecni (cisza) i teraz btagajmy wspolnie Ojca, aby On darowalt
nam nasze grzechy.

Ojcze nasz ($piewane lub méwione)
C. Boze, ktory leczysz nas skutecznie z naszej stabosci, spraw, abysmy przyjeli radosnie dar

Twojego odkupienia, i postepujqc swoimi drogami, zachowali go na zawsze przez Chrystusa

Pana naszego. W.: Amen.
SpowiedzZ indywidualna. (Kaptani rozchodza si¢ na wyznaczone miejsca w kosciele. Wierni wyznaja
grzechy, otrzymuja pokutg i rozgrzeszenie).
Uwielbienie Boga za Jego milosierdzie (kaptani, ktorzy spowiadali, zajmuja teraz miejsce obok
przewodniczacego).
Celebrans: komentarz wprowadzajacy do pie$ni uwielbiajacej.
Wszyscy: §piew lub litania dzigkczynna, np. Magnificat lub Ps. 135.
Celebrans: Boze wszechmogqcy i milosierny, ktory stworzyles przedziwnie cztowieka i jeszcze
przedziwniej go odnowites,; Boze, ktory nie opuszczasz grzesznika, lecz ogarniasz go ojcowskq mitosciq:
Ty zestates na swiat Syna, aby mekq swojq zniweczyt grzechy i Smier¢, i przywrocit nam Zycie oraz
radosé swoim zmartwychwstaniem; Ty wlales w nasze serca Ducha Swietego, abysmy zostali
oswobodzeni od niewoli grzechu, i z kazdym dniem petniej przeksztatceni zostali na podobienstwo
umitowanego Syna Twego. Dziekujemy Tobie, za przedziwne Twoje mitosierdzie, i wychwalamy Cie
z catym Kosciotem Twoim Spiewajqc Tobie piesn nowq ustami, sercem i czynem zycia. Ciebie Ojcze
uwielbiamy przez Chrystusa w Duchu Swietym teraz i zawsze. Wszyscy: Amen.
Btogostawienstwo koncowe:
Pan niechaj prowadzi serca wasze drogq swojej mitosci oraz w cierpliwosci Chrystusa. W.: Amen.
Abyscie mogli chodzi¢ w nowosci Zycia i we wszystkim podobali sie Bogu. W.: Amen.
Niech was blogostawi Bég wszechmogqcy, Ojciec i Syn i Duch Swiety. W.: Amen.
Diakon lub inny minister lub sam kaptan: Pan odpuscit wam grzechy. Idzcie w pokoju.
W.: Bogu niech bedq dzigki.

tum. ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowat Jerzy Paczkowski oraz Irena Kucharska
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