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Collectanea Theologica 45:1975, f. IV, s. 87-113.

BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawartosé: 1. LITERA I DUCH. 1. Czytelnos¢ znakow odnowionej liturgii. — 2. Modlitwy
eucharystyczne dla mszy z dzieémi oraz ,,0 pojednaniu”. — 3. Nowe modlitwy eucharystyczne dla
synodu Kosciota w Szwajcarii. 1. URZEDY I SLUZBY. Nizsze $wigcenia a tzw. poshugi wprowa-
dzone przez Ministeria quaedam. 111. DIAKONIA SZTUKI. 1. Graduale Romanum 1974. 2. Jazz
w kosciele. IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA. 1. ,Wspélnoty i liturgie”. — 2. Wspélnotowy
charakter odnowionej liturgii sakramentu matzenstwa.

I. LITERA I DUCH
1. Czytelnos¢ znakow odnowionej liturgii

Z art. 21 Konstytucji o swietej liturgii wynika, ze celem soborowej reformy bylo z jednej strony
dostosowanie obrzedow liturgicznych do tajemnic, ktore one wyrazaja i uobecniaja, z drugiej za$
dostosowanie ich do cztowieka wspotczesnego. Kontynuujac zagadnienie podjete w biuletynie nr
1I/1975 w niniejszym artykule zajmiemy si¢ drugim nurtem adaptacji liturgicznej, a mianowicie
dostosowaniem liturgii do mentalnosci cztowieka wspotczesnego.

a) Postulowane przymioty znakdédw liturgicznych

Przy recepcji znaku ogromne znaczenie posiada jego forma. Ona bowiem decyduje o tym, w jakim
stopniu tre$¢ znaku dociera do tych, ktorym ma by¢ przekazana. Odpowiednia forma znaku
liturgicznego i sposdb, w jaki ona autentycznie wyraza tre$¢ w nim zawarta to fundamentalny czynnik
decydujacy o tym, czy i na ile uczestniczacy w liturgii wejda w kontakt z rzeczywisto$cia
nadprzyrodzona.

Dostosowanie znakow do psychiki cztowieka wspdtczesnego wymaga przede wszystkim ich prostoty
1 zrozumiato$ci. W czasie dyskusji nad schematem Konstytucji o §wigtej liturgii biskupi niczego tak
mocno si¢ nie domagali, jak wlasnie uproszczenia liturgii i uczynienia jej zrozumiata dla dzisiejszego
cztowieka. Co prawda w ich wypowiedziach rzadko padat termin ,,znak”, ale z tresci wypowiedzi
wynika, ze chodzito im o problem ,,zrozumiato$ci” znaku '.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnic ki, Lublin.

1 Na doniosto$¢ sygnifikatywnej strony obrzedow zwrocit uwage bp F. J. Benitez Avalos Acta Synodalia
Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, I/1, Vaticanum 1972, 577-578. Bp H. Rau postulowal konieczno$é
nadania znakom liturgii cechy zrozumiato$ci mimo przystugujacej im skutecznos$ci ex opere operato. Acta Synodalia,
I/1,482. V. Kempf, biskup Limburga mowil o konieczno$ci dostosowania znakoéw do warunkow wspolczesnego
cztowieka. Acta Synodalia, I/1, 333.
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Bez ulatwienia zrozumienia znakOw byloby bezsensowne tak natarczywe wotanie konstytucji o czynne
uczestnictwo wiernych w liturgii. Zasada ,,czynnego uczestnictwa” i zasada ,,zrozumialo$ci znakow”
sa w KL $cisle od siebie uzaleznione. Konstytucja kilkakrotnie postuluje, by znaki byty tatwo
zrozumiate (KL 21, 50, 59) dostosowane do mentalnosci wiernych (KL 34).

Zasada ,,zrozumiatosci znaku” wymaga przede wszystkim ich prostoty i przejrzystosci. Chodzi o to,
by forma znakoéw byta wyrazista 1 czytelna, by obrzedy byty kroétkie, jasne 1 bez niepotrzebnych
powtorzen, by cechowata je ,,szlachetna prostota” i by na ogét nie potrzebowaty wielu wyjasnien (por.
KL 34). Znak, ktéry wymaga wielu wyjasnien nie spelnia swego zadania, przestaje by¢ znakiem
czytelnym i traci sens swego istnienia. Koniecznos$¢ uprzedniej szczegotowej interpretacji jakiegos
znaku jest przeto miarodajnym kryterium dla jego modyfikacji lub usunigcia. Prostota obrz¢ddéw
oznacza zachowanie istoty znakow i1 odrzucenie wszystkiego, co stalo si¢ zbgdnym dodatkiem bez
wigkszej korzysci (KL 50).

Wymagana prostota i wyrazisto$¢ znakow liturgicznych nie jest rownoznaczna ani z przesadnym
purytanizmem odrzucajacym wszelkie bardziej uroczyste formy w liturgii, ani z zadaniem, by znaki
liturgii byly catkowicie przejrzyste dla rozumu ludzkiego i pozbawione misteryjnego charakteru.
Konstytucja o swietej liturgii wprowadza wyraznie rozréznienie pomigdzy ,,wyjasnieniami” (KL 34),
ktore dzigki reformie liturgii miaty sig sta¢ zbedne, a ,,katecheza”, ktora okre§lono jako obowiazujaca
(KL 35). Po reformie mialy wigc zniknaé liczne wyjasnienia, przedtem niezbgdne z powodu
skomplikowanych znakoéw, siggajacych pochodzeniem w zamierzchte czasy (komentarze petne
alegorycznej symboliki, historycznych anegdot i archeologii) >. Ciagle jednak aktualna bedzie katecheza
liturgiczna czerpiaca ze zrodet Pisma $w. 1 liturgii (homilia, katecheza $cisle liturgiczna i wyjasnienia
w czasie obrzedow).

Rozmaito$¢ przymiotdw, jakich wymaga si¢ od znakow liturgicznych, sprawia ze w literaturze
przedmiotu terminologia nie jest pod tym wzgledem ujednolicona ani jednoznaczna. M. Lo hrer
postuluje, by symbole liturgiczne posiadaty trzy przymioty: prostote (Einfachheit), jasnos¢, oczywistos¢
(Klarheit) i zrozumiato$¢ (Verstindlichkeit)>. G. Deussen® i H. B. Meyer’ mdwig o pros-
tocie 1 przejrzystosci (Durchschaubarkeit) znakéw. E. J. Lengeling za$ pisze o wyrazistosci
i przejrzystosci znakow (Deutlichkeit und Transparenz der Zeichen) °. Zbierajac r6zne wyrazenia,
postuluje si¢ dzi$ takie przymioty znaku liturgicznego jak prawda, autentyzm, prostota, przejrzystosc,
wyrazisto$¢, dostepnosé, oczywistos¢, zrozumiatos¢. Nielatwo przeprowadzi¢ ostra lini¢ podziatu
pomiedzy poszczegdlnymi przymiotami, poniewaz zazgbiaja si¢ one wzajemnie i uzupeltniaja.

Wydaje sig, ze chca bardziej skrétowo wyrazi¢ caty zespo6t istotnych cech odnowionych znakow
liturgii, mozna by pdj$¢ za sformutowaniem instrukcji Pontificales ritus, w ktérej zamierzone przymioty
odnawianych obrzedow wyrazono w dwoch okresleniach — powtarzajacych si¢ zreszta takze w in-

2 E. J. Lengeling zwracauwagg, ze przed reforma liturgii trzeba byto nieraz dokonac ,karkotomnych sztuczek”,
by nalezycie wyjasni¢ jakis znak. Komentarz taki sktadat si¢ z elementow: ,,Kiedy$ byto tak..., dzi$ jest tak..., a powinno
byé tak...” — Die Konstitution des II. Vatikanischen Konzils ,, Uber die heilige Liturgie”, Miinster 1965, 72.

M. Lihrer, DieFeierdes Mysteriums der Kirche, w: Handbuch Pastoraltheologie, t. 1, Freiburg 1964, 287-322.
G. Deussen, Dieneueliturgische Gemeinde, Frankfurt a.M. 1968, 56-58.

H. B. Meyer, Lebendige Liturgie, Innsbruck 1966, 79-80.

E. J. Lengeling, Dieneue Ordnung der Eucharistifeier, Leipzig 1971, 125-134.
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nych dokumentach —nobilis simplicitas i signi veritas ’. Odnowiona liturgia winna si¢ przeto odznaczaé¢
,»szlachetna prostota” i ,,prawda znaku”.

Okreslenie veritas signi jest tak szerokie, ze wlasciwie mogtoby ono zastapi¢ wszelkie inne; ,,prawda
znaku” wyraza bowiem te wszystkie wlasciwosci, ktore decyduja o tym, ze znak w sposob jasny, przy-
stepny 1 jednoznaczny oraz zrozumiaty wyraza, co oznacza i sprawia, a wigc to co aktualnie w liturgii
si¢ dokonuje.

Wydaje si¢ jednak, ze wyrazenie ,,prawda znaku” mozna by zarezerwowac tylko dla okre$lenia
adekwatnos$ci znaku do tresci oznaczanej. Termin ten oznaczalby wigc mozliwie optymalne
dostosowanie formy znaku jego odniesienia, do elementu oznaczanego ®. Chcac natomiast bardzie;
zaakcentowa¢ dostosowanie znakow do ich adresata proponujemy nowy termin —,,czytelno$¢ znaku”.
Pojgcie to oznaczaloby ,,przejrzystos¢” znaku, jego prostotg, bezposrednia oczywista zrozumiatos¢, po
prostu jego dostosowanie od pojgtnosci odbiorcy.

Po tych us$cisleniach mozemy stwierdzi¢, ze wszystkie istotne cechy znakdéw, ktore wypracowano
w soborowej odnowie liturgii wyrazaja syntetycznie trzy przymioty: prawda (autentyzm), prostota i czy-
telnosc¢.

b) Prostota i czytelno$§¢ znakdw liturgii

Nie ulega watpliwosci, ze odnowione obrzedy sa proste, przejrzyste, nieskomplikowane,
dostosowane do pojetnosci wiernych, iloSciowo ograniczone, nie przetadowane dodatkowa lub
drugorzedna, niekiedy sztuczng symbolika wymagajaca wielu wyjasnien. W wielu wypadkach udato
si¢ osiagna¢ pozadang szlachetna prostote, prawde i czytelno$¢ znakow.

Mozna postuzy¢ sig tu kilkoma przykladami, najpierw odnos$nie Mszy $w.

A. M. Roguet w doskonatym komentarzu do Wprowadzenia ogdlnego do Mszatu Rzymskiego
stwierdza, ze dokument ten — podobnie jak instrukcja Eucharisticum mysterium w znacznej mierze jest
wynikiem art. 49 KL, ktory sakramenty okresla jako ,,znaki wiary”. Dlatego wtasnie nowa strukture
mszy 1 szereg przepiséw dotyczacych jej sprawowania uzasadnia ratio signi czyli troska o prostote,
autentyzm i czytelno$¢ znaku °.

Patrzac catoSciowo na msz¢ dostrzega si¢, ze nowa jej struktura jest prosta zwarta i przejrzysta. Dwie
czesci mszy — Liturgie Stowa 1 Liturgi¢ Eucharystyczna — poprzedzaja obrzedy wprowadzajace i zamy-
kaja obrzedy koncowe i rozestanie wiernych. Jako czesci oddzielne nie sa jednak niezalezne, lecz razem
tworza jedna, ozywiong tym samym zyciem calo$¢, ktorej szczytem, osrodkiem i sercem jest Ofiara '°.

Uproszczono we mszy szereg obrzedow '' zachowujac ich istote, opuszczajac

Instrukcja Pontificales ritus, tt. pol. Posoborowe prawodawstwo koscielne 11/1, 340.

Idziemy tu za sugestia P. T illicha, ktory mowio dwodch cechach symbolu ,,Prawda symbolu” (Wahrheit =
Angemessenheit) to dostosowanie formy symbolu do symbolizowanej tresci. O ,,autentyzmie symbolu” mozna za§ mowic
wtedy, gdy wyraza on autentyczne doswiadczenie religijne i intensywnie w nim posredniczy. Por. P. Tillich,
Gesammelte Werke, t. V,243; por. P. Langsfeld, Symbolund Wirklichkeit. Die Macht der Symbole nach Paul
Tillich, w: Bild-Wort-Symbol in der Theologie (red. W. H e in e n), Wiirzburg 1968, 219.

9 A. M. Roguet, L'arriéere-plan doctrinal de la nouvelle liturgie de la Messe, LMD (1969) nr 100, 79.
10 Tenze, Mszasw. dzisiaj, Krakow 1972, 32-34.

11 Zob. E. J. Lengeling, Ein weiterer Meilenstein auf dem Weg der Liturgiereform. Zur Instruction ,, Tres ab hinc
annos”, Bibel und Liturgie 60(1967)259-273. J. Emmin ghaus, Vollzug liturgischer Formen heute,
Theologisch-Praktische Quartalschrift 116(1968) 131-142; F. Mataczynski, Przebieg odnowy obrzedow Mszy
sw., AtK 78(1972) 291-303.
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powtorzenia i nic nie znaczace dodatki (zwlaszcza w przygotowaniu darow ofiarnych oraz w obrzedzie
famania chleba i przy Komunii §w.); przywrdcono elementy opuszczone w ciagu wiekéw (homilia,
modlitwa powszechna, pocalunek pokoju, procesje). Ograniczono ilo§¢ modlitw, przyklgknigé (z 12
do 3), poktonéw, pocatunkoéw ottarza (8 do 2), znakéw krzyza, ucalowan przedmiotdéw itp. (WOMR
232-234). Liczne znaki krzyza w kanonie mszy mialy dawniej przypomina¢ me¢ke 1 zmartwychwstanie
Chrystusa. Z chwila wprowadzenia do liturgii j¢zyka zrozumiatego okazaty si¢ one zbgdne, poniewaz
stowa ustanowienia Eucharystii, aklamacja ludu i modlitwa anamnezy przypominaja te fakty o wiele
wyrazniej. Znaki przesadnie mnozone traca swa funkcj¢ oznaczania, zwlaszcza, ze wykonuje sig je
wtedy mechanicznie.

Patena przeznaczona dla chleba spetnia juz teraz swa funkcj¢ (dawniej chleb spoczywat na
korporale, pod ktérym ukrywano pateng!). Potrdjne Panie nie jestem godzien przed Komunia
zredukowano do jednego wyznania, poniewaz, jesli sluszna jest rzecza powtarzanie aklamacji
uwielbiajacych czy btagalnych (Swiety..., Panie, zmiluj si¢ nad nami...), to jest rzecza niewlasciwa
kilkakrotne stwierdzenie swej pokory.

Bardziej logicznym jest najpierw udzieli¢ wiernym blogostawienstwa, a potem ich rozesta¢ niz
postgpowac odwrotnie. Niektore gesty same w sobie maja sens, przemawiaja i dlatego dodawanie
wyjasniajacych stow jest wtedy zbgdne — stad usunigto modlitwy przy ubieraniu si¢ celebransa i przy
btogostawieniu kadzidla, stowa towarzyszace przekazywaniu pocatunku pokoju.

Poniewaz podstawowym znakiem mszy, istotna postacia Ofiary Eucharystycznej jest uczta,
zgromadzenie Ludu Bozego na uczte, w odnowie liturgii wida¢ wyrazna troske o petlnig¢ znaku uczty.

Jesli Msza $w. jest uczta ofiarna, to sita rzeczy na tej uczcie spozywane winno by¢ to, co w czasie
tej ofiary jako uczta zostato przygotowane. Zwyczaj udzielania namszy Komunii §w. z hostii uprzednio
konsekrowanych (nieraz kilka dni lub nawet kilka tygodni wcze$niej), praktykowany w liturgii
rzymskiej do Vaticanum II (i jak czgsto jeszcze dzi§ wbrew oficjalnym przepisom) nieznany w li-
turgiach wschodnich i Kosciotach reformowanych, a takze nieznany w Kosciele zachodnim do XVIIw.,
byl typowym wyrazem jednostronnej troski o to, co jest istotne z dogmatycznego punktu widzenia, bez
uwzglednienia jednak wymowy symboli, a nawet zamykajacej droge do zrozumienia ich petnego sensu.
Dokumenty odnowy wielokrotnie nakazuja staranie, by wierni mogli przyjmowac¢ Komunig §w. z hostii
konsekrowanych podczas mszy, w ktérej uczestnicza, poniewaz w ten sposob przez znaki uwidacznia
si¢ uczestnictwo w aktualnie sprawowanej Ofierze (KL 55; EM 31; WOMR 56, 80, 101, Proemium 13).

Elementy uczty, positku, winny by¢ autentycznymi znakami uczty skladajacej si¢ z pokarmu
1 napoju.

W biatym, cienkim optatku przypominajacym papier trudno dopatrzy¢ si¢ podobienstwa do chleba.
Taki zubozony znak nie mowi dostatecznie wyraznie, ze Komunia $w. jest prawdziwym pokarmem
duchowym, ze pomnaza i umacnia zycie duchowe na podobienstwo skutkow dla zycia przyrodzonego
powodowanych przez codzienny chleb. Tym samym taki znak nie moze stuzy¢ budowaniu wspolnoty,
skoro nie jest prawdziwym znakiem uczty. Natura znaku domaga si¢ wigc, by materia stluzaca do
sprawowania Eucharystii byla w pelnym znaczeniu tego stowa pokarmem (WOMR 283). Cho¢ wigc
chleb uzywany do sprawowania Eucharystii ma by¢ pszenny i wedtug prastarego zwyczaju Kosciota
niekwaszony (przasny), to jednak powinien wyglada¢ jak chleb. Starajac si¢ o prawdziwos¢ znaku
nalezy troszczy¢ si¢ o kolor, smak i konsystencj¢ chleba; nalezy unika¢ chleba, ktéry jest raczej
zespolona maka niz
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chlebem (Instrukcja III nr 5). Majac na uwadze aspekt wspdlnotowy tego znaku nalezy dba¢ o taki
ksztatt chleba, by mozna bylo go famac na kilka czg$ci 1 udziela¢ z niego Komunii §w. przynajmniej
niektérym wiernym (WOMR 283). Gest ten ma swoja glgboka wymowg 1 symbolike, jest bowiem
znakiem braterskiej jedno$ci i mitosci '*. Spozywajac ten sam chleb wierni tacza sig ze soba w jedno
cialo: ,,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my liczni tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy
z tego samego chleba” (1 Kor 10, 17).

Do cato$ci kazdego positku nalezy takze napdj. Nie mozna mowic o petnej wyrazisto$ci znaku uczty
sktadajacej si¢ tylko z samego pokarmu. Uczta eucharystyczna nie jest wigc — z punktu widzenia
wymowy znaku — petng uczta, jesli jest pozbawiona drugiej postaci eucharystycznej — wina. Z tej racji
wprowadzono Komuni¢ $w. pod dwiema postaciami; jej symbolika jest wielowarstwowa *°.

Ujednolicono rowniez gesty i postawe wiernych podczas mszy $w. dostosowujac je do wewng-
trznych przezy¢, ktorych sa wyrazem, oraz do charakteru poszczegdlnych czgsci Mszy §w. (WOMR
20-22). Pierwszenstwo posiada pod tym wzgledem najbardziej wtasciwa chrzescijaninowi postawa
stojaca, ktora odpowiada krolewskiemu kaptanstwu wiernych 1 wolno$ci synéw Bozych wezwanych
do zycia wiecznego ze zmartwychwstalym Chrystusem. Wyraza ona rado$¢ 1 dumg z godnosci chrzes-
cijanskiej. Od poczatku chrze$cijanstwa byta ona zasadnicza postawa przy wspolnej modlitwie. Postawa
stojaca wyraza takze szacunek wobec Boga, stan oczekiwania i napigcia, gotowos$¢ postuszenstwa; jest
wyrazem skierowania catej osoby ku niebu, wyrazem radosnej ufnosci do Boga .

Roéwniez reforma poszczegdlnych sakramentow przebiegata pod katem ich uproszczenia i osiagnig-
cia lepszej czytelnosci 1 autentyczno$ci ich znakow.

Przy chrzcie dostosowano obrzedy do rzeczywistej sytuacji niemowlat, uwydatniono udzial i obo-
wiazki rodzicéw, wprowadzono zmiany przy chrzcie duzej liczby dzieci, ulozono tzw. obrzed
uzupehniajacy, wskazujacy, ze dziecko ochrzczone w skréconej formie, zostalo juz przyjgte do
Kosciota. Usunigto stare obrzedy, ktére byty nie tylko niezrozumiate dla dzisiejszego czlowieka, ale
nawet budzity opory jako niehigieniczne: tchnienie, podanie soli, dotknigcie $lina, namaszczenie na
plecach. Usunigto zbedne podwojeniai egzorcyzmy, ktore z teologicznego punktu widzenia zbyt mocno
akcentowaty wladze szatana nad dzieckiem ".

Przy poswigceniu wody chrzcielnej odpadl dawny zwyczaj mieszania oleju z woda chrzcielna,
zwyczaj sprzeczny z dzisiejszymi wymogami higieny i prawda znaku. Czy woda zanieczyszczona,
metna z oleistymi plamami moze by¢ przemawiajacym symbolem duchowego oczyszczenia? Z uwagi
na prawde znaku woda do chrztu ma by¢ naturalna, a nawet, jesli to jest mozliwe plynaca z praw-
dziwego lub sztucznego zrodla ,,jako szczegolny znak wody zywej” (IG 18).

Przy odnowie bierzmowania starano si¢ przez gesty i stowa uwydatni¢ zwiazek tego sakramentu
z chrztem i Eucharystia (KL 7; OC 5, 13); zmieniono formulg sakramentalna oraz okreslono istotg rytu:
jest nim namaszczenie

12 Por. J. Gélineau, Lacélebration del'Eucharistie, w: Dans vos assemblées, t. 11, Paris 1971,416-418; B. Py-
lak, Eucharystia sakramentem jednosci Mistycznego Ciata Chrystusa, Warszawa 1972 158-163.

13 Zob. M. Pisarzak, Komunia pod dwiema postaciami, AtK 78(1972) 482-496.

14 E. J. Lengeling, Dieneue Ordnung..., dz.cyt., 195-196; A. G. Martimort, Handbuch der
Liturgiewissenschaft, t. 1, 167-172.

15B. Fischer, Intentionen bei der Reform des Erwachsenen- und Kindertaufritus, Liturgisches Jahrbuch
21(1971)65-75.
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czota krzyzmem z réwnoczesnym natozeniem rgki. Odnowiony znak tego sakramentu wyrazniej
wskazuje na skutek bierzmowania, ktorym jest niezniszczalny charakter (signaculum) oraz dar Ducha
Swigtego '°.

Nowe obrzgdy sakramentu matzenstwa sa proste, jasne, zwarte i czytelne w swej funkcji oznaczania
i wyrazania obowiazkOw matzenskich wynikajacych z faktu przyjecia faski sakramentalnej .

Powaznej przemianie ulegt ryt $wigcen diakonatu, prezbiteratu i biskupstwa; lepiej 1 doktadniej
wyraza on funkcje 1 obowiazki wlasciwe kazdemu §wigceniu, jest bardziej prosty, przejrzysty, logiczny
i zwarty '*. Podczas $wiecen kaptanskich np. odpadly niezrozumiate gesty (zwiazane dlonie, spiety na
plecach ornat), kilkakrotne podchodzenie do biskupa, usunigto dtugie teksty petne alegoryzmu i nawia-
zujace do dawnego sposobu zycia kleru.

Zniesiono nizsze $wigcenia, ostiariatu, lektoratu, egzorcystatu, akolitatu oraz subdiakonatu, ktore
nie odpowiadaly wspolczesnej sytuacji i $wiadomosci Kosciota, a nawet niezgodne byly z prawda '°.

Wprowadzono szereg uproszczen w uzyciu szat liturgicznych, odznak pontyfikalnych i w ceremo-
niach biskupich oczyszczajac je z niezrozumialej Sredniowiecznej symboliki i feudalnych reliktow *°.

W odnowie sakramentu namaszczenia chorych chodzilo o dostosowanie jego obrzedéw do
warunkow wspotczesnych oraz do skutkow, ktére powoduje. W popularnej §wiadomos$ci wiernych
sakrament ten traktowano nie jako sakrament chorych, lecz jako bezposrednie przygotowanie do
$mierci. Istota tego sakramentu jest namaszczenie ciata i modlitwa, by Bog uzdrowit chorego, ktory
taczy si¢ z meka i1 $miercia Chrystusa. Obrzed uproszczono m.in. przez zredukowanie ilo$ci
namaszczen. Pawel VI zmienit takze formule tego sakramentu, by lepiej wyrazata jego skutek *'.

O prostocie ceremonii pogrzebowych §wiadczy juz ogodlna zasada, ze ciata zmartych nalezy czcié
,bez zbednej 1 proznej okazatosci” (OEx 3). Reforma tych obrzgdéw miata na celu wyrazniejsze
pokazanie w nich paschalnego charakteru $mierci chrzescijanina. Troska o autentyczno$¢ znaku
podyktowala przepis znoszacy zwyczaj odprawiania ceremonii zalobnych przy pustej tru-

16 Cz. Krakowiak, Aspekty teologiczne nowego ,, Ordo Confirmottonis”, CTh 44(1974)z.2, 82-89.

17 L. A. Gingac, Renouvellementde la liturgie du mariage, Lumicre et Vie 16(1967)75-83; LMD 1969 nr 99,
124-209; F. Greniuk, Reforma liturgii sakramentu matzenstwa, CTh 40(1970) z.1,91-96; S. Szamota,
Odnowione obrzedy sakramentu matzenstwa, RBL 24(1971) 300-304.

18 B. Kleinheyer, Weiheliturgie in neuer Gestalt. Zur Reform des Ordines maiores, Liturgisches Jahrbuch
18(1968)210-229; E. J. Lengeling, Die Theologie des Weihesakraments nach dem Zeugnis des neues Ritus,
LJ19(1969)142-166; B. Botte, Lenouveau rituel d'ordination, Les Questions Liturgiques et Paroissiales 49(1968)
273-278; F. Greniuk, Reforma rytu swiecen kaplanskich, CTh 39(1969) z.1, 81-85; S. Hartlieb,
Pontificale Romanum A.D. 1968. Prototyp posoborowych ksiqg liturgicznych, CTh 39(1969) z.4, 83-94.

19 Zob. J. Lecuyer, Lesordres mineures en question, LMD (1970) nr 102, 97-107; F. Nikolasch, Die
Neuordnung der kirchlichen Dienste, L] 22(1972) 169-182.

20 Zob. F. Greniuk, Uproszczenie obrzedow iinsygniow pontyfikalnych, CTh 39(1969) z.1, 85-89.

21 E. J. Lengeling, Todesweihe oder Krankensalbung? LY 21(1971)193-213; Cz. Krakowiak, Nowyobrzed
sakramentu chorych, CTh 44(1974) z.1, 77-82.
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mnie (tzw. katafalku). Tzw. liturgia pozegnalna moze by¢ celebrowana tylko wtedy, gdy ciato zmartego
jest rzeczywiscie obecne w kosciele (OEx 10) *.

Celem osiagnigcia szlachetnej prostoty czynnosci liturgicznych odpowiadajacej duchowi naszych
czasOw ograniczono uktony i okadzenia w chérze, zniesiono catowanie reki i przedmiotéw (Instr. 136),
uproszczono ryt poswiecenia olejow i obrzedéw Wielkiego Tygodnia **, odnowiono obrzed profesji
zakonnej >, obrzed po$wiecenia dziewic, opata i ksieni *°.

c) Odnowa stowa

Czytelno$¢ znaku wymaga, by zrozumiaty byl takze znak stowa. Odnowiona liturgia przywraca
stowu wilasciwa mu rangg i znaczenie. Osiagnigto to przez wprowadzenie do liturgii jgzykoéw
narodowych, glosne odmawianie tych czgsci, ktore kiedys byly recytowane przez kaptana po cichu (np.
kanon we mszy), a takze przez przestrzenna reorganizacjg liturgii stowa i wzbogacenie czytan Pisma
Sw.

Chociaz Konstytucja o swietej liturgii pozwolita na zastosowania jgzyka narodowego w liturgii, to
jednak zatrzymata nadal zasadg: ,,W obrzgdach lacinskich zachowuje si¢ uzywanie j¢zyka tacinskiego
poza wyjatkami okre§lonymi przez prawo szczegdtowe” (KL 36). Tymczasem realizacja odnowy
wykroczyta poza pierwotne zaloZenia. Faktycznie bowiem poszczegdlne dokumenty odnowy stopniowo
poszerzaly zakres jezyka narodowego w liturgii, az do istotnej formuty sakramentalnej wlacznie, tak
ze obecnie cata liturgia mszy, i sakramentow zgodnie z decyzja konferencji biskupow moze by¢
sprawowana w jezyku ojczystym. Stusznie powiada J. E. Meyer, Ze odnowa stowa usungta tabu
sakralnosci j¢zyka tacinskiego, dzigki czemu lud moze czci¢ Boga sercem, a nie tylko wargami i bar-
dziej jednoczy¢ si¢ we wspolnocie, chwalac Boga 1 dzigkujac mu una voce. Uzycie w liturgii jgzykoéw
narodowych to odwr6t od niebezpieczenstwa magii i ezoteryzmu, oraz $wiadczenie o objawieniu si¢
Boga w ludzkiej naturze *°.

Rozlozenie czytan mszalnych w niedzielg na cykl 3-letni, a w dni powszednie na 2-letni, duzy wybor
czytan okoliczno$ciowych oraz miejsce dla liturgii Stowa Bozego przy sprawowaniu kazdego
sakramentu $wiadcza o tym, ze na serio potraktowano wskazania KL, by szerzej otworzy¢ skarbiec
biblijny i1 obficiej zastawi¢ dla wiernych stot Stowa Bozego (KL 51).

d) Wnetrze kosSciota 1 sprzegt liturgiczny

W dokumentach odnowy liturgii wielokrotnie podkresla si¢, ze $wiatynia i przedmioty zwiazane
z kultem winny by¢ ,,prawdziwie godne i1 pigkne”, gdyz sa znakami i symbolami rzeczywistosci
nadprzyrodzonej (WOMR 253; por. KL 122-124; DK 5; EM 24). Kosciot aprobuje i1 przyjmuje do
architektury koscielnej 1 do kultu tylko te wartosci artystyczne, ktére karmiac wiarg i pobozno$¢
wiernych sa zgodne z prawda, ktora wyrazaja i celem, ktoremu stuza (WOMR 254; 278). Art. 279
Wprowadzenia podaje cztery podstawowe za-

22 Zob. Le nouveau rituel des funerailles, LMD (1970) nr 101.
23 Zob. H. Reifenberg, DieZeichen der Osternachtim Verstindnis des heutigen Menschen, LI 21(1971) 16-31.
24 Zob. S. Klara, Obrzed profesji zakonnej i konsekracji dziewic, Akt 78 (1972) t. 78, 410-426.

25 Kongregacja Kultu Bozego w dekrecie promulgujacym nowe obrze¢dy pisze: ,,Obecnie odnowiono tradycyjne formy,
by obrzed bardziej uwydatnial postuge tego, ktory staje na czele rodziny zakonnej, a nie zawierat elementow, ktore nie
odpowiadaja mentalnosci wspotczesnego cztowieka” — th.pol. PPK IV/1, 55-56.

26 J. E. Meyer, Liturgie aufneuen Wegen, Seelsorger 35(1965) 147-148.
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sady, ktore trzeba uwzgledni¢ przy ksztattowaniu przestrzeni dla kultu: prostota, autentyzm, wptyw
wychowawczy na wiernych 1 godno$¢ miejsca §wigtego. Zasadniczym postulatem wobec sztuki
koscielnej jest wige funkcjonalnos¢ (WOMR 253, 257, 262, 268-276, 279, 287; 290-292, 294, 305,
311) i otwarcie na nowe formy przemawiajace do wspotczesnego cztowieka (WOMR 254, 288) 7.

e) Swoboda w wyborze form

Czynne uczestnictwo wiernych w liturgii jest mozliwe tylko wtedy, gdy jej znaki sa zrozumiate
w kazdej sytuacji; to za$ wymaga, by byly one bardzo ,,elastyczne” i by mozna je modyfikowaé. Zasada
czytelnosci znaku postuluje dostosowywanie go do konkretnej sytuacji. Obrzedy liturgiczne nie moga
wigc by¢ obwarowane ciasnymi, niezmiennymi, az do najdrobniejszych szczegdétow ustalonymi
regulami. Niezbgdna jest mozliwo$¢ wyboru z wielu proponowanych form, pozwalajaca na
uwzglednienie w uksztattowaniu konkretnej liturgii, wlasciwosci, sytuacji i mozliwosci danej wspol-
noty liturgicznej. Otdz odnowiona liturgia t¢ mozliwo$¢ wyboru réznych form oferuje w niespotykanym
przedtem zakresie. Np. w celebrowaniu Eucharystii ** istnieje swoboda w uksztattowaniu procesji na
wejscie, 1 na przygotowanie darow, w wyborze formuty pozdrowienia, aktu pokutnego, ilosci czytan,
w modlitwie powszechnej, w wyborze aklamacji; mozna swobodnie decydowa¢ o formie pocatunku
pokoju; dowolne sa czas i miejsce puryfikacji naczyn liturgicznych, sposob wspdlnego dzigkczynienia
oraz miejsce odmowienia modlitwy pokomunijnej. Mamy mozliwo§¢ wyboru tekstow i melodii;
swoboda w wyborze formularza mszalnego, czytan, prefacji, modlitw eucharystycznych, oracji i formut
btogostawienstwa. Istnieje rowniez swoboda (w okreslonych granicach) w ksztattowaniu przestrzeni
koscielnej. Rozne sa takze mozliwos$ci odnosnie ksztaltu chleba, naczyn i paramentdw liturgicznych,
zmienia¢ si¢ moze liczba i podziat funkcji liturgicznych.

Podobnie we wszystkich czg§ciach odnowionego rytuatu i pontyfikatu znalez¢ mozna ogromna ilo$¢
roznych form, obrzedow, modlitw, tekstow i melodii ktore sa pozostawione do wyboru celebransa.
Instrukcje poprzedzajace nowe obrzedy sakramentow zawsze przekazuja szafarzowi szereg uprawnien
co do dostosowania obrz¢du do okoliczno$ci miejsca, sytuacji i 0sOb; powinien on uwzglednic¢ rozmaite
potrzeby 1 zyczenia wiernych. O wyborze poszczeg6dlnych form i elementow winno decydowac nie
zamitowanie i subiektywne racje celebransa lecz mozliwosci i duchowe potrzeby konkretnej wspolnoty
(por. WOMR 313, 316, 318, 322, 325, 329, 332, 341).

Zwiazek z omawianym tu zagadnieniem ma sama forma zobowiazalno$ci przepisow
rubrycystycznych, zawartych w nowych ksiggach liturgicznych. Nowe przepisy sa uj¢te raczej jako
zacheta 1 zalecenie niz jako nakaz i zobowiagzanie — jak to bylo dawniej. Wprowadzenie ogolne do
Mszalu Rzymskiego rzadko uzywa zwrotow wyrazajacych zadanie lub nakaz. Takie zwroty jak debet,
oportet, necesse est, tenetur, requirit stosuje jedynie w przypadkach, gdy chodzi o podstawowe zasady
pastoralne (WOMR 12, 15, 23, 35, 44, 55, 60, 257, 271, 282,297, 313, 314). Wprowadzenie na ogot,
jesli nie podsuwa mozliwosci wyboru form (zazwyczaj przez wyrazenia: potest, si casus fert, vel, sive,
aut), to opisuje dany obrzed jedynie w formie orzekajacej lub wyrazajacej zyczenie, zachgte czy
upomnienie. Nieraz poleca pewne formy jako lepsze, bez $cislego zobowiazania do ich stosowania.
Skala tych wyrazen jest bardzo szeroka i czgsto nietatwo jest ,,odda¢” doktadnie sens tacinskich zwro-

27 Zob. B. Snela, Przestrzen koscielna, w: Liturgika ogdlna, Lublin 1973, 171-245.

28 Zob. K. Richter, Spontaneitit, Kreativitit und liturgische Ordnung nach dem neuen Missale, Bibel und Liturgie
45(1970) 7-14.
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tow »°. Taki charakter zobowiazania przepisow $wiadczy jednak o ich wielkiej elastyczno$ci; zawsze
pozostaja one na stuzbie zgromadzenia liturgicznego.

Pluralizm form i elastyczno$¢ przepiséw odnowione;j liturgii usprawiedliwia natura znaku. Znak jest
dla cztowieka, wigc musi by¢ czytelny, zrozumialy, dzigki zmiennos$ci zaleznej od konkretnej sytuacji.
Gdy chodzi o dawna liturgig, ktorej znaki ,,skostnialy” stracily wyrazisto$¢, to jej sens, jej tresé
wewngtrzna, poznawana byla nie w sposob naturalny, bezposrednio przez znaki, lecz za pomoca
powtorzen, wyjasnien, komentarzy. Jej znaki staty sig tylko dalekimi sygnatami tajemnicy, niezdolnymi
do jej przekazania uczestniczacym.

W odnowionej liturgii swoboda w wyborze obrzedow i tekstow pozwala celebransowi dostosowac
ja do poziomu umystowego i1 mozliwosci percepcyjnych zgromadzenia. Ponadto wymienno$¢
elementow utatwia wykorzenienie niebezpiecznego przekonania, ze skuteczno$¢ sakramentdéw jest
istotnie zwigzana ze stato$cia nawet drugorzednych formut.

ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

2. Modlitwy eucharystyczne dla mszy z dzie¢mi oraz ,,0 pojednaniu”

Uwzgledniajac prosby wielu konferencji biskupéw P awet VI wdniu 23 X 1973 r. zlecit
Kongregacji Kultu Bozego opracowanie trzech schematéw modlitw eucharystycznych dlamszy z dzie¢-
mi. W dniu 29 tegoz miesiaca za$ zezwolit, aby przygotowano rowniez modlitwg eucharystyczna z oka-
zji Roku Swigtego, ktéra mogtaby by¢ rowniez zastosowana we mszach ,,0 pojednanie”.

Kongregacja powotata specjalny zespot redakcyjny, ktdry opracowal trzy schematy modlitw
eucharystycznych dla mszy z dzieémi i dwa schematy de reconciliatione. Ojciec Swiety, po zapoznaniu
si¢ z projektami, zadecydowal w dniu 26 X 1974 co nastepuje:

1) Przedtozone modlitwy eucharystyczne zatwierdza si¢ ad experimentum na okres trzech lat, do
konca roku 1977. Modlitwa de reconciliatione moze by¢ uzyta w ramach specjalnych celebracji,
ktorych tematem jest pojednanie i pokuta, zwlaszcza w okresie Wielkiego Postu oraz z okazji
pielgrzymek lub innych zgromadzen duchownych (conventus spiritualis). Tekstow tych nie wolno
wlacza¢ do oficjalnych wydan Mszatu rzymskiego.

2) Powyzsze modlitwy eucharystyczne zostang przestane przewodniczacym tych konferencji
biskupdw, ktore o nie poprosza. Kazda konferencja moze wybrac dla swojego terytorium tylko jedna
z modlitw przewidzianych dla mszy z dzie¢mi i jedna dla mszy ,,0 pojednanie”.

3) Zwybranych tekstow nalezy sporzadzi¢ przektad na j¢zyk narodowy i przetozy¢ do zatwierdzenia
kongregacji.

4) Modlitwy eucharystyczne dla mszy z dzie¢mi moga by¢ uzyte tylko w ramach mszy, w ktorych
uczestnicza same dzieci albo w ktérych dzieci stanowia wigkszos¢ uczestnikow.

Przez dzieci nalezy rozumiec, zgodnie z dyrektorium o mszach z dzie¢mi, dzieci, ktére nie weszty
jeszcze w okres rozwoju psychicznego zwany ,,okresem preadolescencji”.

Te decyzje Ojca Swigtego zawiera dekret Kongregacji Kultu Bozego z dnia 1 XI 1974,
opublikowany w Notitiae nr 101 styczen 1975). W tym samym numerze wydrukowane zostaly réwniez
Praenotanda do tekstow nowych modlitw eucharystycznych.

29 Por. E. J. Lengeling, Dieneue Ordnung der Eucharistiefeier, art.cyt. 138-142.
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Praenotanda do modlitw eucharystycznych dla mszy z dzie¢mi zawieraja nastgpujace ciekawsze
wskazania:

1) Na wstgpie podane sa teksty, ktorych nie nalezy zmieniaé, aby nie powstala zbyt wielka rdéznica
pomigdzy msza dla dorostych a msza dla dzieci. Naleza tutaj: dialogi przed prefacja, Sanctus oraz stowa
konsekracji, ktore w mysl konstytucji apostolskiej Missale Romanum powinny by¢ jednakowe we
wszystkich kanonach.

2) Dla jasniejszego rozroznienia stow konsekracji wypowiadanych nad chlebem i winem od stow
dotyczacych dalszego sprawowania obrz¢du jako Pamiatki Pana, przed stowami ,,To czyfcie na moja
pamiatke” wprowadzone zostato zdanie: ,,Nastgpnie powiedziat do nich”.

3) Kazda z modlitw eucharystycznych dla dzieci zawiera zasadniczo wszystkie te elementy, z kto-
rych powinna si¢ sktada¢ w mysl art. 55 IGMR kazda modlitwa eucharystyczna.

4) Chociaz starano sig o jezyk tatwiejszy i zrozumialszy dla dzieci, redaktorzy starali si¢ unikna¢
niebezpieczenstwa infantylizmu.

5) Majac nauwadze og6lne zasady dyrektoriatu o mszach z dzie¢mi (AAS 66, 1974, 36) o czynnym
uczestnictwie dzieci we mszy, powigkszono liczbg aklamacji, tak jednakze, aby nie zaciemniac¢
charakteru modlitwy eucharystycznej jako modlitwy prezydencjalne;.

6) Opracowano trzy teksty modlitw eucharystycznych dla dzieci, aby tatwiej mozna byto wybraé
modlitwg odpowiadajaca zréznicowanym kulturom i mentalno$ci réznych ludow.

7) Konferencje biskupow wybierajac jeden z tekstow i przygotowujac jego ttumaczenie powinny
zleci¢ tg pracg zespotowi ztozonemu z mgzczyzn 1 kobiet kompetentnych nie tylko w problemach
liturgicznych, ale rowniez w kwestiach pedagogicznych, katechetycznych jezykowych i muzycznych.
Zespot taki z kolei winien mie¢ to na uwadze, ze tekst facinski w tym wypadku nie jest przeznaczony
do uzytku liturgicznego, dlatego nie chodzi tylko o jego prosty i wierny przeklad, ale o dostosowanie,
z zachowaniem zasadniczej struktury i substancji, do duchowosci danego j¢zyka i mentalnosci dzieci.
Przy sporzadzaniu przektadow nalezy uwzgledni¢ réwniez rodzaj literacki poszczegolnych czesci
modlitwy eucharystyczne;.

8) W dalszym ciagu Praenotanda zawieraja konkretne wskazania dotyczace zastosowania
liturgicznego nowych modlitw, zwtaszcza dotyczace sposobu $piewania aklamacji. Aklamacja po
konsekracji zostaje przesunig¢ta po anamnezie celebransa, aby dzieci tatwiej uchwycity zwiazek
pomiedzy stowami Pana ,,To czyncie na moja pamiatke” a anamneza. Przed dialogiem prefacyjnym
dzieci moga wiaczac szczegdlne intencje dzigkczynne.

9) Duzieci nalezy przygotowa¢ do uczestnictwa we Mszy $w. przez staranng katecheze, ktora
szczegOlnie powinna objasni¢ teksty nowej modlitwy eucharystyczne;.

10) Do przektadu danej modlitwy eucharystycznej nalezy wlaczy¢ wszystkie rubryki zawarte w
teksScie tacinskim. Nie trzeba jednak wiaczac¢ rubryk specjalnych dotyczacych mszy koncelebrowane;,
bo biorac pod uwage psychike dzieci, nalezy powstrzymywac si¢ od koncelebry przy mszach dla dzieci.

Praenotanda dotyczace modlitw eucharystycznych dla mszy de reconciliatione sa o wiele krotsze
1 zawieraja tylko 4 punkty. Punkt pierwszy uzasadnia potrzebg tych modlitw tym, zeby intencje Roku
Swigtego ciagle przypominane przez Ojca Swigtego znalazty swoj oddzwigk rowniez w liturgii
eucharystycznej nie wylaczajac kanonu. Punkt drugi méwi, ze konferencje biskupéw moga wybrac¢ dla
swego terytorium jedna z tych modlitw, ktora mozna stosowa¢ w celebracjach odpowiadajacych
intencjom Roku Swigtego, a po uptywie tego roku we mszach, ktore w szczegdlny sposob chea zblizyé
wiernym tajemnic¢ pojednania. Punkt trzeci mowi o strukturze tych modlitw, ktéra odpowiada art.55
IGMR oraz jest podobna do struktury modlitw II-
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-IV zawartych w Missale Romanum. Punkt czwarty zaznacza, ze dla ulatwienia thumaczenia dodano
do kazdej modlitwy przyktad przektadu na jeden z jgzykdw zachodnich.

Na podstawie Notitiae 11(1975)4-12

opracowal F. B.

3. Nowe modlitwy eucharystyczne dla synodu Kos$ciola w Szwajcarii

W czasie czwartej sesji synodu Ko$ciota w Szwajcarii, na poczatku wrzesnia 1974, postuzono si¢
nowymi modlitwami eucharystycznymi, ktore pod koniec sierpnia zatwierdzita Stolica Apostolska.
Warto odnotowa¢ to zjawisko, poniewaz stanowisko Rzymu w zakresie nowych modlitw
eucharystycznych bylo dotychczas negatywne. Wkrotce bowiem po wejsciu w zycie czterech modlitw
eucharystycznych zaczgty naptywac do Kongregacji Kultu Bozego projekty nowych, sformutowanych
wokot jednej idei przewodniej. Kiedy w 1972 r. Konferencja Episkopatu Szwajcarii wystapita z prosba
o zatwierdzenie nowych modlitw eucharystycznych, otrzymata réwniez negatywna odpowiedz, ktora
dawata jednak jaka$ nadziej¢. Koncowe bowiem slowa odpowiedzi brzmialy ,tylko jakies$
szczegoblniejsze okolicznosci upowazniaja do tworzenia nowych anafor i wprowadzania ich do liturgii”.
Zataka okoliczno$¢ uznano Krajowy Synod Kos$ciota w Szwajcarii. Powotano komisj¢ zwozona z pro-
boszczow, liturgistow, biskupow, ktéra pod kierunkiem opata Grzegorza Holz herra
przygotowala propozycj¢ nowych modlitw. Konferencja Biskupow afirmowata je i przestata do Rzymu
celem ostatecznego zatwierdzenia. OdpowiedZz przyszta pozytywna. Trzystronicowe uzasadnienie
wstepne podaje migdzy innymi Ze:

— w przepowiadaniu wiary wspotczesnemu cztowiekowi wielka modlitwa eucharystyczna zajmuje
wazne miejsce 1 t¢ mozliwos¢ nalezy wykorzystac,

— wystarczajaca okoliczno$¢ upowazniajaca do wprowadzenia nowych anafor moze stanowi¢ synod.
—przezycie synodu winno znalez¢ swoje odbicie nie tylko w modlitwie powszechnej, lecz takze w sercu
liturgii, w modlitwie eucharystycznej.

Dokument kongregacji zatwierdza cztery modlitwy z zaznaczeniem, ze sa one przeznaczone dla
synodu Kosciota w Szwajcarii: Hochgebet Synode 72 fiir die Kirche in der Schweiz.

Modlitwy zbudowano wokot czterech wielkich idei przewodnich
1. Bog prowadzi Kosciot,

2. Jezus nasza Droga,
3. Jezus nie przechodzi obojetnie wobec zadnej nedzy.
4. Kosciol na drodze do jednosci.

W kompozycji zachowano struktur¢ dotychczasowych anafor. Ponizej podajemy ttumaczenie
pierwszej z tych modlitw.

Bog prowadzi Kosciol.

Dziekujemy Ci Boze, nasz Ojcze za to, ze powotales nas do Zycia i na jego drogach nie pozostawiasz
nas nigdy samymi. Zawsze jestes dla nas.

Kiedys prowadzites Izraela, Twoj Lud poprzez bezdroza pustyni. Dzis towarzyszysz Kosciotowi
w mocy Twojego Ducha.

Twaj Syn prowadzi nas przez drogi naszego Zycia do radosci zycia wiecznego. Dlatego ze wszystkimi
aniotami i Swietymi wychwalamy Twojq wielkos¢ i chwale. Swiety, Swiety...

Wielbimy Cie Ojcze Swiety. Ty zawsze idziesz z nami przez zZycie szczegélnie zas wtedy, gdy Jezus,
Syn Twoj, gromadzi nas na Uczte Mitosci, gdy jak uczniom z Emaus wyjasnia nam Pisma i tamie z nami
Chleb. Dlatego prosimy Cie, Wszechmogqcy Boze, wylej moc Twojego Ducha na chleb i wino, aby
Jezus Chrystus uobecnit sie wsrod nas z Swoim Ciatem i Krwiq.
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Kiedy nadeszla godzina, aby Jezus zostal uwielbiony przez Ciebie, Ojcze Swiaty, umitowawszy
swoich, ktorzy byli na swiecie do konca ich umitowal, i gdy spozywali wieczerze wziql chleb,
blogostawit, tamat i rozdawat swoim uczniom mowiqc: (tu nastepujq stowa konsekracji i dalszy ciqg
jak w czwartej modlitwie eucharystycznej dotychczas uzywanej).

Ojcze najlepszy, oto Swiecimy Pamiqtke naszego Pojednania i glosimy dzieto Twojej mitosci, ktore
spetnit Twoj Syn, gdy przez cierpienie i Smierc przeszedt do nowego zZycia i zostal wyniesiony do Twojej
chwaty.

Spojrzyj na te ofiare, na Chrystusa, ktory z Ciatem i Krwiq oddaje sie Tobie i nam w darze, ktory
otwiera nam droge do Ciebie naszego Ojca.

Mitosierny Boze udziel nam Ducha Mitosci, Ducha Twojego Syna. Wzmocnij nas przez udziat w twej
Uczcie abysmy wszyscy wierzqcy i kaptani, nasz Biskup N... i nasz Papiez N... radosnie i z ufnosciq
kroczyli drogaq naszego zZycia i promieniowali wiarq i nadziejq.

Panie zmituj sie nad naszymi bracmi i siostrami, ktorzy w pokoju Chrystusa odeszli i nad wszystkimi
zmartymi, ktorych wiare jedynie Ty znales i prowadz ich ku zmartwychwstaniu. Kiedy zakonczymy
naszq ziemskq wedrowke przyjmij nas do Twojego Krolestwa, w ktorym oczekujemy zawsze petni Zycia
i szczeScia. Pozwol nam w tqcznosci z Najswietszq Dziewicq i Bogarodzicq Maryja, z Apostotami i Me-
czennikami, ze swietym N i wszystkimi swietymi, Ciebie chwalic i wystawia¢ przez Pana naszego Jezusa
Chrystusa. Przez Niego, w Nim ...

ks. Bogustaw Nadolski TChr. Poznan

II. URZEDY I SLUZBY

Nizsze Swigcenia a tzw. poshugi
wprowadzone przez Ministeria quaedam

Postanowienia zawarte w motu proprio P awta VI Ministeria quaedam z 15 sierpnia 1972
dotyczace zniesienia tzw. nizszych §wiecen i wprowadzenia postug (ministeria) lektora i akolity wciaz
pozostaja w Polsce niezrealizowane, a nawet nie widac, zeby si¢ kto§ powaznie zastanawial nad tym
zagadnieniem. Wprawdzie w seminariach duchownych z koniecznos$ci udziela si¢ juz tych postug
kandydatom do diakonatu i kaptanstwa, ale grozi czgsto traktowanie ich na spos6b dawnych i znie-
sionych nizszych $wigcen, wskutek braku nalezytego zrozumienia na czym polega istota dokonane;j
reformy.

W tej sytuacji warto zapoznac czytelnikow z trescia artykutu Rogera Béraudy poswigconego
temu zagadnieniu, ktory ukazat si¢ w numerze 115 ,,La Maison Dieu” poswigconym w catosci
zagadnieniu postug w zgromadzeniu chrze$cijanskim '. Autor ukazuje jasno sens dokonanej reformy
nizszych $wigcen przez naswietlenie kontekstu historycznego oraz dyskusji bezposrednio
przygotowujacych reforme.

Dotychczasowa praktyke tzw. nizszych §wigcen okreslit Sobor Trydencki w kanonie 17 dekretu De
reformatione z 15 lipca 1563 r. Nizsze $wigcenia sg tam ujete jako stopnie przygotowujace do
kaptanstwa i to bardziej na ptaszczyznie duchowej, ascetycznej niz jako faktycznie wykonywane
postugi. W tym celu wprowadzono przepis o tzw. interstycjach czyli ustalonych okresach czasu
pomiedzy przyjeciem poszczegodlnych swigcen.

Pierwszy projekt reformy nizszych §wigcen opracowany w roku 1971 w oparciu o opinie zasiggnigte
poprzez konferencje biskupow, idzie catkowicie

1 Les ministe'res institués dans ,, Ministeria quaedam” et ,,Ad pascendum”, LMD 1973, nr 115,
86-96.
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po linii przyj¢tej przez Sobor Trydencki. Reforma wyrazataby sig tylko w zredukowaniu nizszych
swigcen do dwoch, mianowicie lektoratu i akolitatu. Poza tym projekt utrzymuje zasadg, ze nizsze
$wigcenia sa przeznaczone wylacznie dla klerykow, ktorych maja stopniowo prowadzi¢ do $wigcen
diakonatu, podtrzymuje takze wymaganie interstycji pomig¢dzy obrzedem przyjgcia do stanu
duchownego a lektoratem, lektoratem i akolitatem oraz akolitatem i diakonatem.

W stosunku do powyzszego projektu definitywny tekst Ministeria quaedam przyjmuje inne zupetnie
zatozenia i stanowi prawdziwa reform¢ w nowy sposob rozwiazujaca cate zagadnienie.

Zalozeniem podstawowym dokumentu jest stwierdzenie, Zze funkcje liturgiczne lektora i akolity sa
faktycznie dzi§ wykonywane przez laikow. I dlatego, stwierdza dokument, opportunum videtur praxim
hanc recognoscere eamque hodiernis necessitatibus accomodare. Konsekwentnie wigc Ministeria
quaedam rezygnuje z koncepcji nizszych §wigcen i ustanawia urzedy liturgiczne lektora 1 akolity dla
$wieckich, udzielane nie droga §wigcen (ordinatio), lecz prostego ustanowienia (institutio): Congruit
autem rei veritate et hodierno mentis habitu, ut ministeria, de quibus supra, non amplius minores
ordines vocentur; eorumque vero collatio non ,,ordinatio” sed ,,institutio” appelletur. Oderwanie
postug liturgicznych od pojgcia §wigcen sprawia, ze nie sa one odniesione do §wigcen kaptanskich, jako
stopien przygotowujacy do nich i czgsciowa juz partycypacja w wynikajacych z nich uprawnieniach,
ale opieraja si¢ raczej na kaptanstwie wspoln ym wiernych oraz na sakramentach chrztu i bierzmowania.
Znowu trzeba tu podkresli¢ istotna réznicg pomigdzy sformulowaniami zawartymi w projekcie
dokumentu a ostateczna jego redakcja. W projekcie mowa jest o tym, ze §wieccy czasem ad actum
spelniaja funkcje wlasciwe nizszym §wigceniom, co jednak nalezy uwazaé za sytuacj¢ wyjatkowa i fun-
kcje ,,zastepeza: Quodsi contingat, ut fideles quoque, religiosi vel laici vi receptis Baptismatis, quo
Christo incorporantur et configurantur, aliquando nonnulla ex muneribus Minorum Ordinum propriis,
ad actum exerceant, non ideo horum Ordinum momentum decrescere dicendum est; eorundem enim
munerum exercitium proprie pertinet ad clericos in Minoribus constitutos.

W dokumencie promulgowanym natomiast znajdujemy proste stwierdzenie: Ministeria christifi-
delibus laicis committi possunt, ita ut candidatis ad sacramentum ordinis reservata non habeantur.

W nowej sytuacji powstaje inny zupetnie problem, mianowicie czym uzasadni¢ sformutowane w Mi-
nisteria quaedam oraz Ad pascendum zobowiazanie przysztych diakonow do przyjecia postug lektora
1 akolity? (Candidatis ad Diaconatum... et ad Presbyteratum ministeria Lectoris et Acolythi debent
recipere, nisi ea jam receperint). Otdz przyjecie tych postlug samo w sobie nie jest koniecznym
stopniem do diakonatu czy do kaptanstwa, ale jest uzasadnione w obu dokumentach (Ministeria
quaedam; Ad pascendum) motywami nalezacymi do porzadku pedagogicznego: Candidati ad
Diaconatum et ad Sacerdotium ministeria Lectoris et Acolythi recipere... et per congruum tempus
exercere debent, quo melius disponantur ad futura munera Verbi et Altaris; Peculiari autem ratione
convenit, ut ministeria Lectoris et Acolythi committantur iis, qui ut candidati ad ordinem sacrum
specialiter se Deo et Ecclesiae devovere capiunt. Ecclesiae enim... valde opportunum existimet ut
sacrorum ordinum candidati tum studio tum exercitio, quod gradatim fiat, ministerii Verbi et Altaris,
duplicem hunc sacerdotalis muneris aspectum familiari consuetudine perspiciant atque meditentur.

Dokonana powyzej analiza dokumentoéw dotyczacych reformy nizszych swigcen i wprowadzenie
postug liturgicznych lektora i akolity nasuwa dwa wnioski dotyczace sytuacji w Polsce na tym odcinku
odnowy liturgicznej:

1) Nie mozna poprzesta¢ na wykonaniu postanowien zawartych w powaz-
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szych dokumentach, ktére odnosza si¢ do kandydatow do S$wigcen diakonatu i1 kaplanstwa
przebywajacych w seminariach duchownych. Nalezy przygotowac zarzadzenia wykonawcze okreslajace
warunki udzielania postug lektora i akolity w naszych warunkach ludziom §wieckim.

2) W seminariach duchownych nalezy zabiegac o to, aby tzw. postugi byly nie tylko ,,zaliczane” jako
warunek przyjecia Swigcen, lecz aby byty faktycznie wykonywane przez odpowiedni okres czasu jako
element formac;ji liturgicznej alumnow.

ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

III. DIAKONIA SZTUKI
1. Graduale Romanum 1974

Nowa ksigga liturgiczna, ktorej petny tytut brzmi Graduale Sacrosanctae Romanae Ecclesiae de
Tempore et de Sanctis (primum Sancti Pii X iussu restitutum et editum, Pauli VI Pontificis Maximi cura
nunc recognitum, ad exemplar ,, Ordinis Cantus Missae” dispositum et rhythmicis signis a solesmen-
sibus monachis diligenter ornatum), ukazat si¢ w Solesmes pod data 1974. Jak wynika juz z tytutu, jest
to petne wydanie Ordinis Cantus Missae (OCM) z 24 czerwca 1972 r. Po raz pierwszy po Il Soborze
Watykanskim nazwe¢ Graduale potaczono z potoficjalnym uzaniem znakow solesmenskich takich jak
kropki przy nutach, epizemy, znaki rytmiczne. Nie jest to wszakze wydanie typiczne (takim pozostaje
OCM), lecz prywatne, o czym wyraznie mowi przypis na s. 8. Wytyczony przez OCM podziat ksiggi
zostat tu zachowany: Proprium de Tempore, Comunia, Proprium de Sanctis, Missae Rituales, Missae
ad Diversa, Missae Votivae, Liturgia Defunctorum, Cantus in Ordine Missae occurrentes. Obok tego
dodano jeszcze Appendix i Cantus ad usum monasteriorum Ordinis S. Benedicti. Kazda czg$¢
poprzedzona jest objasnieniami zaczerpnigtymi z OCM, a dotyczacymi sposobu wykonania i zasad
doboru repertuaru w poszczegdlnych okresach liturgicznych czy $wigtach. W samym repertuarze
przedstawionym przez omawiana ksig¢ge opuszczono niektore Spiewy neogregorianskie z poprzedniego
Graduale Romanum, zwtaszcza z uroczystosci swigtych. W mysl zasad OCM przesunigto w wielu
wypadkach asteriscus, by intonacja obejmowata jaka$ logiczna fraz¢ muzyczna. Ponadto, co jest
nowoscia, umieszczono przy poszczegolnych spiewach sygle informujace skad wzigty jest tekst (z psal-
mow, innych ksiag Pisma §w. ojcow Kosciota, innych autoréw). Przy introitach na niektore wigksze
$wigta (np. In Nativitate Domini — ad Missam in Nocte, In Epiphania Domini, Missa vespertina in
Coena Domini i in.) podano in extenso wigksza ilos¢ wersetow psalmowych. Pozostate introity maja
jak dotad tylko 1 wiersz psalmu jako wzorzec. Inne wybrane wiersze zaznaczono syglami. ROwniez
numery psalmow iich wierszy umieszczono przy antyfonach komunijnych. A oto niektore szczegotowe
zmiany:

I. Proprium de tempore.

a. Tres¢ poszczegodlnych §piewodw, dostosowano do charakteru okresu oraz czytan przypadajacych
w danym cyklu. W zwiazku z tym niektére niedziele posiadaja po dwa introity (np. XVI1i XVII okresu
zwyklego), kilka graduatéw (hebdomoda XVI per annum), $piewow alleluia (XIV, XV, XVI i inne),
po dwie antyfony na przygotowanie darow (hebdomada XIX) oraz najcz¢sciej po dwie antyfony
komunijne. Ten ostatni §piew jest Scisle zwiazany z tekstem Ewangelii. Gdy wigc np. w V niedziele W.
Postu czyta si¢ Ewangeli¢ o $mierci Lazarza — przypada communio — Videns Dominus flentes sorores
La-
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zari, gdy za$ przypada Ewangelia o grzesznej kobiecie — $piewa si¢ Nemo te condemnavit mulier.

b. Zamiast graduatu raz po raz pojawia si¢ responsorium nie bedace dotad graduaiem np. Sabbato
infra hebdomadam V Quadrapesimae ma dwie mozliwos$ci: graduale Tenuisti lub pro Graduali—resp.
Collegerunt. W uroczysto$¢ Trdjcy $w. mozna $piewac gradual Benedictus es, Domine, qui intueris
abyssos lub hymn Benedictus es Domine Deus patrum nostrorum.

c. W Niedziele Palmowa Meki i Smierci Pana do antyfony Hosanna filio David $piewanej przed
poswigceniem palm dodano niektore wiersze ps. 117.

d. Antyfong Ubi caritas et amor $piewang zgodnie z OCM na przygotowanie darow w Mszy
Wieczornej Wieczerzy Panskiej, zmieniono na Ubi caritas est vera.

e. Liturgia czytan Wigilii Paschalnej posiada nastgpujace responsoria: Jubilate Domino omnis terra,
Qui confidunt, Cantemus Domino, Laudate Dominum, Vinea facta est, Attende caelum, Sicut servus,
Przed Ewangelia $piewa si¢ trzykrotne Alleluia z wersetem Confitemini. Communio mszy Wigilii
Paschalnej to albo Pascha nostrum z ps. 117, albo ant. Alleluia z ps. 33.

2. Communia.

Ta czg$¢ obejmuje dawne Commune Sanctorum. Charakterystyczna cecha uktadu jest osobny zestaw
introitow, gradualow, traktusow, alleluia, offertorium i communio. Stanowi to w pewnym stopniu
nawiazanie do uktadu w §redniowiecznych graduatach rekopismiennych.

3. Proprium de Sanctis.

Poszczegdlne §wigta posiadaja zasadniczo tylko zestawy $piewdw z odpowiednimi odno$nikami.
W catos$ci podaje sig tylko te $piewy, ktore albo dotad nie zachodzity w poprzednich czgéciach, albo
tez sa wlasciwe dla danego $wieta.

Widoczna zmiana dotyczy dnia 2 lutego (In Praesentatione Domini). Na rozpoczgcie uroczystej
liturgii $wiatta zaproponowano ant. Ecce Dominus noster zaczerpnigta z Il nieszporow Il Niedzieli
Adwentu, obok antyfony Lumen od revelationem. T¢ ostatnia jednakze przeznaczono zasadniczo na
$piew podczas procesji.

4, Missae Rituales, ad Diversa et Votivae.

Tak zatytutowano wspolnie caty dzial obejmujacy trzy czesci. Podziat jest zgodny z Missale
Romanum 1970 1 OCM. Graduale podaje tylko zestawy Spiewow, podobnie jak to miato miejsce przy
Proprium de Sanctis.

5. Liturgia Defunctorum.

Cala liturgia za zmartych zostata przepracowana zgodnie z OCM oraz Ordo Exsequiarum. W jej
sktad wchodza msze za zmartych (dorostych), msze za zmarte ochrzczone dzieci oraz liturgia pogrzebu.

a. W mszach za zmartych zwigkszono liczbe poszczegdlnych Spiewdw (introity, graduaty, traktusy,
alleluia, offertoria i komunio). Opuszczono natomiast sekwencje Dies irae. Najpopularniejszy introit
Requiem aeternam posiada wigcej wierszy z ps. 64. Melodig dotychczasowa poprawiono na uzywana
wersje tonu VI psalmodii introitalne;.

b. Zaproponowano teksty i melodie do psalmow z Ordo Exsequiarum przy poszczeg6dlnych stacjach
pogrzebu. Zaczerpnigto je gtownie z dawnego Officium Defunctorum oraz oficjum W. Piatku 1 W.
Soboty. Obok tego Ad ultimam commendationem et valedictionem podano zestaw responsoriow z pomi-
nieciem resp. Libera me, Domine, de morte aeterna.
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6. Cantus 1in Ordine Missae occurrentes.

a. Spiewy podczas niedzielnego pokropienia woda §wigcona: trzy melodie do Asperges me z fakulta-
tywnym ps. 50 oraz w okresie paschalnym Vidi aquam bez psalmu.

b. $piewy Ordinarium Missae zachowuja zasadniczo dotychczasowy uktad XVIII schematow
mszalnych, $§piewy poza tymi schematami ad libitum oraz sze$¢ melodii Credo.

c. Pozostate $piewy to melodie do znaku krzyza, oracji, czytan, Pater noster (3 mel.), embolizmu
1 modlitwy o pokdj (Domine Jesu Christe), a takze blogostawienstwa koncowego.

7. Appendix.

Dodatek obejmuje Litani¢ do WW. §wigtych (wersjg dtuzsza — krétsza zostata podana przy Wigilii
Paschalnej), Te Deum (2 mel.) oraz $piewy czg$ciej uzywane np. Veni Creator, hymny do Naj$w.
Sakramentu.

8 Ad usum monasteriorum Ordinis S. Benedicti. Nateczes¢ skladaja
si¢ Missae propriae Ordinis Sancti Benedicti zawierajace m.in. formularz na uroczysto$¢ $w. Benedykta
(11 lipca) z wilasna sekwencja Laeta dies magni ducis oraz Ordo Exsequiarum z melodiami
monastycznymi.

Catos¢ ksiggi tacznie z indeksami obejmuje 918 stron.

To wyczerpujace wydanie gregorianskich $piewdéw mszalnych zamyka w zasadzie odnowg liturgii
mszalnej. Nalezy doda¢, iz stanowi ono cenna pomoc takze dla liturgii sprawowanej w jezykach
narodowych jako wzorzec doboru §piewow i sposobu ich wykonywania.

ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

2. Jazz w kosciele

Zjawisko powstawania zespoldw instrumentalno-wokalnych w §rodowiskach koscielnych w Polsce,
majace ponad 10-letnia przesztos¢, stanowi typowy produkt kultury masowej, ktérego rynkiem zbytu
stal si¢ w tym przypadku kosciodt jako miejsce architektoniczo-akustyczne, do niedawna trudno dostepne
1 nieosiagalne dla odtwdrczosci muzycznej typu jazzowego. Intensywno$¢ tego zjawiska, zreszta
niekontrolowanego w Kosciele, stata si¢ dzi§ zagadnieniem, ktére zmusza nas do stawiania
zasadniczych pytan o sens i warto$¢ tworzacej si¢ niekiedy przypadkowo literatury muzycznej dla celow
ko$cielno-liturgicznych. Bez watpienia, nalezy podejs¢ do tego zjawiska z duza doza cierpliwosci, nie
rzucajac obelg, starajac si¢ spojrze¢ na to zagadnienie od strony uwarunkowan historycznych, presji
szerzacych si¢ w $wiecie comb jazzowych, sytuacji miodego pokolenia w §wiecie oraz ogdlnej
kontestacji mlodziezy wobec dotychczasowego stanu wiary 1 uyymowania Ewangelii przez starsze
pokolenie. Przeanalizujmy wigc pierwiastki jazzowych adaptacji, ich wplyw, zalezno$ci i agresje, jaka
dokonano w polskiej muzyce religijnej 1 koscielno-liturgicznej poprzez miodziezowe zespoty
instrumentalno-wokalne wersji beatowe;.

Jazz to par excellence muzyka matych zespotow, w terminologii jazzowej nazwanych ,,combami”,
w odroznieniu od zespotow wigkszych ,,big bandowych”. Integracja elementéw instrumentalnych
1 kompozycyjnych o cechach warunkowej improwizacji, stwarza mozliwo$ci autentycznej wypowiedzi
jazzowej. Nie mozna okresla¢ ,,combem” zespotu, w ktorym wykonuje si¢ sola, bez powiazania i inte-
gracji wewngtrzne;j.

Dave Brubeck okresla nastepujaco sytuacje comb w jazzie: ,,W jazzie dzisiejszym
najwazniejsze jest to, ze podtrzymuje on poczucie wzajemnej przynaleznosci w danej grupie”. Jest to
niejako socjologiczny aspekt jazzu o wigzi politycznej, filozoficznej, historycznej, a takze religijne;.
Struktura jazzu to rownoczesnos$¢ jednostki i kolektywu, swobodz i przymusu. W drodze se-
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lekcji ukaza¢ mozna pierwsze znakomite comba: ,,Red Hot Peppers” (1926-1930) Jelly Roll Morto-
na oraz,HotFive” (1928) Armstronga z Earlem Hinesem. Dwukierunkowa realizacja
muzyczna stawiata przed wykonawcami zardwno pisane aranze, jak i mozliwo$¢ improwizacyjna
wymagajaca przynajmniej pétgodzinnego zgrania sig¢ zespotu, podczas ktdrego na podstawie ramowego
aranzu uzyskiwano obraz wizji jazzowe;j .

Lata trzydzieste przynosza w jazzie powstawanie w ramach duzych orkiestr zespolow mniejszych.
Najwybitniejsze ,,bands within the bands” wywodzity si¢ z orkiestry Duke Ellington a.
Innowacje harmoniczne i melodyczne w jazzie combowym przypadaja na koniec lat trzydziestych.

Najcharakterystyczniejsze comba lat pigcdziesiatych to: kwartet Gerry Mul ligana, ,,Modern
Jazz Quartet”, Trio Jimmy Giuffre'a. Zkoncem lat czterdziestych, wibrafonista Red Norvo

wraz z gitarzysta Talem Farlowem 1ikontrabasista Charlie Mingusem utworzyli trio,
wykonujace wzorowa kameralng muzyke jazzowa. Dotychczasowa ewolucja dopetniata si¢ w,,Modern
Jazz Quartet”, ktory wywart ogromny wplyw, czerpiac inspiracj¢ z dawnej muzyki. W nowoczesnych
combach emancypacja instrumentéw ulegata przemianie warto$ciujacej w zakresie kontrabasu, gitary
1 perkusji. Instrumenty pozostawaty w relacji dialogu i wzajemnego podporzadkowani a na sposob
interpersonalnych powiazan i wspoizaleznosci. Wspodtczesna muzyka combowa cechuje si¢ wigksza
intymno$cia, nie jest juz glo$na i dzika. W procesie doskonalenia muzyka ta zyskata wigksze
mozliwo$ci wypowiedzi. Jack Montrose, aranzer kalifornijski, podejmie zasadg: ,,wszystkie linie,
najdrobniejsze nawet niuanse, musza by¢ wyraznie styszalne, i to zardwno jesli chodzi o to, skad biora
poczatek 1 dokad daza — poziomo, jak i w stosunku do innych gtoséw — pionowo. W kazdej dziedzinie
sztuki przyniesie to korzysc¢ praktyce, jezeli — gdy zachodzi potrzeba — namigtno$¢ bedzie kontrolowana
przez dyscypling, a podswiadomo$¢ przez swiadomo$¢™ 2.

Nalezaloby jeszcze przeanalizowac¢ zagadnienie udziatu gitary w jazzie, ktdra zostata wprowadzona
do srodowisk kos$cielnych, §wiatyn i udziatu liturgii. Instrument ten, jakkolwiek historia jego sigga
srednich wiekoéw, jednak dzigki muzyce jazzowej zrobit karier¢ dopiero w czasach nam wspoétczesnych.
Odkrywca gitary stat si¢ niepodzielnie Charlie Christian zmarly w 1942 r., odkrywca nowych
horyzontow w zakresie techniki, harmoniki i melodyki. Przed nim gitara byta przede wszystkim
instrumentem o funkcji rytmicznej 1 harmoniczno-akompaniujacej. W muzyce popularnej i ludowej
murzynskich niewolnikow gitara byta najwazniejszym instrumentem i czgsto jedynym, uzywanym przy
wykonywaniu bluesow, workingdw i1 dawnych bluesow-ballad. Tradycyjna funkcyjnos$¢ gitary
ograniczata si¢ do wykonawstwa linii melodycznej, zanim nastapit wtasciwy styl gry gitarowej. W grze
gitarowe] zaznaczyt si¢ charakterystyczny kontrast polegajacy na strukturalizmie wykonawczym, w
jednym przypadku — rytmiczno-akordowym, w drugim — solistycznym, ,,single not¢”. Czolowym
przedstawicielem stylu rytmiczno-akordowego jest Freddie G r e e ne. ,Single note style”
reprezentuja Al Casey 1 Lonnie Johson.

W latach trzydziestych i1 czterdziestych na kontynencie europejskim znany jest muzyk jazzowy —
Django Reihhardt, wrazze swoim kwintetem sktadajacym si¢ z trzech gitar, skrzypiec 1 kon-
trabasu; ktorego cyganska melancholia wykonawcza urzekata amerykanskich muzykéw jazzowych.
Gitara elektrycznie wzmocniona wchodzi w uzycie poprzez Charlie Christiana orazpierwszego
wirtuoza tego instrumentu Eddie Durhama w latach trzydziestych i czterdziestych pozostawiajac
na uboczu dotychczas panujaca gitare tradycyjna.

1 Joahim Ernst Berendt, Wszystko o jazzie, Krakoéw 1969.
2 J.E. Berendt, dzcyt 330.



104

W tychze latach w zespole Basiego dochodzi do zgrania si¢ kontrastujacego gitary solowe;j
z gitara rytmiczna. Najwigkszym wydarzeniem od czaséw Charlie Christiana w grze gitarowej
jest Wes Montgomery: Gitara, ktora z zawrotng szybkoscia zrobita karierg, karmiac
niewybredne gusta jazzowych melomanow, niepostrzezenie zaczyna ustgpowac innym instrumentom
w celu wyrazistej przejrzystosci strukturalej utworu. Jedynie zapdzniony w rozwoju odczué
estetycznych rynek polskich zapotrzebowan nadal lubuje si¢ w ptytkiej i technicznie zubozalej muzyce
gitarowych zespotdéw. Gitara znika coraz czg$ciej z grupy rytmicznej, nowoczesni muzycy jazzowi
odzegnuja si¢ od nie;j.

Naszkicowane powyzej tto historyczne moze nas doprowadzi¢ do wartosciujacych ocen fenomenu
istniejacych u nas zespotow dziatajacych przy kosciotach miejskich i wiejskich, akademickich i kate-
dralnych. Otrzymali§my w spadku muzyke jazzowa, ktorej inni chceieli si¢ pozby¢. Zanim jednak
dojdziemy do kofcowych stwierdzen, zajmijmy si¢ jeszcze jednym aspektem muzyki jazzowej, tzw.
»Spiritualsami”.

Negro Spirituals sa to piesni religijne Murzynow amerykanskich, ktore staty si¢ jednym ze Zrodet
jazzu klasycznego. Gospel song jest nowoczesna forma spiritualsu, bardziej zywiolowa w swej
strukturze, jazzowa odmienng od dawnej, spokrewnionej z europejska muzyka koscielna, a takze z whi-
te spirituals — biatymi spiritualsami XIX wieku. Blues jest $wiecka forma spritualsu 1 gospel songu;
inaczej mowiac — gospel song i spirituals s religijnymi formami bluesa. Stad nic wigc dziwnego, ze
$piewaczka murzynska Alberty Hunter powie:,,Bluesy sa dla mnie (...) niemal religia. Bluesy sa
jak spiritualsy — czyms niemal §wietym” >, Spiewak bluesowy T-Bone Walker pisze: ,,Naturalnie
w bluesie wiele wywodzi si¢ z ko$ciota. Pierwsze w swoim zyciu boogie-woogie ustyszalem w kos-
ciele. Byto to w kosciele Sw. Ducha w Dallas, w Teksasie. Sadze, ze boogie-woogie byto tam rodzajem
bluesa. A pastor czgsto wyglaszat kazanie w tonie bluesa... Wielu ludzi mysli, ze kiedys, gdy nic juz
nie zrobig jako §piewak, zastang pastorem — ze wzgledu na sposob, w jaki §piewam bluesa. Mowia oni,
ze to brzmi jak kazanie” *.

Atmosfera niektorych kosciotow protestanckich w Stanach Zjednoczonych w swej formie muzycznej
niewiele rdzni si¢ od atmosfery panujacej na koncercie jazzowym czy w jazzowym klubie. Te same
rytmy panuja niepodzielnie, te same ,,beats” i ten sam swing w muzyce; te same wystepuja instrumenty
jazzowe — saksofony, puzony, trabki i perkusja; wystepuja typowe dla boogie-woogie figury basowe,
bluesowe struktury oraz ludzie w zachwycie wyklaskujacy rytm dtonmi, a w koncu tanczacy. Klimat
swiatyn katolickich, a zwlaszcza ,,biatych” jest rozny od $wiatynh murzynskich.

Wypada zaznaczy¢, ze nowoczesne gospel songs staly si¢ dochodowym interesem po roku 1945.
Dzigki wydawnictwom nutowym 1 masowo tloczonym ptytom, $wiat biatych poznat gospel songs oraz
atmosfer¢ kosciotow na Harlemie murzynskim. Gospel songs opanowane zostaly przez rytmy
kowbojskie, rytmy hillbilly, mamba, walca 1 boogie-woogie, a przede wszystkim przez towarzyszacy
im mocny, porywajacy beat jazzowy.

Zwiazki taczace murzynska muzyke religijna z muzyka jazzowa sa silne, o czym nie mozna
zapomina¢, a wypowiedzi przedstawicieli murzynskich jeszcze bardziej potwierdzaja prawdziwos$¢ tego
stwierdzenia: ,,Co jest dusza jazzu? — pyta siebie Milt Jackson, czolowy wibrafonista. —Jest nia
to, co wychodzi z twej jazni. W moim przypadku to, co styszatem i czulem, w muzyce mojego
Kosciota. To wywarto przemozny wplyw na moja karierg. Kazdy chce wiedzie¢, skad pochodzi mo;j
styl funky. A wigc pochodzi

3 J.E. Berendt, dzcyt 132.

4 Tam:ze.



105

z kosciota”. Na ptycie Ray Charlesa podaje swoj komentarz Gary Kramer: ,Istota rythm
and bluesowych ptyt Ray Charlesa jestdla muzykow jazzowych silny element gospelsu. Zbyt
rzadko podkresla si¢ wazno$¢ zwiazkéw miedzy murzynska muzyka religijng a jazzem”.

W murzynskiej muzyce religijnej i jazzowej jest glgboko zakorzeniona, uboga i1 spauperyzowana
muzyka beatowych zespotow, wdzierajaca si¢ do naszych ko$ciotdw. Jest to wytwor podkultury
murzynskiej wtlaczany sila w nasza rzeczywistosc.

Moglby ktos powiedzieé, ze ta muzyka to nowoczesno$¢ elementéw w melodyce 1 harmonice. Dla
ludzi nieuswiadomionych moze muzykajazzowa nosi znami¢ nowoczesnosci. Jednak i melodyka i har-
monika jazzowa pokrywa sig z tradycja europejska. Jazz nalezacy wprawdzie do najbardziej rewolu-
cyjnych zjawisk naszego stulecia, jest w melodyce i harmonice na wskro$ tradycjonalny. Jezyk
harmoniczny jazzu pokrywassi¢ z jgzykiem harmonicznym popularnej muzyki rozrywkowe;j i taneczne.
Tagtime, jazz nowoorleanski i dixieland bazuja na harmoniach pod kazdym wzglgdem jednoznacznych
z akordami stosowanymi w polkach, marszach i walcach, na tonice oraz dominancie.

Wracajac do zagadnienia muzyki religijnej w Polsce, trzeba powiedzie¢, ze przewazajaca wigkszo$¢
zespotow muzykujacych to zespoly komercjalne nie majace nic wspolnego z jazzem, cho¢ bedace pod
jego przemoznym wplywem. Sklad instrumentalny tych zespotdw jest pozostato$cia z okresow
rozwojowych muzyki jazzowej na kontynencie amerykanskim. Mimo doskonato$ci technicznej
instrumentu, jakim jest gitara elektryczna, prezentowana jest ona w niejednym przypadku przez bardzo
przecigtnego wykonawcg.

Dotad powszechnie panuje elektryczna gitara w stereotypowym uktadzie: solo, rytm, bas zdodaniem
perkusji, organdw iniekiedy jeszcze innego instrumentu wprowadzonego niby jako nowos$¢. W muzyce
popularnej, rozrywkowej, $wieckiej, jak tez i religijnej, liturgicznej i ko$cielnej panuje niepodzielnie
zywiolowa masowka.

Autentyczny rythm and blues, zupetnie nieSwiadomie, jako mechanizm warunkujacy, stat si¢ sko-
mercjalizowanym big beatem powszechnie stosowanym przez zespoty koscielne. Nieustannie nasladuje
si¢ to, co zagraniczne, cho¢by nawet banalne, poniewaz taka jest konsekwencja mody. W muzyce kos-
cielnej o predylekcjach beatowych nastapit zastd] wyrazajacy si¢ zwlaszcza w catym niezmiennym
instrumentarium stosowanym od poczatku az do dnia dzisiejszego. Na tle muzyki koscielnej typu
popularnego obecnie stosowanej, relatywizm muzyki dawnych okreséw wraz z instrumentem
koscielnym (organy) poglebit si¢ znacznie, cho¢ jako instrument koncertowy przezywaja one renseans
w kosciele 1 w salach koncertowych.

Wielu ludziom zjawisko muzycznego zaangazowania mtodziezy, tworczo$ci masowej i zespotow
muzykujacych w kosciele, moze wydawac si¢ czyms postegpowym i nowoczesnym. Tak jednak nie jest.
Poul Bernhardt wksiazce o jazzie wydanej w roku 1927 juz wtedy pisat: ,,...daje si¢ zauwazy¢
zrownowazenie wartosci funkcjonalnych o tyle, ze perkusja schodzi na plan dalszy. W ogole zespot
Jjazzowy stara si¢ coraz czgsciej unika¢ mtodziezowej manierycznej przesady, prymitywnych dowcipow,
hatasliwosci. O dobroci zespotu Swiadczy teraz (tzn. w r. 1927; przyp. aut.) raczej harmoniczne i ryt-
miczne zgranie, mozliwie najwigksza dyscyplina, ktéra o najpdzniejszej nawet godzinie nie pozwala
lekcewazy¢ najdrobniejszych cho¢by zasad wykonawczych (...). Wyksztatca si¢ nowy styl o cechach
dojrzatej 1 zwartej muzykii kameralnej”. Bernhardt snuje dalsze przypuszczenia, ze nastapi
,logicznie uzasadniony powrdt do dawnych konstrukcyjnych form. Ale dawne, z autonomicznego
ducha muzyki poczgte formy wypetnia¢ begdzie nowy duch, nowy, bardziej rygorystyczny rodzaj
napigcia i odpr¢zenia, nowa, barwniej-
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sza harmonizacja, $mielsze wariacje, swobodniejsza kontrapunktura, bardziej wyrafinowana
instrumentacja”.

Skoro Bernhardt, do takich stwierdzen doszedl juz w roku 1927 to my musimy uzna¢ nasza
nizszo$¢, polegajaca na bezkrytycznym zadowoleniu z istniejacego stanu rzeczy w muzyce koscielnej
uprawianej przez zespoty instrumentalno-wokalne typu beat.

Nie stawiam rozwigzan w tej kwestii, ale jedynie sygnalizujg sytuacj¢ kompletnej pustki i jalowosci
muzycznej, bezsensu tworczego w dziale form muzyki liturgicznej, idealizacji wytwdrczos$ci zagra-
nicznej bezkrytycznie poddawanej transplantacji na terenie muzyki koscielnej w Polsce tworczosci
niekontrolowanej szerzacej si¢ w wielu osrodkach diecezjalnych i zakonnych.

Byloby btedem idealizowaé¢ muzyke¢ koscielnag minionych okreséw, ale rowniez byloby duzym
nieporozumieniem przyjmowac bezkrytycznie muzyczne wytwory murzynskiej podkultury jazzowej
z wszelkimi jej przejawami.

ks. Zbigniew Malinowski SDB, Czerwinsk

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
1. ,,Wspolnoty i liturgie”

Znane, belgijskie czasopismo liturgiczno-pastoralne ,,Paroisse et liturgie”, zmienito, poczawszy od
numeru 1/1975, swoj tytut na ,,Communautés et liturgies”.

Uzasadniajac t¢ zmiang tytutu, redakcja w stowie wstgpnym pierwszego numery ukazujacego si¢ pod
zmienionym tytulem, podkresla, Zze nie oznacza to zerwania z tradycja czasopisma, przeciwnie, jest
wyrazem ewolucji idacej po linii zasad przyjetych na samym poczatku.

Dwumiesigcznik ,,Paroisse et liturgie” zatozony w roku 1946, uwazal si¢ za kontynuacj¢
wydawnictwa zatytutowanego ,,Bulletin paroissial et liturgique” zapoczatkowanego przez O. Gasparda
Lefebvre. Celem tego biuletynu byto przeszczepienie dazen i wysitkow odnowy liturgicznej na
teren parafialny. Kiedy biuletyn zostal przeksztalcony w czasopismo (kwartalnik, potem
dwumiesigcznik) pod tytutem ,,Parafia a liturgia”, pozostato ono wierne poczatkowej tradycji. Obecna
zmiana tytutu jest spowodowana nie tyle przez zmiang orientacji i celu czasopisma, ile przez zmiang
roli 1 koncepcji parafii w posoborowym Kosciele. Parafia z pewnoscia nie umarta. Pozostata ona
waznym osrodkiem gromadzacym chrzes$cijan, osrodkiem kultu i duszpasterstwa. Nie posiada jednak
juz monopolu w tych sprawach, nie mozna jej roli absolutyzowa¢. Powstaja inne osrodki, ktorych
parafie nie traktuja jako konkurencji ale jako swoje uzupelnienie. Poza tym coraz wigcej jest
chrzescijan, ktorzy grupuja si¢ poza ramami parafii.

Termin ,,wspdlnoty” obejmuje wszystkie osrodki skupiajace chrzescijan, bez wykluczania parafii.
Ci, ktorzy daza do odnowienia i ozywienia parafii, chca osiagna¢ ten cel wtasnie przez przeniknigcie
jej duchem wspolnotowym i przeksztalcenie jej, jezeli nie we wspdlnote, to przynajmniej we
,Wspolnote wspdlnot™.

Z drugiej strony, zwlaszcza od Il Soboru Watykanskiego, sama liturgia przechodzi gieboka ewolucje,
ktora wyraza si¢ szczegolnie w dazeniu do dostosowania si¢ do sytuacji zgromadzen 1 wspolnot, ktore
jasprawuja. Dlatego uwaga koncentruje si¢ nie tyle na liturgii jako takiej, ile na konkretnych liturgiach,
ktore sa wyrazem i §rodkiem urzeczywistniania si¢ Kosciota w poszczegdlnych wspolnotach.

Tytut czasopisma ,,Wspolnoty i liturgie” odpowiada wigc doktadnie sy-
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tuacji, w jakiej chce ono kontynuowac¢ swoja tradycyjna lini¢. Z drugiej strony — mozemy dodaé od
siebie — wyraza on trafnie to, co stanowi kluczowe problemy i1 punkty krystalizacyjne odnowy liturgii
Kosciota na obecnym etapie.

F.[ranciszek] B.[lachnicki]

2. Wspolnotowy charakter odnowionej liturgii sakramentu malzenstwa

Zanim omoéwimy ksztatt odnowionej liturgii sakramentu matzenstwa, kilka uwag historycznych o jej
rozwoju, a nastgpnie o aspektach teologicznych. Historia liturgii sakramentu matzenstwa obrazuje jak
poglebiata si¢ Swiadomos$¢ chrzescijanska w tej dziedzinie, jak rozwijat si¢ 1 ksztattowat ten znak
liturgiczny. W odrdznieniu do liturgii Mszy $w., ktorej zasadniczy ksztatt uformowat si¢ w czasach
dowodu istnienia jakiej$ liturgii tego sakramentu. Nowozency chrzescijanscy, zgodnie z dotychcza-
sowymi zwyczajami, wyrazal: swoj konsens w domu, w ramach rodzinnych. Byli jednak od samego
poczatku $wiadomi, Ze zawieraja malzefstwo ,,w Chrystusie”. Dowodem tego sa przekazy
ikonograficzne oraz ptaskorzezby na sarkofagach starochrzescijanskich. Spotykamy tam np. Chrystusa,
ktéry laczy par¢ matzenska, widzimy rece mlodych potaczone na ksigdze Ewangelii i Chrystusa
wktadajacego im na glowy wience. Ze starych dotychczasowych zwyczajow usunigto jedynie szczegoty
poganskie, niezgodne z chrze$cijanstwem.

W w. IV 1 V Zrédla moéwia o blogostawienstwie kaplana podczas velatio nuptialis. Pierwszy
doktadny opis tej uroczystosci podaje §w. P aulin z Noli (1403). Sakramentarze z Werony oraz
gelazjanski 1 gregorianski zawieraja formularze Mszy §w. z nowozencami wraz z blogostawienstwem
(w. VII-VIID).

Tak byto przez cate pierwsze tysiaclecie chrzescijanstwa. Pod koniec tego okresu (w. IX-X), 6w-
czesne rozluznienie obyczajow i naduzycia (porywanie niewiast) rodza wigksza potrzebe opieki i kon-
troli Kosciota nad instytucje matzenstwa. Chodzi przede wszystkim o dobrowolno$¢ konsensu 1 wol-
nos¢ od przeszkod. Wytwarza si¢ teraz zwyczaj zawierania matzenstwa i wyrazania konsensu in facie
Ecclesiae. To, co dotychczas dokonywato si¢ w domach prywatnych, odbywa si¢ obecnie przed brama
$wiatyni, wobec kaptana. Tak jest w pierwszej potowie w. XII, w regionach anglo-normandzkich.

Polskie odrgbnosci wytwarzaja si¢ okoto w. XV. Naleza do nich dwie obraczki zamiast jedne;,
wiazanie rak stuta, formuta przysiegi potwierdzajaca przyrzeczenie matzenskie. Sobor Trydencki ustala
zasadg, ze wazne malzenstwo zawiera si¢ wobec proboszcza i dwoch swiadkow.

Vaticanum II przynosi jako rzecz nowa odkreslenie, ze sakrament matzenstwa sprawowany jest
zasadniczo w ramach Mszy $w., a jesli poza Msza $w., to poprzedzony jest liturgia stowa potaczony
z Komunia §w. W pewnyn sensie wracamy wigc do pierwszego okresu Kosciota. Msza $w. staje si¢
pierwszym i gldownym elementem matzenstwa.

Tres¢ teologiczna

Podstawowa tres$¢ teologiczna wyraza zasada postawiona przez KL 7f ,,Zwyczajnie matzenstwo
nalezy zawiera¢ podczas mszy $w., po odczytaniu Ewangelii oraz homilii, a przed modlitwa wiernych”.
Nie jest to postanowienie o charakterze czysto ceremonialnym, zmierzajace do ,,uswietnienia”
uroczystosci. Jego celem jest ukazaé:

a) Zwiazek sakramentu matzenstwa z tajemnica paschalna jako zrédtem wszystkich sakramentow
(KL 61). Przez swa meke i $mier¢ uwienczong zmartwychwstaniem, Chrystus objawit swa ofiarna
mitos¢ ku Kosciotowi, aby go uczyni¢ swa czysta Oblubienica, bez skazy i zmarszczki. W kazdej Mszy
$w. uobecnia si¢ ten akt zbawczej mitosci Chrystusa, ktory oczyszcza i us-
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wigca Kosciol. Wypada wige, aby malzenstwo chrzescijanskie, bgdac znakiem tej mitosci Chrystusa
1 Kosciota, bylo zawierane podczas Mszy §w.

b) Zwiazek wszystkich sakramentéw z Eucharystia. Sw. Tomasz poucza: wszystkie sakramenty
przygotowuja nas do sprawowania lub przyjmowania Eucharystii, w przyjgciu wszystkich sakramentow
kryje si¢ votum przyjgcia Eucharystii. Ona jest Zrodlem catego zycia Kosciota 1 wszystkich task
sakramentalnych.

c¢) Ofiarny charakter zycia malzenskiego: oboje maja by¢ sobie wierni w doli i1 niedoli, ich mito$¢
zaktada gotowos$¢ podejmowania ofiar wzgledem siebie oraz na rzecz dzieci, ktorym maja dac zycie
i chrzescijanskie wychowanie. Msza §w. winna sig sta¢ zrédtem ich postawy ofiarnej. Z drugiej strony,
na kazda Mszg $w. niedzielna w ciagu swego zycia (w miar¢ moznosci malzonkowie powinni w niej
bra¢ udzial wspolnie, a potem z dzie¢mi) maja przynosi¢ osiagnigcia zycia matzenskiego i rodzinnego.
KK 34 uczy, ze takze zycie malzenskie i rodzinne, ,,jesli odbywaja si¢ w Duchu”, sa duchowa ofiara,
jaka $wieccy chrzescijanie sktadaja wraz z Chrystusem Bogu w Eucharystii.

Doktadna analiza perykop skrypturystycznych oraz modlitw nowego OSM jest kopalnia dalszego
bogactwa mysli teologicznych dotyczacych malzenstwa.

Wskazania ogolne

Przechodzac do omowienia odnowionego ksztattu liturgii sakramentu matzenstwa, podkre§limy
najpierw pewne zasady i dezyderaty natury ogdlnej, potem wskazania szczegdlowe.

Kazde liturgiczne spotkanie sakramentalne z Chrystusem dokonuje si¢ w ramach zgromadzenia: ono
ukazuje Kosciol, a zarazem go buduje. Szczegdlnym znakiem Kos$ciota jest zgromadzenie
eucharystyczne. Wnioskiem powyzszych stwierdzen sa dwa wskazania duszpasterskie:

1) wszyscy goscie weselni, na czele z nupturientami, powinni czynnie uczestniczy¢ w liturgii
sakramentu,

2) nalezy dazy¢ do réwnoczesnego, tacznego blogostawienia kilku lub wigcej matzenstw w ramach
jednej Mszy $w.

Olbrzymia wigkszo$¢ naszych ,,slubow” to dialog ksiedza z organista 1 ewentualnie solista nad
glowami obecnych, ktérzy nie tylko nie uczestnicza czynnie, ale nawet nie najlepiej rozumieja przebieg
samej liturgii. Rozwiazanie problemu nie jest fatwe, a to z uwagi na fakt, ze uczestnicy liturgii:

— pochodza z r6znych parafii i wspolnot,

— najczesciej, w znacznym procesie naleza do stojacych przy drzwiach naszych §wiatyn, tworzacych
tam swoisty ,,ko$ciot milczacy”,

— nieraz watpliwa jest ich wiara.

Ten fakt trzeba uwzgledni¢ ksztaltujac konkretnie liturgi¢ sakramentu w danej sytuacji. ,,Kaptani
bowiem sa dla wszystkich stugami Ewangelii Chrystusa” (OSM 9). W takiej rzeczywistosci dazy¢
trzeba do rozwiazania problemu §wiadomego i1 rzeczywistego uczestnictwa w liturgii wszystkich
obecnych. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze zagadnienie to jest $cisle zalezne od prawdziwej odnowy
litiwgii mszalnej w naszych §wiatyniach. Podczas mszy $w. przede wszystkim ksztattuje si¢ liturgiczna
pobozno$¢ naszych wiernych i jej wyraz. Trzeba wigc dazy¢ wytrwale do tego, aby Msza $w. stawata
si¢ coraz pelniej rodzinnym zgromadzeniem, ktérego cztonkowie dziela migedzy siebie poszczegolne
funkcje, wlaczaja si¢ wewnetrznie i zewnetrznie w czynnosci wspolnotowe jak $piewy, procesje itd.

Wydaje si¢ konieczne ustalenie niektorych spiewow wspolnych dla terenu diecezji, a nawet Polski
1 faktyczne ich wyuczenie. Moga to by¢ pie$ni $piewane réwniez przy innych okazjach, w niedziele
1 $wigta. Byloby to podstawa nadziei, ze dojdziemy do wspolnej modlitwy w zgromadzeniu tak
specyficznym jak liturgia sakramentu matzenstwa. Miejsce szczegdlne nalezy si¢ hymnowi
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Veni Creator. Czas najwyzszy nauczy¢ wszystkich cho¢ tej piesni. Szkoda tylko, ze pozwalajac
wyraznie na inng melodig¢ (OSM s. 110), nie uczyniono tego w odniesieniu do innego ttumaczenia.
W calej Polsce znane jest PrzybqdZz Duchu Stworzycielu $piewane dawniej przez wszystkich przed
kazaniem. Melodia wigcej ,,polska” wciagnglaby stosunkowo caty koscidt, praca bytaby utatwiona,
zachowana tradycja. Mozna zywi¢ nadziejg, ze brak ten zostanie usunigty odpowiednia decyzja
czynnikow kompetentnych.

Wspodlnotowemu charakterowi liturgii sakramentu matzenstwa nie odpowiadaja solowe wystepy,
réznych nie zawsze najlepszych, Spiewakow czy muzykow. W ramach odnowionej liturgii nie ma dla
nich miejsca (najwyzej przed lub po niej).

Pomoca w dazeniu do wytworzenia wspolnotowego charakteru liturgii sakramentu matzenstwa
bedzie rownoczesne, taczne blogostawienie wielu par. W ten sposob zgromadzi si¢ wigcej parafian
miejscowych, ,,uksztattowanych” liturgicznie wedtug ,,stylu” swojej parafii, wspolnoty. Oczywiscie
osiagnigcie facznego btogostawienia wielu par, jest z pewnos$cia rzecza trudna, na przeszkodzie stoja
uparcie ciasny indywidualizm wspoétczesnych ludzi, a nieraz zabobon.

Dazac do rozwiazania tego problemu, trzeba ustali¢ pewne zasady i zwyczaje. Teologia uczy, ze
Kosciol jest rodzing Boza, ze Eucharystia jest najdoskonalszym znakiem tej rodziny, Ze szczegdlna
czastka rodziny Kosciola jest wspdlnota parafialna, a §lub podobnie jak chrzest nie jest tylko sprawa
prywatna nupturientow.

Odpowiednie zwyczaje mozna wprowadzi¢ do parafii przez pewne uprzywilejowanie rownoczes-
nego blogostawienia kilku par malzenskich. Oto kilka propozycji odnosnie tego problemu:

1) Odprawia si¢ tylko jedna Mszg $w. §lubna przed potudniem i jedna po poludniu w tym samym dniu.
Kto nie chce si¢ wlaczy¢ w liturgig¢ wspolnotowa, tym samym rezygnuje ze §lubu w ramach Mszy
$w. Msze §w. §lubne co godzing sa bolesnym nieporozumieniem, Eucharystia jest bowiem w swej
istocie znakiem jedno$ci Kosciota, w Mszy §w. Chrystus nie chce nas dzieli¢, lecz gromadzi¢ w
jedno.

2) Nie skraca si¢ liturgii sakramentu matzenstwa poza Msza §w. Wedlug OSM 6 naleza do niej cztery
elementy; w tym liturgia stowa 1 Komunia §w. eucharystyczna. Sakramentu matzenstwa poza Msza
$w. pragna wierni, ktorzy stabo rozumieja sens Eucharystii 1 jej powiazania z sakramentem
matzenstwa. Skracajac liturgie stowa 1 inne czg¢$ci liturgii matzenstwa, wyrzadzamy im krzywdg,
gdyz pozbawiamy ich tego pokarmu, jaki jest im szczegdlnie potrzebny.

3) Staramy si¢ organizowaé wspolne przygotowanie do matzenstwa wszystkich par w tym samym
okresie. Zaleznie od wielkosci parafii, podobnie jak w odniesieniu do sakramentu chrztu, mozna
ustali¢ kilka termindéw przyjmowania ,,zapowiedzi”. W parafiach mniejszych wystarczytoby cztery
razy w roku, np. przed Adwentem, Wielkim Postem, w maju 1 sierpniu.

4) Pomoca skuteczna i cenna w dazeniu do wspolnotowego bltogostawienstwa wigkszej ilosci par mat-
zenskich bytoby uznanie jednej Mszy §w. w sobotnie popotudnie za Msz¢ $w. niedzielna. Podstawy
prawne daje Stolica Swieta. Wzgledy duszpasterskie zalecatyby ewentualna pisemna prosbe narze-
czonych o ten przywilej, skierowana do ordynariusza wzglednie jego delegata. W $wiadomosci
wierzacych, ktorzy w ogromnej wigkszosci opuszczaja wtedy Msze $w. niedzielna, proponowane
postgpowanie zachowywatoby przekonanie o obowiazku niedzielnym. Praktyka obecna wywotuje
skutek zupetnie odwrotny. Piszacy te stowa ustyszat w rozmowie z narzeczonymi takie zdanie:
,,Msza §w. nie musi
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by¢ taka wazna, jak ksiadz mowi. Wszyscy ksigza daja §lub w sobotg, tylko proboszcz jest taki
uparty”.

5) Pomoca na drodze do taczenia wielu par malzenskich w czasie jednej Mszy $w. bedzie wybranie
najodpowiedniejszej godziny i szczegdlna ,,oprawa” liturgiczna w tych wypadkach przygotowana.

Wskazania szczegdtowe

Przechodzac do szczegdtowego omowienia kolejnych elementow odnowionej liturgii sakramentu
matzenstwa trzeba stwierdzi¢, ze zmian w stosunku do Collectio Rituum jest do$¢ duzo. Niektore
rzutujq powaznie na ,,ksztatt” odnowy. Oto skrotowe ich wyliczenie:

dotychczas wszystko odbywalo sig przed stotem ottarzowym. Obecnie wykorzystuje sig¢ wszystkie

trzy punkty w presbiterium: miejsce przewodniczacego, ambona, stot ottarzowy,

- zaleca si¢ wyraznie serdeczne powitanie nupturientéw,

- Veni Creator, zastapione pie$nia wejscia, przestaje by¢ pierwsza modlitwa tej liturgii,

- po piesni wejscia wprowadzono: aklamacj¢ powitalna, §wigte milczenie, modlitweg wejScia,

- obowiazkowa jest liturgia stowa z homilia,

- pytania przed przysigga kieruje celebrans nie do kazdego osobno, lecz razem do obojga,

- przysigge matzenska poprzedza modlitwa Veni Creator,

- blogostawienie obraczek oraz ich wzajemne nalozenie sobie przez nowozencoOw przesunigto na
moment po potwierdzeniu matzenstwa,

- postawa stojaca podczas calej liturgii sakramentu,

- otrzymujemy w miejsce jednego formularza mszalnego — trzy, bogate w tre$ci na dzien zawierania
sakramentu malzenstwa oraz dwa jubileuszowe (na 25 i 50-lecie),

- modlitwa ,,konsekracyjna” (trzy w miejsce jednej, a nawet cztery, cfr nr 75) obejmuje oboje
nowozencow, nalezy ja stosowac i poza Msza §w. oraz rowniez w odniesieniu do wdowy,

- Komunia $w. pod dwoma postaciami,

- Komunia $w. pod jedna postacia w ramach $lubu poza Msza $w.,

- koncowe btogostawienstwo dla wszystkich obecnych za kazdym razem.

Liturgia sakramentu matzenstwa

Rozpoczyna sig $piewem wejscia, ktorym moze by¢ piesn okresowa, albo utozona specjalnie na tg
okolicznos¢, albo — w uroczystosci, jesli slub jest w ramach Mszy $§w. — odpowiednia do tejze uroczy-
sto$ci. Nupturienci zajmuja przygotowane dla nich miejsca w poblizu oltarza. Celebrans, oddawszy
hotd ottarzowi przez ukton, wzglednie rowniez Chrystusowi obecnemu w postaciach eucharystycznych
przez ukleknigcie, zajmuje to samo miejsce, z ktdrego przewodniczy Mszy §w. podczas liturgii stowa.
Zwrocony do zgromadzonych, pozdrawia ich jedna z aklamacji powitalnych 1 wypowiada komentarz
wstepny, w ktorym wita nupturientéw oraz wprowadza wszystkich w rozpoczynajaca si¢ liturgi¢
sakramentu. Rzecza ogromnie wazna jest, aby komentarz nie byl zimnym, urzgdowym, suchym
odczytaniem gotowej formutki. Kos$cidt jest rodzing Boza, a odpowiedni komentarz nadaje si¢ w sposob
szczegoOlny do wytworzenia rodzinnej atmosfery.

Po tym komentarzu wprowadzajacym nast¢puje obowiazkowo chwila $wigtego milczenia, potrzebna
uczestnikom na zastanowienie si¢, na osobista modlitwe, uswiadomienie sobie obecnosci Chrystusa w
swietych znakach. Cisze t¢ konczy odméwienie modlitwy wejscia, nazywanej rowniez kolekta. Wy-
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korzystujemy w tym celu jedna z trzech odpowiednich modlitw zawartych w formularzach mszalnych
na str. 81, 87, 92.

Po odmowieniu modlitwy wejscia (cala tg liturgi¢ zgromadzenia mozna opusci¢ blogostawiac
matzenstwo z osoba nieochrzczona) rozpoczyna sig¢ liturgia stowa. Warto uprzytomnic sobie, ze w du-
chu odnowy jest jak najszersze zaangazowanie uczestnikow liturgii do czytan, §piewow, procesji itd.
Jesli jednak sam celebrans jest lektorem i psatterzysta, przechodzi teraz na ambong. Liturgia stowa
poprzedzajaca zawarcie sakramentu poza Msza $w. powinna si¢ sktadac 1 ,,z Epistoty 1 Ewangelii” (KL
78). W bardzo wyjatkowych wypadkach nalezatoby korzysta¢ z zasady podanej w OSM na s. 38 o jed-
nym tylko czytaniu. Pamigta¢ rowniez wypada, ze w tej sytuacji nie istnieje zadna przeszkoda
zas$piewania psalmu responsoryjnego, albowiem wydaje si¢ by¢ jak najbardziej wskazane ksztattowanie
w kazdym wypadku liturgii stowa na wzér liturgii mszalnej. Po homilii zaleca si¢ usilnie §wigte
milczenie. W wypadku blogostawienia malzenstwa w ramach Mszy $§w. nalezy uksztattowac tak liturgig
wejscia, jak 1 liturgi¢ stowa zgodnie z obowiazujacymi w tym dniu przepisami i prawem Kosciota.

Liturgia sakramentu zaczyna si¢ po chwili §wigtego milczenia pytaniami skierowanymi do
nupturientéw 1 przebiega w kazdym wypadku identycznie az do natozenia obraczek. Wszyscy obecni
stoja, celebrans i nowozency przed stotem ottarzowym. Nalezy tutaj pamigtac, ze ottarzem jest stot
ustawiony twarza do ludu, przy ktorym odprawiamy Mszg §w., nie za$ tabernakulum, ktore nierzadko
stoi u nas na dawnym ottarzu.

W pytaniach skierowanych do nupturientéw nie chodzi o weryfikacjg ich intencji, ktéra dokonata
si¢ juz podczas kanonicznego badania narzeczonych. Te pytania objawiaja zgromadzonym, czym w
oczach Chrystusa jest malzenstwo: zwiazkiem dobrowolnym, nierozerwalnym, opartym na wzajemne;j
mitos$ci 1 szacunku nastawionym z natury na zrodzenie i wychowanie potomstwa. Dlatego dialog ten
powinien by¢ styszany przez wszystkich uczestnikow uroczystosci.

Veni Creator - hymn umieszczony wvtym miejscu, bezposrednio przed przyrzeczeniem
zawierajacym sakrament matzenstwa, podkresla dobitnie, ze matzenstwo nie jest tylko umowa ludzka.
Matzenstwo jest szczegdlnym darem Boga, o ktdrego petnig trzeba teraz i pdzniej w zyciu usilnie prosi¢
Boga. Hymn ten — caty $§piewany w postawie stojacej — powinien by¢ modlitwa blagalna wszystkich
uczestnikow.

Przyrzeczenia malzenskie wypowiadaja nupturienci (nieochrzczony opuszcza przysigge) zwroceni
do siebie twarza i pozostaja w tej postawie az do natozenia sobie obraczek. Dokonuje si¢ ono, razem
z ich po$wigceniem 1 to bez uzycia wody §wigconej, dopiero po potwierdzeniu wazno$ci matzenstwa.
Obraczki sa bowiem znakiem zawarcia matzenstwa; one go nie konstytuuja. Najtadniejsza jest trzecia
formuta poswigcenia obraczek. Postepowanie w wypadku blogostawienia w czasie jednej akcji
liturgicznej kilku par matzenskich podaja odpowiedni nr 40 oraz 58.

Po zawarciu sakramentu matzenstwa, dalszy ciag liturgii r6zni si¢ przede wszystkim w zaleznosci
od tego, czy dzieje si¢ to w ramach Mszy $w., czy poza nig. W pierwszym wypadku, po natozeniu
obraczek odmawia si¢ modlitwg powszechna, a dopiero po niej (oczywiscie zgodnie z wskazaniami
kalendarza) wyznanie wiary. W liturgii eucharystycznej trzeba zauwazy¢ i odpowiednio uksztaltowac:
a) procesje z darami, b) modlitwg nad nowozencami, ¢) sposdb uczestnictwa w uczcie paschalnej, d)
formule btogostawienstwa koncowego.

Procesja z darami jest liturgicznym znakiem mito$ci blizniego. Bedzie wigc jak najbardziej na czasie
zastosowac si¢ do uwagi podanej w OSM 33: . nowozency moga przynie$¢ do ottarza chleb i wino”.
Wydaje si¢ by¢ wskazanym, aby byly to rzeczywiscie ich dary dla parafii, jak réwniez to, by przy-
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niesli hostie od wszystkich, ktdérzy maja zamiar przystapi¢ do Komunii $w. Sa tez koScioty, w ktérych
nowozency w tym momencie zbieraja te hostie od swoich gosci; takie rozwiazanie utatwia bardzo
podanie wszystkim obecnym postaci konsekrowanych w tej wtagnie Mszy §w. Podobnie sa wspolnoty,
w ktorych ,,sktadke” od gosci zbieraja Swiadkowie nowozencoéw, oni rOowniez zanosza ja do ottarza,
razem z nowozencami przynoszacymi chleb i wino. Mozna by réwniez przynies¢ w tym momencie
podarunki dla nowozencoéw. Bedzie oczywiscie konieczny odpowiedni komentarz wyjas$niajacy sens
tych znakow.

Udostgpniono nam obecnie trzy formuly (czwarta odno$nie nieochrzczonego) modlitwy nad
nowozencami (s. 83-84, 89-90, 94-95). Odmawia si¢ ja przy kazdym §lubie. Poprzedza ja celebrans
komentarzem i chwila §wigtego milczenia, odmawia z rgkami rozpostartymi, w miejscu embolizmu po
Ojcze nasz, stojac normalnie przy oltarzu. Nowozency zblizaja si¢ na ten moment do ottarza; rytual nie
wymaga od nich, aby kleczeli. Dla uniknigcia nieporozumien dobrze bedzie nie dawac tej modlitwie
okreslenia ,,blogostawienstwo” jak to uczyniono w OSM, rezerwujac t¢ nazwe do formut przeznaczo-
nych na zakonczenie liturgii. Niejasnosci wynikajace z nieprzestrzegania tego rozroznienia ukazuje
szczegoblnie tres¢ nr 55-58. Problem mozna rozwiaza¢ okreslajac formutg odmawiang po Ojcze nasz,
zgodnie z OCM 119-121 oratio super sponsum et sponsam, czyli ,,modlitwa nad nowozencami”
wzglednie oblubiencami.

Komunia $w. pod dwoma postaciami jest znakiem bogatym w tre$§¢. Moze by¢ stosowana tylko
w ramach Mszy $w. i zgodnie z ustaleniami ordynariusza, jak réwniez tylko po dobrym przygotowaniu
katechetycznym jako rozumiany gleboko i przezyty znak swigty.

Blogostawienstwo konicowe moze mie¢ formulg uroczysta (str. 86, 91, 96). Wybor nalezy do
celebransa.

Blogostawiac matzenstwo poza Msza §w. trzeba sobie uprzytomni¢, ze ksztalt liturgii po natozeniu
obraczek jest potaczeniem trzech odrgbnych elementéw: a) modlitwa nad nowozencami, b) Komunia
$w., ¢) blogostawienstwo koncowe.

OSM w nrnr 55-56 i odpowiednio 74-75, méwiac o tych modlitwach, okreslaja ja jako ,,Modlitwa
powszechna 1 blogostawienstwo nowozaslubionych”. Prostsze, a przez to zrozumiate bedzie takie
wyjasnienie: blogostawiac sakrament malzenstwa poza msza §w. celebrans po poswigceniu i nalozeniu
obraczek, odmawia po Ojcze nasz, w miejsce embolizmu (jedna z trzech, wzglednie formutg odnosnie
nieochrzczonego z nr 75). W odrdznieniu jednak od Mszy §w. odmawia ja przed oltarzem; moze
rowniez w miejsce ciszy, miedzy komentarzem a modlitwa, wprowadzi¢ kilka odpowiednich wezwan
z modlitwy wiernych.

Komunia $w. nastegpuje bezposrednio po modlitwie nad nowozencami. Nie nalezy jej udziela¢ w wy-
padku, gdy jedna ze stron jest nieochrzczona, aby nie podkresla¢ w ten sposéb roéznicy migdzy
nowozencami. Liturgia rozdawania Ciata Panskiego ksztaltuje si¢ tak samo jak we Mszy $w. z ta tylko
roznica, ze bezposrednio po Ojcze nasz kaptan otwiera tabernakulum, ukazuje §wigta postac¢ Ciata i po-
daje przystepujacym. Pokomunig (cfr OSM 60) poprzedza, podobnie jak we Mszy $w., Swigte milczenie
lub piesn uwielbienia. Wiaczenie Komunii $w. do liturgii sakramentu matzenstwa btogostawionego
poza Msza $w. jest jak najbardziej wskazane. Przede wszystkim dlatego, ze w kazdym sakramencie
zawarte jest votum Eucharistiae, a Ciato Pana jest gldéwnym zrodlem sily zywotnej dla mitosci. Jest
jednak 1 wzglad praktyczny. Narzeczeni — zagonieni mnostwem ostatnich sprawunkow — ,,nie maja
czasu” na powazne spotkanie sakramentalne z Chrystusem w porannych godzinach tego dnia, nierzadko
faktycznie opuszczaja Komunig $w.

Btogostawienstwo koncowe podobnie jak w Mszy §w. i z jej formularzy zaczerpnigte, moze mie¢
ksztalt uroczysty lub zwyczajny. W wypadku gdy li-
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turgia nie byta potaczona z Komunia $§w., moze lecz nie musi by¢ poprzedzone wspolnym Ojcze nasz.

Wnhioski koficowe:

- odnowiona liturgia daje nam okazj¢ poglebienia swiadomosci odno$nie miejsca malzenstwa w pla-
nach Bozych,

- domaga si¢ odnowienia katechezy o malzenstwie i w przygotowaniu narzeczonych i w liturgii
sakramentu 1 w innych sytuacjach,

- trzebakoniecznie podkresli¢ problem wiary w odniesieniu do sakramentu matzenstwa (OSM 7) oraz

misyjny charakter jego liturgii (OSM 9).

Konieczna jest rewizja praktyki pastoralnej. Oto kilka pytan do przemyslenia i przedyskutowania:
$lub co kilkanascie minut? Msza $w. §lubna co godzing? uczestnicy: ciekawscy czy modlacy sig?
laicyzacja tej liturgii bedaca wynikiem m.in. po$piechu; niewlasciwos$¢ ustgpowania przesadnemu
indywidualizmowi wspotczesnego cztowieka; klasy? taksy (OSM 10); §wiecka pompa wyrazajaca si¢
w przesadnej fotomanii, w formach muzyki 1 $§piewu; ludzkie i rodzinne formy rado$ci ...smutna
dysproporcja: kosciét i dom weselny ...

Duzo wigc jest do przemyslenia, przemodlenia i odnowienia.

ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowali Jerzy Paczkowski oraz Irena Kucharska.
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