89

Collectanea Theologica 46:1976, f. I, s. 89-110.

BIULETYN ODNOWY LITURGII °

Zawarto$é: T Josef Andreas Jungmann SJ (1889-1975). I LITERA I DUCH. 1. Wychowanie do
wlasciwego zrozumienia symboliki liturgicznej. — 2. Problemy i ,,dubia” prawnoliturgiczne. 1L
URZEDY ISLUZBY. 1.Formacja animatoréw zgromadzenia liturgicznego we Francji— 2. Problemy
formacji liturgicznej w Polsce. 1II. DIAKONIA SZTUKI. 1. Chorat gregorianski w posoborowe;j
liturgii — 2. Psalm responsoryjny — recytowany czy $piewany? IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA.
1. ,,Hora competens” Wigilii Paschalnej. — 2. Celebracja Mszy $wigtej z dzie¢mi.

1 Josef Andreas Jungmann SJ (1889-1975)

Rozwdj nauk pastoralnych nie pozwala juz dzi$ na zajmowanie sig kilku specjalnos$ciami, jak to byto
jeszcze do niedawna w teologii pastoralnej. Istnieli bowiem pastorali$ci, ktorzy wyktadali z wielka
erudycja kilka dziedzin. Nalezeli do nich: Fr. X. Arnold, Michael Pfliegler 1iinni.
Zajmowali si¢ katechetyka, liturgika, homiletyka oraz tzw. hodegetyka. Tego rodzaju specjalista byt
rownierz J. A. Jungmann.

Josef Andreas Jungmann urodzit si¢ 16 listopada 1889 w Sand im Taufertal w potudniowym
Tyrolu. Wyswigcony na kaptana dla swojej rodzinnej diecezji Bressanone (Brixen), nie miat w niej
dhugo pozosta¢. Po czteroletniej pracy wikariuszowskiej wstapit do zakonu jezuitow w Innsbrucku.
Umozliwiono mu tam dalsze studia liturgiczne, do ktorych czut specjalne zamitowanie. Zaraz po ich
ukonczeniu zaczat wyktada¢ na wydziale teologicznym jezuitow w Innsbrucku. W r. 1925 zostat
docentem, w r. 1934 profesorem tejze uczelni. Wyklada katechetyke, pedagogike, liturgike 1 teologi¢
pastoralng (hodegetyke).

J. A, Jungmann zajmowal si¢ najpierw pedagogika i katechetyka. Byt autorem licznych
artykuléw katechetycznych oraz powaznego podrecznika pt. Katechetik, ktory doczekat sig¢ kilku
wydan '. Wyktadajac katechetyke, stal Jungmann niewatpliwie pod wptywem J. Kerschen-
steinera, tworcy tzw. szkoty pracy>. Jun gm ann uwazal jednak, ze aspekt
formalno-metodyczny katechezy nie jest najwazniejszy i decydujacy, dlatego postulowat rewizj¢ tresci
katechezy, ktora powinno si¢ przeprowadzac kerygmatycznie.

Mysl kerygmatyczna, jaka reprezentowal w katechetyce i1 ztaczona z nia mysl chrystologiczna,
pozwolity Jungmannowi naudzial w stawnej dy-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin.
1 J.A Jungmann, Katechetik, Wien' 1953.
2 Por. J. A. Jungmann, Katechetik, Wien?, 136 i nn.
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skusji, odbywajacej si¢ w szkole jezuickiej w Innsbrucku, na temat tzw. teologii kerygmatycznej. Jego
pierwsze powazniejsze dzieto z r. 1936 pt. Die Frohbotschaft in der Verkiindigung > — Dobra nowina
w przepowiadaniu — byto wielkim przyczynkiem w tej dyskusji, ktora swdj punkt kulminacyjny
osiagneta w r. 1938 *. Chociaz zasadnicza teza tej dyskusji, jaka byta mysl stworzenia osobnej teologii
przepowiadania, niezaleznej od teologii dogmatycznej, nie zostata przyjgta, to jednak dyskusja
przyczynita si¢ do podkreslenia kerygmatycznego charakteru prawd objawionych, oraz do przyjecia
zasady, ze dogmatyka, chociaz bardzo potrzebna, nie powinna by¢ przedstawiana w sposob
spekulatywny na ambonie i w katechezie. Samo dzielo Die Frohbotschaft in der Verkiindigung byto
przyjete przez wielu z entuzjazmem, chociaz byli i tacy, ktdrzy gorszyli si¢ z niego. Bylo w pewnym
sensie za wczesne, bo stanowito krytyke duszpasterstwa dotychczasowego 1 wskazywato droge
odnowienia w kierunku chrystologicznym i kerygmatycznym. W dyskusji Jungmann jeszczeraz
zabral glos w r. 1938 w artykule Das Zentralobjekt der Theologie > — Przedmiot centralny teologii —
wyjasniajac swoje stanowisko 1 przyczyniajac si¢ do zakonczenia sporu.

J. Al Jungmann byl jednak przede wszystkim liturgista, a raczej historykiem liturgii,
zdobywajac w tej dziedzinie $wiatowa stawg. Nie zatrzymywal si¢ przy samej tylko historii 1 nie
chodzito mu o przywrécenie stanu liturgii, jaki istnial w Ko$ciele pierwotnym. Postulowat zawsze
dalszy rozwdj liturgii w facznosci z tradycja. Dawat temu wyraz w licznych swoich wykladach,
referatach 1 artykulach, ktére czgsto ukazywaty si¢ potem w formie ksiazkowej. Z ksiazek nalezy
wymieni¢ obok wspomnianych juz prac: Die Stellung Christi im liturgischen Gebet—Miejsce Chrystusa
w modlitwie liturgicznej — (1925); Die leteinischen Bussriten — Lacinskie ryty pokutne — (1932); Die
liturgische Feier — Celebracja liturgiczna — (1939); Gewordene Liturgie — Liturgia, ktora si¢ stala —
(1941). Kiedy hitlerowcy okupujacy Austri¢ zamkngli wydziat teologiczny w Innsbrucku, Jungmann
przeniost si¢ do Wiednia i tam pracowatl nad dzietem swego zycia, ktérym jest dwutomowe dzieto
Missarum sollemnia °. Ukazalo si¢ ono w r. 1948. Jest to praca najbardziej ze wszystkich dojrzata.
Jungmann przedstawia w niej najpierw rozwdj rzymskiej liturgii Mszy $w. w ciagu wiekOw, a nastgpnie
daje do niej wspanialy komentarz.

Nie byto to jednak ostatnie dzieto liturgiczne. Powstaja jeszcze nowe a mianowicie: Der Gottesdienst
der Kirche — Liturgia Kos$ciota — (1955); Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart — Spuscizna
liturgiczna 1 duszpasterska terazniejszo$¢ — (1960) oraz Messe im Gottesvolk — Msza §w. wsréd Ludu
Bozego — (1970), dzieto bedace, jak mowi podtytut ,,posoborowym spojrzeniem przez Missarum
Sollemnia”. Bardzo waznym jest roéwniez komentarz Jungmanna do Konstytucji o swietej Liturgii
Soboru Watykanskiego 11, znajdujacy sie w Lexikon fiir Theologie und Kirche .

3 J. A. Jungmann, DieFrohbotschaftin der Verkiindigung, Regensburg 1936.

4 Por.J. B. Lotz, Wissenschaft und Verkiindigung, Zeitschrift fiir kath. Theologie 62(1938)465-501; M. Scha-
mus, Brauchen wir eine Theologie der Verkiindigung?, Die Seelsorge 10(1938)1-12; F. Lakner, Theorie einer
Verkiindigungstheologie, Theologie der Zeit 3(1939)1-36; H. Rahner, Eine Teologie der Verkiindigung, Freiburg
1939.

J. A, Jungmann, Das Zentralobjekt der Theologie, Zeitschrift fiir kath. Theologie 62(1938)1-36.
6 J. A, Jungmann, Missarum sollemnia, Eine genetische Erklirung der rémischen Messe, Wien 1948.
7 Lexikon fiir Theologie und Kirche, Das Zweite Vaticanum, Freiburg 1966, cz. I, 10-109.
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Jezeli powyzej powiedzieliSmy, ze Jungmann byl przede wszystkim liturgista, to rownie
dobrze mozemy powiedzie¢, ze byt pastoralista — liturgista. Liturgia byla dla niego nie celem w sobie,
lecz stuzba dla cztowieka, by go przez Chrystusa pojedna¢ z Bogiem. Mysl o shuzbie uwazamy
wszedzie, takze w licznych referatach, jakie wygtaszal na kongresach liturgicznych i eucharystycznych.
Wszystkie wazniejsze kongresy zapraszaly J un gm a nn a z referatami. W pracach
przygotowawczych dla Soboru Watykanskiego II, pomagat przy opracowywaniu Konstytucji o swietej
Liturgii.

W jednym z artykulow zwrécit Jungmann uwage na dwa zasadnicze momenty w dusz-
pasterstwie liturgicznym. Pierwszym to uwielbienie i rozstawienie Boga w czasie niedzielnej 1 $wia-
tecznej celebracji Eucharystii. Uwielbienie Boga we Mszy $w. niedzielnej, celebrowanej przez cala
wspolnote parafialna, powinno by¢ jednak tylko zewngtrznym wyrazem innego uwielbienia Boga przez
czlowieka, wyplywajacego z codziennej i cichej pracy, ze spetniania obowiazkow chrzescijanina oraz
z cierpienia, jakie jest czgstym udzialem zycia chrzescijanskiego. Chrzescijanin, ktory chwali Boga w
ten sposOb, musi znalez¢ czas w niedzielg, by we wilasciwej dyspozycji serca wlaczy¢ si¢ w chor
wychwalajacych Boga w Kosciele. Ale Jungmann dostrzegat tez drugi wazny moment w dusz-
pasterstwie. Tym momentem, to ars moriendi, sztuka umierania, do ktorej duszpasterstwo liturgiczne
chce chrzescijanina doprowadzi¢, by w ostatniej chwili swego Zycia chrze$cijanin mogt spokojnie
spotkac¢ si¢ bezposrednio z Bogiem, z ktorym spotykat si¢ tyle razy przez wiarg, sakramenty i czynna
mito$¢ blizniego *.

Tu najlepiej ukazuje signam Jungmann jako liturgista i pastoralista. Wszystkie jego dzieta
wskazuja z jednej strony na mistrzowskie opanowanie materiatu liturgicznego, a rGwniez na mistrzo-
wska sztuk¢ podawania tegoz materiatu. I dlatego nie mozna sobie dzi§ wyobrazi¢ liturgii i liturgiki bez
dorobku Jungmanna.

Istotna sprawa dla niego jest spotkanie cztowieka z Bogiem przez Chrystusa, ktore prowadzi do
ostatecznego spotkania si¢ w chwili $§mierci. To jest najwazniejszadla Jungmanna sprawa, bo
nigdy nie widziat on sprzecznosci migdzy nauka o liturgii i jej realizacja w zyciu i dlatego moze Jun-
gmann dlawszystkich zajmujacych si¢ liturgika i teologia pastoralna by¢ wspaniatym wzorem pracy
naukowej, ktéra posiada tacznos¢ z zyciem. W tym lezy wielkos¢ Jungmann a.

ks. Romuald Rak, Katowice

I. LITERA I DUCH
1. Wychowanie do wlasciwego zrozumienia symboliki liturgicznej

Soborowa reforma liturgii, odnowa liturgicznych form, obrzedow, znakow i symboli nie rozwiazuje
jeszcze ostatecznie problemu ,,rozdzwigku” jaki zaistnial pomigdzy cztowiekiem wspotczesnym a li-
turgia Kosciota. Chodzi przeciez takze o pewnego rodzaju ,,dostosowanie” cztowieka do liturgii. Juz
na Soborze Watykanskim II zaprogramowano konieczne wychowanie liturgiczne. Wedtug zalozen
Konstytucji o swietej liturgii dotyczy ono tak duszpasterzy jak i wiernych (nn. 14-19). Na duszpasterzy
natozono obowiazek gorliwego dazenia w dziatalno$ci duszpasterskiej do osiagnigcia ,,pelnego,
swiadomego i czynnego udzialu w obrzedach liturgicznych, ktorego domaga si¢ sama natura liturgii”
(KL 14). Osiagnigcie tego celu wymaga ustawicznego, cierpliwego

8 J. A Jungmann, Liturgieals Schule des Glaubens, w: H. Aufderbeck — M. Fritz (wyd), Eucharistie
und Frommigkeit, Leipzig 1961, 50.
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1integralnego wychowania wiernych: ,,Duszpasterze niech zabiegaja gorliwie i cierpliwie o liturgiczne
wychowanie oraz o czynny udzial wiernych tak wewngtrzny j ak 1 zewngtrzny, stosownie do ich wieku,
stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury religijnej, spetniajac w ten sposob jeden z gtéwnych obowiazkow
wiernego szafarza Bozych tajemnic” (KL 19). Warunkiem skuteczno$ci tego wychowania jest jednak
uprzednie nalezyte przygotowanie liturgiczne duszpasterzy przez solidng formacj¢ liturgiczna w se-
minariach w zakresie teologii (KL 16) i zycia duchowego (KL 17). Praktycznej realizacji tego
zagadnienia po§wigcono specjalng Instrukcje o liturgicznym wychowaniu alumnow (25 XII 1965). Po
ukonczeniu seminarium na prezbiterach nadal ciazy obowiazek doksztatcania liturgicznego czy to przez
studium osobiste, czy tez przez udzial w kursach pastoralno-liturgicznych (KL 18). Réwniez
w Instrukcji III (Liturgicae instaurationes) stwierdzono, ze odnowa liturgiczna obejmuje caty Kosciot,
,,a to wymaga studium teoretycznego i praktycznego na zebraniach duszpasterskich w celu wychowania
wiernych , by liturgia stata si¢ zywa, duchowo odczuwana i przystosowana” (art. 12).

Jednym z elementéw formacji liturgicznej jest wychowanie do symboliki liturgicznej. Na czym
polega liturgiczna formacja wiernych w zakresie wychowania do wlasciwego zrozumienia i przezy-
wania znakow liturgicznych?

a) Wychowanie do rozumienia znakdéw w ogodle

Umiejetno$¢ prawidlowej percepcji znakéw liturgii zdobyta by¢ moze tylko na szerszej bazie
umiejetnosci odczytywania jakichkolwiek znakow F. Diethelm' i H. Halbfas? te
podstawowe, naturalne uwarunkowania prawidtowego podejscia do znakow liturgicznych nazywaja
,»propedeutyka liturgiczng”.

Wydaje sig, ze niemozliwe jest uchwycenie Boga przez znaki liturgiczne, jesli si¢ Go najpierw nie
odkryto przez znaki zwyczajne. Poprzez znaki liturgiczne realizuje sig oficjalne spotkanie Boga z czto-
wiekiem we wspolnocie Kosciota. Trzeba jednak pamigtaé, ze istnieje szereg znakow pospolitych, ktore
rowniez mowia o Bogu 1 pozwalaja cztowiekowi nawigza¢ z Nim kontakt. Wychowanie do znakow
liturgicznych winno wigc by¢ z koniecznosci poprzedzone wychowaniem do umiejgtnosci odczytywania
wszystkich faktow materialnych jako znakéw méwiacych o Bogu. To za$ z kolei wymaga pewnego
,otwarcia si¢” cztowieka na drugie ,,ty”, tgsknoty za druga osoba, szukania migdzypersonalne;j
tacznosci. Cztowiek musi cheie¢ nawiazac kontakt z innymi. Jesli zabraknie u niego zainteresowania
drugim cztowiekiem, zadna rzecz i zadne zjawisko nie bedzie dlaniego znakiem. Fakty materialne staja
si¢ bowiem znakami dopiero wtedy, jesli sa przyjmowane jako osobowe poselstwo.

W formacji liturgicznej bardzo wazna jest zasada: przezycie jest wazniejsze od wyjasnien. Obszerna
katecheza o liturgicznych symbolach — cho¢ jest konieczna — wzbogaci jedynie wiedzg, ale przez to nie
uzdolni jeszcze czlowieka w pelni do sprawowania kultu. Najwazniejszym problemem jest
wprowadzenie cztowieka we wszystkie antropologiczne uwarunkowania liturgii chrzescijanskie;,
wprowadzenie w to wszystko, w czym zakorzeniony jest §wiat kultycznych znakow.

W wychowaniu tym chodzi m.in. o to, by cztowiek nauczyt si¢ wszelkie wydarzenia przezywaé
catosciowo tzn. z catkowitym zaangazowaniem wszystkich wladz psychofizycznych.

1 F. Diethelm, Erziehung und Liturgie, Einsiedeln 1964, 237-238.

2 H. Halbfas, Wege zur Liturgie. iiberlegungen zur liturgischen Bildung in Katechese und Seelsorge, w: Liturgie
in der Gemeinde 11, Salzkotten 1965, 235-256.
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R. Guardini juz50 lat temu glosit, Ze padstawowym zadaniem wychowania liturgicznego jest
uwrazliwienie cztowieka wspotczesnego na symbol i nauczenie go wykonywania aktu liturgicznego
cala swoja osobowoscia®. Guardini - niejako teolog, lecz jako fenomenolog religii i krytyk
nowozytnej kultury — zauwaza, ze na przestrzeni rozwoju kultury ludzkiej stabla powoli duchowa
zdolno$¢ poznawcza zmystow cztowieka. Zywe ogladanie, widzenie, zamienito si¢ w obserwowanie
1 stwierdzanie, do czego cztowiek dotacza abstrakcyjne akty intelektu. Czlowiek dzisiejszy juz nie
oglada, nie patrzy, nie kontempluje, lecz jedynie przyglada sig, obserwuje, stwierdza; nie wstuchuje sig,
lecz przyjmuje do wiadomosci; nie uczestniczy, lecz jest tylko widzem. Problem wychowania
liturgicznego polega wigc na tym, by cztowiek nauczyt si¢ postugiwaé swoimi zmystami, by nauczyt
si¢ patrzec 1 stuchaé. Szczegdlne znaczenie przypisuje Guardini zmystowi wzroku. Powiada on,
ze ,,widzenie jest spotkaniem z rzeczywisto$cia” a oko — to po prostu sam cztowiek *. Ten pionier ruchu
liturgicznego pisze tak: ,,Trzeba umie¢ odczyta¢ w widzialnym ksztalcie jego wewngtrzna istotg, w ciele
jego dusze, a w ziemskim postepowaniu ukryta czastke duchowa”>. R. Guardini akcentujac role
zmystow w liturgii stwierdza, Ze liturgia dopiero wtedy bgdzie mogta w petni skutecznie objawiac¢
nadprzyrodzona rzeczywistos¢, gdy to objawienie poprzez znaki oko ludzkie bgdzie zdolne widzie¢,
ucho zdolne ustysze¢, a regka dotyka¢. Takze juz po zaprogramowaniu przez sobor, generalnej reformy
liturgii Guardini w specjalnym liscie do kongresu liturgicznego w Moguncji (1964) pisal, ze
istota problemu i wlasciwe zadanie wychowania liturgicznego polega na tym, by nauczy¢ si¢ ,,zywego
ogladania”®. Bez zdobycia tej elementarnej umiejetnosci niewiele pomoga wszelkie reformy obrzedow
1 tekstow.

Przedliturgiczne przygotowanie wiernych polega wigc na wdrazaniu cztowieka od najmlodszych lat,
wlasciwie od dziecinstwa w totalne przezywanie wydarzen. Chodzi o wyrobienie sprawnosci
utatwiajacych zaangazowanie catej osobowosci, wszystkich wtadz fizycznych i duchowych w takie akty
jak skupienie, milczenie, sluchanie, ogladanie, dziatanie. Pomoca moze w tym by¢ wychowanie
estetyczne, to znaczy wychowanie do wlasciwego przezywania dziet sztuki (muzyka, obrazy, rzezba,
literatura). Cztowiek musi nauczy¢ si¢ przezwyci¢za¢ swoja tepote 1 biernos¢, a wyrabia¢ w sobie
zdolno$¢ wnikliwego widzenia rzeczy takimi, jakimi sa w swej rzeczywisto$ci 1 angazujac si¢ totalnie
umiec je przezywac.

Odrebne zagadnienie przy formacji liturgicznej stanowi tzw. mentalno$¢ techniczna, ktoéra
przesiaknigta utylitaryzmem niewatpliwie ostabia wrazliwo$¢ na symbol. Udowodnity to rowniez
badania psychologiczne. Nie mozna jednak poddawac si¢ pesymistycznej rezygnacji. Trudnosci sa do
przezwycig¢zenia. Cztowiek wspotczesny chce przeciez wyzwoli¢ si¢ spod technokracji, pragnie
powrotu do natury. Nie mozna takze wykluczy¢ ewentualnosci, ze przez zblizenie si¢ czlowieka dzigki
technice do materii, moze roéwniez rozwinac si¢ jeszcze potezniejsze ,,wyczucie” dla symboliki niz
dotad. Odpowiednie wychowanie i katecheza z pewno$cia moga uwrazliwi¢ cztowieka technicznego
na $wiat znakow w ogole, jak réwniez na symbolizm liturgii.

Warunkiem poprawnej recepcji znakéw liturgicznych jest takze wpra-

R. Guardini, Liturgische Bildung, Burg Rothenfels 1923, 23.
R. Guardini, Die Sinne und religiose Erkenntnis, Wiirzburg 1958, 18-20.
R. Guardini, Znakiswiete (ti. z niem.), Poznan 1937, 5.

AN N kW

R. Guardini, Der Kultakt und die gegenwartige Aufgabe der liturgischen Bildung, w: Romano Guardini, Ein
Gedenkbuch (red. W. Becker), Leipzig 1969, 329.
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wianie si¢ w przezywanie milczenia i w medytacj¢. Z milczenia bowiem i skupienia rodzi si¢
prowdziwe ogladanie i shuchanie tak istotne dla aktu liturgicznego. Znamienna jest pod tym wzgledem
wypowiedZ R. Guardiniego: ,,Gdyby mnie kto$ zapytat, od czego nalezy rozpoczaé zycie
liturgiczne, odpowiedziatbym, ze trzeba uczy¢ si¢ ciszy i milczenia” 7.

Majac na uwadze te wszystkie ogodlnoludzkie uwarunkowania symboliki liturgicznej mozna
powiedzie¢, ze wychowanie do liturgii jest wychowaniem do pelnego czlowieczenstwa.

b) Wprowadzenie w znaki liturgiczne

Konstytucja o $wigtej liturgii mowiac o zasadniczych cechach odnowionych obrzedéw uzywa
migdzy innymi znamiennego sformulowania: ,,... aby na ogot (obrzgdy) nie potrzebowaty wielu
wyjasnien” (KL 34). Wynika to stad, Ze mimo maksymalnego uproszczenia obrzgddéw, przywrdcenia
im przejrzystosci 1 dostosowania ich do pojgtnosci wiernych, do zrozumienia liturgii zawsze bgda
konieczne pewne ,,wyjasnienia” (explanationes).

Dalej trzeba podkresli¢, ze KL wprowadza rozrdznienie pomigdzy ,,wyjasnieniami”, ktore dzigki
reformie ograniczone zostang do minimum (KL 34), a , katecheza liturgiczng”, ktora uwaza si¢ za
obowiazujaca oraz ,,krétkimi pouczeniami” w czasie samych obrzedow (KL 35).

Konieczno$¢ katechezy, pouczen i wyjasnien do swiadomego i petlnego uczestnictwa w liturgii
wyplywa zjej misteryjnego charakteru. Liturgia nawet przy optymalnej trosce o prostotg i zrozumiato$¢
pozostanie misterium ukrytym pod ostona znakow 1 symboli, ktore wymagaja inicjacjiistaja si¢ w petni
zrozumiate dopiero dzigki mistagogicznemu wtajemniczeniu w caty kontekst zbawczego planu Bozego.

I Instrukcja wykonawcza Liturgicae instaurationes odwolujac si¢ do faktu zrealizowanej juz
reformy obrzedow surowo przestrzega przed dalszymi uproszczeniami prowadzonymi na wiasna reke.
Przekraczanie okre§lonych granic byloby ,,0dzieraniem liturgii ze $wigtych znakow 1 wlasciwego jej
piekna”. Misterium zbawienia realizuje si¢ bowiem pod zastona rzeczy widzialnych zrozumiatych przy
zastosowaniu ,,odpowiedniej katechezy” (art. 1).

Zasadniczym sposobem wtajemniczenia w znaki liturgiczne jest wigc katecheza liturgiczna. Ogolne
Dyrektorium Katechetyczne (1971) wyznacza katechezie obowiazek wyjasnienia znakow liturgicznych,
a czyni to nie zdawkowo, lecz akcentujac doniostos$¢ problemu: ,,W katechezie na temat sakramentow
nalezy przywiazywac¢ duza wage do wyjasnienia znakow” (art. 57). Jeszcze wigksze znaczenie dla
omawianej problematyki posiada art. 25 tego dyrektorium, w ktérym juz nie tylko mowi si¢ o ,,wyjas-
nianiu znaczenia obrzedow” dla utatwienia czynnego uczestnictwa w liturgii, lecz wrgez o ,,wychowa-
niu wiernych... do wlasciwego zrozumienia symboliki”.

Pierwszorz¢dnym zadaniem katechezy jest wprowadzenie w Biblig, poniewaz wychowanie biblijne
posiada zasadnicze znaczenie w prawidtowym zrozumieniu liturgii: ,,Pismo $wigte ma donioste
znaczenie w odprawianiu liturgii (...). W nim tez trzeba szukac znaczenia czynnosci i znakow” (KL 24).

Zrozumienie symboliki liturgicznej wymaga wprowadzenia w $wiat ukazany przez Biblig.
Przynalezno$¢ do Kosciota i wiaczenie si¢ w jego kultyczne obrzedy wymaga minimum wtajemniczenia
w Ewangeli¢ 1 dzieje narodu wybranego. Nie potrzeba znajomosci catej Biblii, lecz chodzi o zdobycie
umiejetnosci czytania znakow. Katecheza nie ma polega¢ na wyjasnianiu znakoéw i symboli, lecz na
wprowadzaniu w histori¢ zbawienia, ktora pozwoli w ten sposob sposob spontanicznie zrozumiec¢ jezyk
znakow liturgicznych. Jesli znaki

7 R. Guardini, Besinnung vor der Feier der Heilige Messe, Leipzig 1959, 21-22.
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liturgiczne umozliwiaja spotkanie Boga z czlowiekiem, to wtasnie cata Biblia mowi o tego rodzaju
,»spotkaniach”, o Bogu zawierajacym przymierze z ludzmi, pokazuje jak Bog zbliza si¢ do ludzi przez
znaki, przez wydarzenia historyczne i fakty Zzycia codziennego.

Ukazane w Pismie §w. dzieje zbawienia pozwalaja lepiej zrozumie¢ poszczegodlne znaki liturgiczne.
Interpretacja znakéw liturgicznych winna wige by¢ $cisle powiazana z teologia biblijna. Zwlaszcza
znaki sakramentalne musza by¢ w katechezie ukazane na tle catej historii zbawienia. I tak na przyktad
gdy dawniej dogmatyk rozwazajac chrzest koncentrowat si¢ wylacznie na samym akcie chrztu (jego
wazno$¢, opus operatum itd.), to dzi§ w katechezie o chrzcie trzeba wzia¢ pod uwage cale dziatanie
zbawcze Boga zwiazane z elementem wody: stworzenie, potop, przej$cie przez Morze Czerwone,
chrzest Chrystusa, chodzenie Chrystusa po wodzie, nakaz chrztu, obrzed chrztu, poswigcenie wody
chrzcielnej itp.

Formacja biblijna niekiedy musi by¢ podbudowana i uzupetniona faktami. z historii religii. Dzieje
narodu wybranego zwiazane przeciez byly z historia ogdélnoludzka, a znaki rytualne przyjgte przez
chrze$cijanstwo maja wspdlny rdzen z obrzgdowoscia religii naturalnych.

Wychowanie do znakéw liturgicznych nalezy rozpocza¢ od dziecinstwa. Nalezy tu podkresli¢
szczeg6lna doniosto$é pierwszej inicjacji dzieci w $wiat znakow liturgii. Zwtlaszcza lata 4-8 sa okresem
szczegoblnie podatnym dla zrozumienia, ze fakty materialne maja warto$¢ znaku. W tym okresie dzieci
posiadaja wyjatkowa latwos¢ ,,chwytania” oznaczen symbolicznych. Zdaniem pedagogoéw dziecko
w tym wieku $wietnie wyczuwa sens wielkich symboli kazdej religii takich jak woda, ogief, $wiatto.
Ono nie traktuje je jeszcze racjonalistycznie, lecz kontaktujac si¢ z nimi cala swoja osobowoscia,
odczuwa ich bogactwo i zbliza si¢ do Boga nie wiedzac jeszcze wcale, Ze s one znakami wybranymi
przez Boga i przyjetymi w liturgii. Swiadome wejécie dziecka pozniej w $wiat liturgii bedzie dzieki
temu nacechowane tatwos$cia obcowania z symbolami.

Zwroci¢ nalezy jeszcze uwagg na to, by — czy to w samym sprawowaniu liturgii, czy tez w wycho-
waniu do znakoéw liturgicznych — wyjasnianie nie przewazato nad przezyciem. L. Gannaz na
przyktad jedna z zasad wychowania do zrozumienia znakéw formutuje w zdaniu: Znaku si¢ nie
wyjasnia, ale si¢ go przezywa ®. Uwaza on, ze spotkanie, do ktdrego prowadzi znak, musi by¢ najpierw
przezyte, a dopiero potem wyjasnione: w przeciwnym wypadku bowiem wyjasnienie bedzie
abstrakcyjne. Racjonalne czy historyczne komentarze nie przyblizaja tak istotnie symbolu cztowiekowi,
jak czyni to samo przezycie go. To wlasnie jest niezmiernie wazne dla katechetéw i komentatorow
w czasie akcji liturgicznej. Mozna bowiem niekiedy ,,przegada¢” znak. Bedzie wiele objasnien, ale
najglebsze warstwy osobowosci czlowieka pozostana nietknigte 1 na skutek tego nie dojdzie do
migdzyosobowej relacji. Najlepszym, wiasciwym 1 bezposrednim interpretatorem sensu kazdego
sakramentu winien by¢ sam znak. To samo miat chybanamysli R. Guardini, gdy pisat:,Nie
mozna méwic: to oznacza to i to”, lecz raczej nalezy pokazac, jak w tym, co naturalne, wypowiada si¢
nadprzyrodzonos$¢. Chodzi nie o wiedzg¢ i pouczanie, lecz o utatwienie przezycia aktu rodzenia sig
symbolu”’.

Ogolnie mowiac w wychowaniu liturgicznym chodzi nie tyle o pouczenie o liturgii i jej znakach, co
raczej o wprowadzenie w nie, wlaczenie w ich §wiat, o pewnego rodzaju ,,wyczucie” dla nich 1 wew-
netrzne zaangazowanie.

W zagadnieniu wychowania do przezywania symboli liturgicznych godne

8 L. Gannaz, Pedagogia:znakow, Katecheza 7(1963)176.
9 R. Guardini, Liturgische Bildung, dz.cyt. 47.
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uwagi jest, zaproponowane przez J. Dreissena, zastosowanie w katechezie tzw. przepowiadania
poprzez obrazy (bildliche Verkiindigung) '°.

Zdaniem J. Dreissena nasze europejskie myslenie stato si¢ zbyt abstrakcyjne, a w zwiazku
z tym powigkszyt si¢ dystans pomigdzy prawda i rzeczywistoscia. Na skutek tego prawda nie jest juz
doswiadczana w rzeczywisto$ci. Rzeczy nie sa fundamentem poznania prawdy, lecz tylko jej okazja.
Prawda ,,wyluskana” z rzeczy zostaje ujgta w system pojec¢, ktory juz z dana rzeczywisto$cia nie ma nic
wspolnego. Jesli za§ dla unaocznienia jakiej$ prawdy postugiwano si¢ obrazem, to obraz ten nie miat
nic wspolnego z obrazem pierwotnym oddajacym istotg rzeczy. Pochodzi on juz od cztowieka, jest
tylko ,,skonstruowany” i w catym systemie abstrakcyjnego myslenia pelni wlasciwie funkcj¢ pojgcia.
Nie jest bowiem widzialng rzeczywistoscia, lecz unaocznieniem prawdy oderwanej od konkretnej
rzeczywistosci, jest forma stylizowana. Postgpujacy proces abstrakcji w filozofii odrywajacy prawdg
od obiektywnej rzeczywisto$ci przeniknat takze w myslenie religijne 1 na teren teologii, oddzielajac
prawdy wiary od rzeczywisto$ci wiary. Prawdy wiary nie oglada si¢ juz zasadniczo w konkretnym
wydarzeniu zbawczym, lecz zostaja one z nich wytaczone, podporzadkowane prawom myslenia i ta-
czone w system.

By przeciwdziata¢ tej —zakorzenionej w naszym mysleniu religijnym, katechizacji i przepowiadaniu
—abstrakcji, J. Dreissen proponuje stosowa¢ w katechezie ,,przepowiadanie poprzez obrazy”.
,,Obraz” pojmuje on w sensie starozytnego eikon i analogicznie do wschodniej teologii i ikony. ,,Obraz”
nie jest elementem obcym w stosunku do danej rzeczywisto$ci, pomagajacym jedynie ja zrozumieé, lecz
ma w niej udziatl, jest wlasciwie w pewnej mierze nia sama. Eikon jest objawieniem sig istoty rzeczy.
Proponowana metoda polega na tym, by prawda stala si¢ widzialna w rzeczywisto$ci. Wyrazajac to
jezykiem filozofii chodzi o fenomenologig jako metodg poznania, wedtug ktérej istotg rzeczy poznaje
si¢ nie przez abstrakcje z konkretu, lecz te istote oglada si¢ wlasnie w tej konkretnej, indywidualne;j
rzeczywistosci.

Taka metode stosowal Chrystus postugujac si¢ przypowiesciami poprzez ktore chcial wskaza¢ na
symbolike wszelkiego bytu. Wedtug J. Dreissena przypowiesci Chrystusa sa w pozytywnym
objawieniu tym, czym w objawieniu naturalnym sa ,,rzeczy’’ jako znaki Stworcy. Nalezy wigc nauczy¢
dziecko dostrzegania teologicznej wartoscirzeczy, ich teologicznej ,,przejrzystosci”, by widziaty ukryta
w nich transcendencj¢. Inaczej méwiac dziecko trzeba wprowadzi¢ w religijna ,,naturalng medytacje”,
ktora jest podstawowym warunkiem przezywania obrzedu liturgicznego.

J. Dreissen wyraznie podkresla, ze chodzi o bildliche Verkiindigung, a nie o ,, bildhafte”.
Uzycie przymiotnika ,, bildhaft ” oznaczatoby przepowiadanie powiazane z obrazem, jemu za$ zalezy
na przepowiadaniu ,,poprzez obraz” i ,,w obrazie”. Na przyktad Chrystus Pan stosuje czgsto do siebie
takie obrazy jak dobry pasterz, §wiatlos¢ swiata, winny krzew, droga, brama itp. Bytoby btedem
pozbawi¢ dziecka ogladu tych obrazéw dajac mu jedynie objasnienia o charakterze definicji. Te obrazy
musza by¢ przez dziecko rzeczywiscie widziane, ogladane, rozwazane; dopiero wtedy prawda staje si¢
przejrzysta i prosta, a obraz ,,zapada” niejako do wnetrza dziecka.

Do zagadnienia ,,przepowiadania poprzez obrazy” nalezy takze symbolika stowa. Stowo jest obra-
zem pojecia. Posiada nie tylko swoja akustyke lecz takze optyke. Mozna powiedzie¢, ze stowo jest
»akustycznym, styszalnym obrazem”. Stowo powinno wnikaé¢ nie tylko w nasze uszy, lecz takze
w oczy. Slowa ujmowane optycznie moga przemawiac jako prawdziwe symbole (np. obrazowos¢

10 J. Dreissen, DasSymbolin Liturgie und Katechese, Katechetische Blétter 90(1965)351-357.



97

stowa ,,przekroczenie prawa”, ,,nawrdcenie”’). Wychowanie do optyki stowa, do wrazliwo$ci na obraz
stowa jest rowniez wychowaniem do zrozumienia symbolu.

c) Wychowanie do gestow liturgicznych

Wychowanie do znakow liturgicznych obejmuje takze odpowiednia formacj¢ postaw zewngtrznych
1 gestow. Z pewnoscia w duszpasterstwie liturgicznym zbyt wiele jeszcze jest niedoceniania elementu
cielesnego w kulcie. Wielu chrzescijan traktuje gesty i postawy jako przeszkodg¢ w intensywnosci
osobistych wewngtrznych przezy¢ religijnych, a juz zupetnie nie rozumieja ujednoliconej zewngtrzne;j
aktywnosci catego zgromadzenia. ,, Trudnos¢ jest w tym, ze wierzymy za duzo powyzej brwi. Brak nam
wiary kolan, rak, nog... Wiarg trzeba przezy¢, a do tego potrzeba rak i ndg, oczu i uszu, glosu i catego
ciata? (H. Verbecke).

W katechezie liturgicznej nalezy wigc ukazaé przede wszystkim podstawowe warto$ci ciala
ludzkiego, jego miejsce w zbawczej ekonomii 1 znaczenie ludzkiej aktywnos$ci cielesnej w kulcie.
Niemozliwy jest czysty spiritualizm. Cialo w naturalny sposéb musi reagowa¢ na intensywnos¢
wewngtrznych kontaktow z Bogiem, zwlaszcza kontaktow wspolnotowych. Gesty spetniaja podwdjna
rol¢ w stosunku do wewngtrznych aktow cztowieka: sa ich wyrazem 1 rownocze$nie wplywaja na nie.

Zewngtrzne postawy i gesty sa nie tylko wyrazeniem wewngtrznej modlitwy, lecz nalezy powiedziec,
ze sam gest jest modlitwa. Podobnie jak stowem, tak i gestem mozna méwi¢ do Boga. Modli si¢
przeciez caly cztowiek, a nie tylko dusza. Zbyt jednostronna jest tradycyjna definicja modlitwy
okreslajaca ja jako ,,wzniesienie duszy do Boga”. W modlitwie i kulcie dusza i cialo tworza jednosc¢.
Dusza dziata na cialo i przez nie si¢ wyraza, i odwrotnie: cialo wplywa na duszg¢. Dlatego w liturgii
stosuje si¢ podstawy i gesty, ktore stwarzaja odpowiednia atmosferg, prowadza do skupienia, sa nie
tylko §rodkiem pomocniczym w dysponowaniu czlowieka, do modlitwy, do aktow kultu, lecz takze
istniejaca dyspozycja podtrzymuja i pogiebiaja.

Wychowanie do gestoéw liturgicznych nalezy rozpocza¢ od najmtodszych lat, a jest to zadaniem tak
katechezy rodzinnej, jak 1 szkolne;.

W zagadnieniu formacji liturgicznej w aspekcie symboliki fundamentalne znaczenie posiada mitos¢.
Swiat znakéw liturgicznych dostepny jest tylko dla poznajacych w mitosci. Ostatecznie bowiem
zrozumienie symbolu religijnego jest mozliwe tylko dzigki mitosci i jest skutkiem mitosci. Gdzie brak
mitosci, tam wszelkie znaki pozostana nieczytelne, nic nie méwiace. Symbol jest przeciez nie tylko
podporzadkowany intelektowi, ile raczej cato$ciowej intuicji serca. Wybitny religioznawca M. Elia-
d e pisze: ,,Symbol religijny przekazuje swe postanie nawet jesli nie ujmuje si¢ jego caloksztattu
$swiadomoscia, symbol zwraca si¢ bowiem do istoty ludzkiej w jego integralnosci, a nie za$ tylko do
samej inteligencji” '

11 M. Eliade Sacrum, mit, historia, (tt. z franc.), Warszawa 1970, 142.
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Jugendfiihrung, Diisseldorf 1960, 554-563; L. Lithold - Minder, FEin Weg in die schéne Welt, Solothurn?
1962; G. Hausermann, Katecheseund Liturgie, Graz 1965; R. Baguet, Laformation a l'expression
liturgique, La Maison Dieu nr 78(1964)137-144; O. B e tz, Hinfiihrung zur Liturgie, Katechetische Blatter
90(1965)358-365; J. Orchampt, Célébration, initiation a la liturgie, Paris 1965; F. Lelubre, A. Lau-
rentin, Einfiihrung der Kinder in die Liturgie, Miinchen 1965; Th. M aas-Ewerd, Fihrung zum liturgischen
Vollzug in der katechetischen Unterweisung, Bibel Liturgie 40(1967)374-392; W. Kubis, Metodyipomoce
dydaktyczne a wychowanie liturgiczne dziecka w wieku przedszkolnym, Homo Dei 38(1969)30-37; P. Krajdocha,
Liturgiczne wychowanie dzieci najmlodszych, Katecheta 17(1973)254-256; W. Swierzawski, Niektére elementy
formacji liturgicznej, RBL 26(1973)176-185.
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Znaki ujmujemy najpierw wzrokiem. R. Guardini za$ powie o oku, Ze jego korzenie tkwia

w sercu. Dlatego do zrozumienia znaku konieczna jest ,,otwarto$¢ serca”, tzn. mitos¢.
Znak prowadzi do poznania jakiej$ prawdy. Do prawdy za$ — wedtug stéw §w. Augustyna
— dochodzi si¢ tylko przez mitos¢. Konieczno$¢ mitosci do poznania prawdy przez znaki, ktore
przeciez nie ujawniaja catej rzeczywistosci, na ktora wskazuja, doskonale wyraza zdanie §w. Augu-
styna: ,Nie mozna kocha¢ tego, czego si¢ nie zna. Ale gdy kocha si¢ cos$, co zna si¢ cho¢ trochg,
wtedy mito$¢ sprawia, ze poznaje si¢ tg rzecz coraz lepiej i doskonalej” (In Joan. 96, 4; PL 35,1876).
Pomijamy tutaj zagadnienie wiary, ktéra jest podstawowym warunkiem uczestnictwa w liturgii.
Wspomnie¢ tylko mozna, ze wiara w procesie wychowania do znaku ma specyficzne zadania.
Wychowanie liturgiczne musi przeciez w koncu poprzez swoista ,,ascezg¢ wiary” wyrobi¢ u wiernych
taka zdolno$¢, by nawet w niedoskonatych znakach liturgicznych, a ostatecznie zawsze bgda one
niedoskonate, umieli dostrzec i skontaktowac si¢ z nadprzyrodzona rzeczywisto$cia zbawienia przez

te znaki ,,przeswiecajaca’, oznaczang i uobecniang.

ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

I. LITERA I DUCH
2. Problemy i ,,dubia” prawnoliturgiczne

Zadne prawo nie moze by¢ tak szczegdtowe, aby przewidziato wszystkie mozliwe sytuacje zyciowe
1 powstajace w zwiazku z nimi problemy i1 watpliwosci. Dotyczy to takze posoborowego prawa
liturgicznego. Po opublikowaniu dokumentéw odnowy liturgii nadszedt okres ich konfrontacji z zyciem
1w zwiazku z tym rodza si¢ ,,casusy” i ,,dubia”.

Mozna by wyrazi¢ obawg, czy nie wchodzimy znéw w epoke nowego rubrycyzmu liturgicznego. Jak
dotad drukowane w urzedowym organie Kongregacji Kultu Bozego ,Notitiae” wyjasnienia
dokumentow (Documentorum explanatio) staraja si¢ zapobiega¢ temu niebezpieczenstwu. Przynosza
bowiem nie tylko formalne rozstrzygnigcia watpliwosci, ale komentarze uzasadniajace, odwotujace sig
do pryncypidéw 1 zatozen teologicznych oraz pastoralnych odnowy liturgii. Ucza wigc stosowac te
zasady do konkretnych sytuacji, sa wigc narzedziem teologiczno-liturgicznej formacji. Wydaje sig; ze
obrana droga jest stuszna i szczesliwa. Rzecza bowiem najistotniejsza w odnowie liturgii jest
uformowanie §wiadomosci i postaw wykonawcow i uczestnikow liturgii, aby ona byta dlanich nie jakas
magia niezrozumiatych rytéw, lecz miejscem i srodkiem osobowego spotkania z Bogiem.

Oto kilka przyktadéw z ostatnich numerdw ,,Notitiae”.

Papieska Komisja do Interpretacji Dekretow II Soboru Watykanskiego w odpowiedzi na pytanie, czy
diakon, zgodnie z kan. 1147 § 1 C.I.C. oraz art. 29 Lumen Gentium i art. 22 listu apostolskiego Sacrum
Diaconatus Ordinem moze udziela¢ benedykcji 1 sakramentaliow, wyjasnia, ze moze udziela¢ tylko
tych benedykcji czy sakramentaliow, ktore sa mu wyraznie (expresse) zlecone przez prawo.

Teza tych, ktérzy chcieliby przyzna¢ diakonowi prawo do udzielania
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wszystkich benedykcji i sakramentaliow motywowana jest nastgpujaco: jezeli diakon moze czyni¢

wigcej (tj. udziela¢ sakramentdéw), to moze czyni¢ i mniej (tj. udziela¢ sakramentalidw i benedykcji).

Stanowisko zaj¢te przez komisj¢ interpretacyjna jest jednak inne. Diakon moze udziela¢ benedykcji
w ramach obrzgdow, ktorych jest ministrem, czy bgdzie chodzito o sakramenta czy sakramentalia (np.
chrzest, udzielanie wiatyku, pogrzeb, btogostawienie malzenstwa). Poza tym jednak w kazdym
przypadku musi by¢ wyraznie upowazniony przez prawo liturgiczne.

Motywacja tego stanowiska zacie$niajacego jest nastgpujaca: nie mozna dopusci¢ do zatarcia na
ptaszczyznie znaku, a co za tym idzie — w $wiadomosci wiernych, r6znicy pomigdzy ré6znymi stopniami
sakramentalnego (ministerialnego) kaptanstwa (diakon, prezbiter, biskup). Rowniez odnosnie
sakramentaliow trzeba uwydatnié, iz rézne sa ich stopnie waznosci i znaczenia w Kosciele, co wyraza
zastrzezenie ich ministrom wyzszej rangi $wigcen. Np. blogostawienie opata, konsekracja dziewic,
udzielenie tzw. ministeriow lektora i akolity (Por. ,,Notitiae” 11, 1975, 36-39).

Odnosnie obrzgdu sakramentu bierzmowania powstaje praktyczna watpliwo$¢ duszpasterska, czy
konieczny jest $wiadek (patrinus) bierzmowania, analogicznie do ojca chrzestnego. ,,Notitiae” (11,
1975, 61-62) wyjasniaja: zwyczajnie (de more) wyjawszy przypadki nadzwyczajne, powinien by¢ taki
swiadek. Sa jednak trzy mozliwos$ci, wsrod ktorych zachodzi pewna precedencja, ktéra nalezy
zachowa¢ w miar¢ moznosci:

a) najlepiej, jezeli Swiadkiem bierzmowania bgdzie ojciec (matka) chrzestny bierzmowanego. W ten
sposob jasniej zostanie podkreslony zwiazek pomigdzy chrztem a bierzmowaniem i lepiej zostanie
wypelniony urzad i obowiazek ojca chrzestnego;

b) mozna wybra¢ osobnego $wiadka bierzmowania;

c) moga wreszcie sami rodzice przedstawi¢ swoje dzieci do bierzmowania.

Ordynariusz diecezji moze zdecydowac, ktory z tych trzech sposobéw ma by¢ stosowany w jego
diecezji. W przypadkach szczegdlnych moze réwniez zezwoli¢ na przystapienie do bierzmowania bez
swiadka.

Postawiono rowniez pytanie, czy procesja z Najswigtszym Sakramentem moze odby¢ si¢ wewnatrz
kosciota. ,,Notitiae” (11, 1975, 64) odpowiadaja: negative. Instrukcja De sacra Communione et de cultu
mysierii eucharistici extra Missam nie przewiduje bowiem takiej mozliwosci. Mowa jest jedynie o pro-
cesjach odbywajacych si¢ na drogach (per vias), z jednego do drugiego kosciota. Procesje wewnatrz
ko$ciota nie sa wlasciwie ,,procesjami”. Nie mozna si¢ tu powotywac na przyktad wieczornej Mszy §w.
w Wielki Czwartek. Po niej bowiem nie nastgpuje procesja, lecz jedynie uroczyste przeniesienie
Najswigtszego Sakramentu do miejsca przechowywania.

Natomiast cytowana instrukcja méwi, ze w Boze Ciato, gdy nie moze odby¢ si¢ procesja, nalezy
urzadzi¢ uroczysta celebracje w kosciele katedralnym lub innym stosownym miejscu, w formie czy to
Mszy $wigtej, czy adoracji Najswigtszego Sakramentu z czytaniem Pisma $wigtego, Spiewem, homilig
1 czasem medytacji.

Ciekawe jest rowniez wyjasnienie dotyczace Komunii §w. w ramach tzw. Mszy $w. konwentualnej
(,,Notitiae” 11, 1975, 123-125). Pytanie dotyczy kaptanow, ktérzy juz celebrowali Msze §wigta, czy
moga przyja¢c Komuni¢ §w. w ramach mszy konwentaulnej czy tzw. mszy wspolnoty (missa
communitatis). Odpowiedz jest twierdzaca. Powoluje si¢ na IGMR n. 76 oraz Declaratio de
Concelebratione z 7 VIII 1972. W mysl tych dokumentéw wszyscy kaptani nalezacy do danej
wspolnoty, ktorzy sa zobowiazani do celebrowania Mszy $w. osobno in bonum pastorale fidelium,
moga w ramach mszy konwentualnej komunikowa¢ pod dwoma postaciami lub koncelebrowac. To
samo potwierdza instrukcja Immensae caritatis z23 11973, gdy mowi o mozliwosciach przystgpowania
po raz drugi do Komunii $w. w tym samym dniu. Rozdziat II, n. 6
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mowi o kaplanach, ktérzy juz celebrowali Mszg¢ §w., Ze moga przyjaé po raz drugi Komunig¢ $w. in
Missa principali alicuius conventus. Do takich mszy nalezy zaliczy¢ msze konwentualne wzglednie
tzw. ,,msze wspOlnoty”.

W dalszym ciagu sa podane pewne argumenty uzasadniajace powyzsze przepisy prawne. Chociaz
bardzo zaleca si¢ kaptanom koncelebracje, zostawia si¢ im wolno$¢ celebrowania rowniez pojedynczo,
Z motywu osobistej poboznosci lub z innego powodu (np. szczegdlna rocznica, $mier¢ rodzicow,
przyjaciol, osobiste §wigto). Msza konwentualna nie daje wtedy mozliwos$ci odpowiedniego doboru
czytan i modlitw. Z drugiej strony obowiazek uczestnictwa we mszy konwentualnej bez mozliwosci
komunikowania stwarzatby wtedy sytuacj¢ pewnej dyskryminacji wobec zgromadzenia. Dlatego
przepisy liturgiczne daja w tym wypadku kaptanom mozno$¢ badz koncelebrowania, badz
komunikowania pod dwoma postaciami.

Z powyzszych wzgledow przyjeto si¢ ostatnio, ze w kaplicy papieskiej udziela si¢ Komunii §w.
kardynatom, biskupom i kaptanom, chociaz juz celebrowali Mszg §wigta. Dzigki temu moga w petni
uczestniczy¢ we mszy papieskie;.

F.[ranciszek] B.[lachnicki]

II. URZEDY I SLUZBY
1. Formacja animatorow zgromadzenia liturgicznego we Francji

Formacja animatorow zgromadzenia liturgicznego jest problemem nalezycie docenianym w ruchu
odnowy liturgii we Francji, jak o tym $wiadczy nastgpujaca inicjatywa Krajowego Osrodka
Duszpasterstwa Liturgicznego (CNPL), o ktorej donosi ,,Information CNPL” ze stycznia 1975.

Od wielu lat z r6znych stron narzuca si¢ problem ozywienia zgromadzen liturgicznych. W wielu
parafiach lub innych wspolnotach powstaja grupy formacyjne dla tych wszystkich, ktorzy podejmuja
jakas odpowiedzialno$¢ w zgromadzeniu liturgicznym. Krajowy Osrodek Duszpasterstwa Liturgicznego
(CNPL) ze swej strony zajat si¢ tym zagadnieniem i powotat do zycia zesp6t majacy na celu prace
w tym kierunku. Wyniki pracy tego zespotu i zapotrzebowanie idace z dotu, spotkaly si¢ szybko.
Zapotrzebowanie z dotu to potrzeba ksztalcenia tych, ktérzy by podjeli odpowiedzialno$¢ za liturgie.
Odpowiedzia na to zyczenie jest seria wydawnicza ulotek zainicjowana przez CNPL. Ulotki te maja
zapewnic¢ informacje¢ techniczna i doktrynalng wszystkim tym, ktoérzy ozywiaja celebracje w parafiach
1 we wspolnotach: cztonkom zespotéw liturgicznych, lektorom, kantorom, kierujacym §piewem catego
zgromadzenia, kierownikom choréw, instrumentalistom, celebransom.

Co trzy miesiace wydawane bedzie 5 do 10 ulotek pojedynczych lub podwojnych, pisanych prostym
jezykiem, przeznaczonych do pracy indywidualnej lub zespotowej. Jest to wydawnictwo Krajowego
Osrodka Duszpasterstwa Liturgicznego opracowywane przez specjalistow kazdej z omawianych
dziedzin pod kierunkiem naczelnym Claude Duchesneau (adres:,Les Cahiers du Livre” Boite
postale 2, 37170 Chambray-les-Tours).

Coraz wigcej ludzi $wieckich podejmuje dzi§ zadania ozywiania zgromadzen liturgicznych. Wielu
chciatoby potaczy¢ ze swoja dobra wola i dynamizmem kompetencj¢ w zakresie nauki i techniki, co
pozwolitoby im lepiej wypetnia¢ swoja rolg. Juz w wielu diecezjach organizuje si¢ w tym celu sesje,
weekendy, zgromadzenia robocze i zebrania formacyjne. Dla tych, ktorzy moga w nich uczestniczy¢,
ale takze dla tych, dla ktérych nic jeszcze nie uczyniono, te ulotki moga sta¢ si¢ narz¢dziem pracy.

Ich celem jest dostarczenie wszystkim animatorom sposobnosci poglebienie roznych podstawowych
poje¢ dotyczacych celebracji liturgicznej oraz doskonalenia ich kompetencji technicznych.
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Oto przyktad tytutéw ulotek pierwszych serii z roku 1975:

Seria 1 OzZywianie zgromadzenia liturgicznego, Po co liturgia?; Modlitwa powszechna;
Wykorzystanie mikrofonu, Kierowanie spiewem zgromadzenia, Akompaniament do spiewu; Seria
2:  Celebrans, Czytanie wobec zgromadzenia;, Modlitwa eucharystyczna; Przedmioty;, Chor,
Powielanie i prawa autorskie. Seria 3: Udzial sSwieckich w liturgii; Czy mozliwa jest tworczos¢?;
Zgromadzenie, Przygotowanie miejsca,; Jaki spiew w jakim zgromadzeniu?; Korzystanie z plyt w czasie
nabozenstwa.

Sprzedaz odbywa si¢ droga prenumeraty rocznej, (4 serie). Z podanych tu tytutow (catos$¢ bedzie
obejmowata okoto 5 ulotek) wida¢, jak wielkie znaczenie ma dla kazdego, kto podejmuje jakie$
odpowiedzialne zadanie w zgromadzeniu liturgicznym, mozliwo$¢ zapoznania si¢ z cato$cia zagadnien
liturgicznych, pod kierunkiem specjalistow. Jezeli chodzi o metodg wykorzystania, oczywiscie idealem
bedzie wykorzystanie w zespole: rozmowa, pytania i komentarze na podstawie materiatu, jaki podaja
ulotki. Przy pomocy tych ulotek zespot liturgiczny bgdzie mégl spojrze¢ bardziej krytycznie na
zgromadzenia liturgiczne, za ktore jest odpowiedzialny i wprowadzi¢ w przyszlosci ulepszenia
odkrywajac stopniowo, o co chodzi w kazdym zgromadzeniu liturgicznym. Dlatego nie byloby dobrze,
gdyby kazdy poprzestawat tylko na indywidualnym przeczytaniu albo nabyciu ulotek odnoszacych si¢
do jego specjalnosci (np. gdyby animator $§piewu kupowat tylko ulotki odnoszace si¢ do technik
muzycznych). Caty zesp6t powinien studiowa¢ wszystkie pojgcia podstawowe, aby rozwina¢ liturgig
w danej miejscowosci.

C1, ktorzy obserwuja obecne przemiany liturgii i1 §ledza jej linie rozwoju uznaja wszyscy zgodnie,
ze w przyszlo$ci bedzie coraz bardziej wzrastata rola §wieckich w niej. Dlatego jest sprawa zasadniczej
wagi, czy bedzie im dana mozliwo$¢ ksztalcenia sig, dorownujaca ich odpowiedzialnosci. Oczywiscie
ulotki te nie beda jedynym $rodkiem odpowiadajacym na potrzebg formacji. Jasne jest jednak, ze moga
stanowi¢, obok wielu innych $rodkow, pomoc i1 narzedzie rozwinigcia powaznej 1 globalnej formacji.

ttum. M. Starnawska, Lublin

2. Problemy formacji liturgicznej w Polsce

Problemy formacji animatorow liturgicznych, w tym przede wszystkim kaptandéw, zaczynaja
wszedzie wysuwac si¢ na czoto zagadnien liturgiczno-pastoralnych.

Po wprowadzeniu nowych, zreformowanych wedlug wskazan Konstytucji o swietej Liturgii, ksiag
liturgicznych, wytworzyta si¢ mniej wigcej wszedzie sytuacja, ktora charakteryzuje nast¢pujaco autor
artykulu w dwutygodniku ,,Gottesdienst”, wydawanym przez Instytuty Liturgiczne RFN, Austrii
i Szwajcarii ':

,Jezeli sig mowi, ze reforma stuzby Bozej zostata w Kosciele ogolnie przyj¢ta pozytywnie, to mozna
to stwierdzenie uzna¢ za stuszne. Nalezy jednak bardzo watpi¢, czy odnowa ta zapuscita glebiej
korzenie, zarowno u wiernych jak i u kaptanéw. Trudno wyzby¢ si¢ podejrzenia, ze reforma liturgii w
wielu diecezjach zostata tylko zadekretowana w pisemkach urzedowych, okreslajacych od jakiej daty
co si¢ ma zmieni¢. Brakto jednak sig¢gajacej w gtab koncepcji. Wprawdzie na ptaszczyznie dekanatow
z okazji reformy liturgii Mszy $w. zwotywano duchowych, aby im powiedzie¢, jakie nalezy wprowadzi¢
zmiany. Ale dlaczego dokonuje si¢ tych zmian i jaki duchowy pozytek powinien z nich wynikna¢ dla
zycia religijnego, to nie wszedzie dotarto do §wiadomosci.”

1 Karl. Schlemmer, Den Laien zegehort, Gottesdienst 9(1975)71-72.
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Poglebiajaca formacja liturgiczna kaptanow-liturgdw oraz ich §wieckich pomocnikéw, bez ktdrych
nie mozna sobie dzi§ wyobrazi¢ pelnej realizacji soborowej odnowy, jest w tej sytuacji wszedzie
wysuwana jako postulat, ktory jedynie moze zapewni¢ owocowanie wielkiego dzieta odnowy liturgii.

W Polsce, od kilku lat, problemem powyzszym zajmuje si¢ Krajowe Duszpasterstwo Stuzby
Liturgicznej oraz dziatajacy w jego ramach Krajowy Osrodek Formacji Stuzby Liturgicznej. Dziatanie
tego osrodka, bedace realizacja dlugofalowego planu, rozwija si¢ w trzech kierunkach:
redakcyjno-wydawniczym, formacji pastoralno-liturglcznej kaptanéw oraz szeroko pojetej formacji
stuzby liturgicznej réznych rodzajow i stopni.

Dziatalno$¢ kierunku pierwszego wyraza si¢ w redagowaniu i wydawaniu (na razie w zasiggu
lokalnym, diecezjalnym, na matej poligrafii) Zeszytow pomocy dla formacji liturgicznej. Zeszyty te,
wydawane co kilka tygodni stosownie od okresow roku liturgicznego, obejmuja zwykle wkiadki
zatytulowane:

I. Pomoce dla formacji liturgicznej kaplanow;
II. Pomoce dla formacji biblijnej lektorow,
III. Pomoce dla organisty, choru liturgicznego i psatterzysty;
IV. Pomoce dla animatorow zgromadzenia niedzielnego i swiqtecznego,

Jak wida¢, pomoce sa adresowane do szerszego grona osob bezposrednio zaangazowanych w rozny
sposob do przygotowania i ksztaltowania zgromadzenia liturgicznego. Zawieraja one materialy z zakre-
su podstawowego, wskazania metodyczne oraz materialy do przygotowywania biezacej liturgii
poszczeg6lnych niedziel 1 §wiat.

Wyrazem dziatalno$ci w drugim ukazanym powyzej kierunku jest istniejace w ramach Instytutu
Teologii Pastoralnej KUL Studium Formacji Pastoralno-Liturgicznej dla duszpasterzy terenowych.
Kaptani dojezdzaja na wyktady i ¢wiczenia tego studium na jeden lub dwa dni w tygodniu przez dwa
lata. Program studium obejmuje wyktady z dziedziny teologii pastoralnej ogolne;j, liturgiki ogolne;,
liturgiki pastoralnej Eucharystii i sakramentow, oraz ¢wiczenia z socjologii, liturgiki pastoralnej i metod
pracy formacyjnej w zespotach stuzby liturgiczne;.

Dazy sie do przeksztalcenia studium, po dwoch latach wstgpnych doswiadczen, w roczne studium
stacjonarne, aby nalezycie mozna byto uwzgledni¢ w programie elementy formacyjne oraz ¢wiczenia
praktyczne. Celem studium nie jest przygotowanie naukowcow i wyktadowcoé6w w dziedzinie liturgiki,
ale duszpasterzy — specjalistow do kierowania osrodkami duszpasterstwa liturgicznego na ptaszczyznie
diecezji, zgromadzenia zakonnego czy dekanatu lub wigkszej parafii.

Wreszcie trzeci kierunek dziatania KOFSL obejmuje szeroko zakrojona akcje formacji stluzby
liturgicznej r6znych rodzajow i stopni, szczeg6dlnie lektorow. O pracy tej nieraz informowaliSmy na
tamach tego biuletynu.

Tutaj krotko, dla catosci obrazu, mozna tylko przypomnie¢, ze praca tu nie jest pojeta jako tzw.
duszpasterstwo ministrantow w znaczeniu tradycyjnym, a wigc jako opieka duszpasterska nad
aktualnymi ministrantami, ale jako dlugofalowa, ujgta w ramy dziesigcioletniego programu
formacyjnego, praca majaca na celu przygotowanie przysztych animatoréw zgromadzenia liturgicznego,
a wigc tych ludzi, ktorzy we wspodlnotach lokalnych jako pomocnicy duszpasterzy poczuja si¢
odpowiedzialni za ksztattowanie zywej liturgii zwtaszcza coniedzielnych zgromadzen.

W dziedzinie tej opracowano juz wiele metod i pomocy dydaktycznych. Trzeba jednak stwierdzi¢,
1Z W terenie praca ta jeszcze malo si¢ zaznacza w swoich rozmiarach i skutkach, chociaz w skali
globalnej dokonuje si¢ wielkiego wysitku pastoralno-wychowawczego. Wigkszo$¢ duszpasterzy
niestety nie rozumie jeszcze i nie docenia zaréwno potrzeby, jak i decydujacego zna-
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czenia formacji liturgicznej dla przysztosci catego duszpasterstwa. Bo przeciez Sobor Watykanski 11
wyraznie 1 przekonywujaco ukazal nam wizj¢ duszpasterstwa przysztosci jako duszpasterstwa
skoncentrowanego wokot liturgii.

ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

I1I. DIAKONIA SZTUKI
1. Choral gregorianski w posoborowej liturgii

Ruch odnowy liturgicznej powstaty na wiele lat przed Soborem Watykanskim Il w swych gtownych
zatozeniach miat przyblizy¢ liturgig wszystkim uczestnikom, zwltaszcza wiernym, odsunigtym niejako
na dalszy plan. Jedna z ewidentnych ku temu przeszkdd (cho¢ niekoniecznie istotnych) byt jezyk
tacinski. Stad wysitki dzialaczy tego ruchu szty m.in. w kierunku unarodowienia liturgii.

Sobdr zaakceptowal zasadnicze zrgby tego ruchu i1 uczynil je wlasnoscia calego Kosciota moca
Konstytucji o §wigtej Liturgii. Jednakze zarowno sama konstytucja, jak i dokumenty wykonawcze z bie-
giem lat wydawane przez odpowiednie kongregacje nie byty dobrze odczytywane i doglgbnie
interpretowane. Dotyczylo to takze sprawy jezyka i choratu gregorianskiego jako nierozdzielnie z nim
zwigzanego $piewu liturgicznego. W samej konstytucji wn. 36 § | czytamy: ,,W obrzadkach tacinskich
zachowuje sig uzywanie jezyka tacinskiego, poza wyjatkami okreslonymi przez prawo”. Natomiast § 2
wyjasnia: ,,Poniewaz jednak i we Mszy $wigtej, 1 przy sprawowaniu sakramentow, i w innych czgsciach
liturgii uzycie jgzyka ojczystego nierzadko moze by¢ bardzo pozyteczne dla wiernych, mozna mu
przyzna¢ wigcej miejsca (podkresl. moje) zwlaszcza w czytaniach i pouczeniach, w nie-
ktorych modlitwach i $piewach...”. Od samego wigc poczatku jezyki narodowe zostaty do liturgii tylko
dopuszczone, a nie nakazane. Ponadto konstytucja z gory zaktada liturgie dwujezyczna: tacin-
sko-narodowa.

Tymczasem pojgto odnowe liturgii zbyt jednostronnie. W pierwszym rzedzie calkowicie
wyeliminowano jezyk tacinski i §piew gregorianski oraz wszelki §piew w jezyku tacinskim (np. wielu
duszpasterzy to wtasnie uwazato za istot¢ odnowy).

Akcjata zostala przeprowadzona bardzo szybko, skoro wydana w 1967 instrukcja Musicam Sacram
przypomina w n. 47: ,,Niech si¢ zatroszcza duszpasterze takze o to, by nie tylko w jezyku ojczystym,
lecz takze w jezyku tacinskim umieli wierni odmawiac lub $piewac przeznaczone dla nich czesci state
Mszy §w.” — A w innym miejscu ta sama instrukcja zacheca (n. 51) ,,Duszpasterze ... winni rozwazyc¢,
czy z niektorych utworow muzyki sakralne skomponowanych w ubiegltych wiekach do tekstow
tacinskich ... nie mozna by korzysta¢ z pozytkiem takze w tych (czynnosciach), ktére odprawia si¢
w jezyku narodowym. Nic bowiem nie przeszkadza, by w jednej i tej samej celebrze niektore czgsci
byly $piewane w innym jezyku”.

Jednoczesnie w wielu krajach zaczat si¢ rodzi¢ ,,ruch oporu” przeciwko tak pojetej odnowie. Z kolei
zwolennicy tego kierunku skrajnie zaczgli bronic¢ taciny i Spiewdw gregorianskich odzegnujac si¢ od
tego, co nowe. Naturalna ta reakcja na zle poj¢ta reforme nie omingta i Polski.

Stolica Apostolska od samego poczatku zajmowata stanowisko umiarkowane. Wyrazem tego sa nie
tylko dokumenty i instrukcje, ale takze sukcesywnie wydawane ksiggi liturgiczne, zwtaszcza
przeznaczone do $piewu. Ukazaly si¢ dotad nastgpujace najwazniejsze ksiggi zawierajace chorat
gregorianski: Kyriale Simplex (1964) zawierajace wybrane proste melodie statych czg$ci mszalnych
przeznaczone gtownie dla wiernych, Graduale Simplex (1967), w ktorym zawarto proste $piewy
zmienne dla scholi, kantora, psatte-
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rzysty 1ludzi, Ordo Cantus Missae (1972), ktorego pelnym wydaniem jest Graduale Romanum (1974),
gdzie umieszczono dotychczasowe $piewy Graduale Romanum (1908), ale zmieniono ich uktad
zgodnie z wymogami mszatu 1970 r. i Ordo Lectionum, wreszcie ksiazeczka Jubilate Deo (1974)
zawierajaca minimum (kanon) §piewow gregorianskich, ktére powinni zna¢ wszyscy wierni Kosciota
rzymskiego jako unitatis vinculum. Owe minimum to dialogi 1 aklamacje mszalne, Kyrie XVI, Gloria
VIII, Credo I, Sanctus i Agnus XVIII, a takze wybrane cantus varii. Do tej ostatniej edycji kard.
K n o x dotaczyt specjalny list skierowany do wszystkich biskupow $wiata uzasadniajacy 1 wyja-
$niajacy stanowisko Stolicy Apostolskie;.

Jak wynika z dotychczasowych rozwazan, Ko$ciot nie zrezygnowat z choratu gregorianskiego i kon-
sekwentnie do jego uprawiania oraz studiowania nawotuje. Czy stanowisko takie jest w petni stuszne?

Przytoczona wyzej instrukcja Musicam Sacram wyjasnia w n. 4, ze celem muzyki sakralnej jest
chwata Boza oraz us§wigcenie wiernych. Nastgpnie za$ podaje przymioty tej muzyki. S nimi: §wigtos¢
1 doskonatos$¢ formy.

Swieto$¢ wynika nie z obiektywnej §wietosci poszczegdlnych dzwigkow (nie ma dzwigkdw bardziej
lub mniej §wigtych), ale ze $cistej lacznosdci z tekstem liturgicznym oraz z funkcji, jaka muzyka
sprawuje w poszczegdlnych czgsciach liturgii.

Doskonato$¢ formy najogolniej oznacza wysoki poziom artystyczny utworu. Bowiem liturgia, cho¢
stawia wymagania muzyce (czyni to takze teatr, opera, film), nie zakres$la granic pigkna.

Nie ulega watpliwosci, ze choral gregorianski te przymioty posiada w stopniu doskonatym.
Postugujac si¢ bowiem sama melodia (bez harmonii, akompaniamentu) laczy sig¢ jednoczesnie $cisle
z tekstem 1 sigga szczytdw estetyki. Mozna wprowadzie zarzucié, ze istnieja melodie typiczne, do
ktorych dostosowano wigcej tekstow, a wigc charakter melodii nie zmienia sig zaleznie od tresci, oraz
ze rozbudowane formy choratu np. responsoria wcale nie pomagaja do zrozumienia tekstu z uwagi na
dlugie melizmy. Zarzuty te nie dotycza jednak catej tworczosci gregorianskiej, ktorej zrodta tkwia
w recytatywach i psalmodii, te za$ sa ciagle aktualne 1 zywe. Zreszta wydane ksiggi zalecaja wtasnie
ten prosty choral, zostawiajac formy bardziej skomplikowane dla przygotowanych zespotdéw i solistow.
Takie zespoty powinny si¢ tworzy¢ w klasztorach, domach zakonnych, seminariach duchownych oraz
domach studiow.

Za uprawianiem choralu przemawia takze klimat spokoju, modlitwy, wre¢cz kontemplacji, jaki ten
$piew wprowadza do liturgii. Zadna pdzniejsza epoka poczynajac od pdznego sredniowiecza takim
osiagni¢ciem nie mogta i dotad nie moze si¢ pochwali¢. Kompozycje wielogtosowe, cho¢ z pewnoscia
bardzo warto$ciowe, z czasem zaczely si¢ usamodzielnia¢. Chciaty uzyska¢ autonomi¢ uniezaleznic¢
si¢ od liturgii. Stato si¢ to wreszcie w okresie baroku, kiedy to liturgi¢ zacze¢to traktowac jako tlo do
odbywajacego si¢ w kosciele koncertu. Nasza epoka, petna zgrzytow, dysonansow, poszukiwan, ciagle
si¢ §pieszaca, po prostu nie ma czasu, aby si¢ zatrzymac i pomysle¢, modli¢ si¢ w spokoju 1 kontem-
plowac¢ — goni za doraznym przezyciem, szuka tego, co chwytliwe, co na pierwszy rzut oka czy ucha
tadne, melodyjne. I tu moze tkwi m.in. zrodlo pewnej niecheci do choralu gregorianskiego. Aby
bowiem ten §piew przezy¢ potrzeba czasu i1 spokoju. Rodzi si¢ tez potrzeba studium i ,,wgryzania si¢”
w ukryte pickno choratu. Prawdziwe dzieto sztuki podoba wigcej, im bardziej na codzien cztowiek
z nim obcuje. Natomiast szmira, przeboj ,,chwyta” tylko na poczatku. W miar¢ uptywu czasu coraz
mniej si¢ podoba, az wreszcie na jego miejsce przychodzi inny, z ktérym dzieje si¢ podobnie.

Niewatpliwie na nieche¢ do choralu wplywa tez nieznajomos¢ jezyka tacinskiego tak powszechna
W naszym spoleczenstwie. Mimo to muzycy wszyst-
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kich czaséw uwazaja chorat za szczyt tworczosci liturgicznej 1 estetycznej. Przeciwnicy choratu
gregorianskiego sa nie tyle antyreligijni, gdyz nawet niewierzacy uznaja warto$¢ tego $piewu, ile
antyhumanistyczni, poniewaz wystepuja przeciw zrodtom naszej narodowej kultury, ta za§ wywodzi
si¢ z kregu kultury zachodnioeuropejskiej, ktorej choral zawsze byt nieodzownym elementem.

Istnieje jeszcze jeden przymiot choralu, przemawiajacy za jego uprawianiem, mianowicie
obiektywizm. Liturgia potrzebuje atmosfery braterstwa i wspolnoty. Tq uzyskuje si¢ najtatwiej poprzez
$piew. Nie jest jednak obojetne, jaki to $piew. Jesli to bedzie krzyk wspodtczesnego solisty
wykonujacego religijne bluesy z towarzyszeniem instrumentéw perkusyjnych i podrywajacego
obecnych w takt rytmicznych piosenek, mozna mowic raczej o hipnozie i transie, a nie o wspdlnocie.
Nawet jesli religijny tekst ale z muzyka wspotczesnie kojarzaca sig jako $wiecka (rozrywkowa)
wykonywac¢ beda wszyscy uczestnicy liturgii, moze to by¢ czasem tylko udziatl w §piewie ale nie w li-
turgii. Spiew taki czesto whasnie rozprasza i podnieca a nie uspokaja i nie jednoczy do modlitwy.
Ponadto nie mozna narzuca¢ swoich subiektywnych upodoban ogoétowi, ktéry albo jest do tego
nieprzygotowany, albo tez nie gustuje w tego rodzaju muzyce.

Choral gregorianski ma tg¢ przewagg nad innymi rodzajami $piewu (zwlaszcza wspotczesnymi), ze
jest wyprobowany. Charakter za$ tego $piewu jest nie narzucajacy si¢ a raczej zapraszajacy. Poprzez
swoje specyficzne walory w jaki$ sposob trafia on do kazdego uczestnika liturgii, a to jest wtasnie
obiektywizm.

Tezy wysunigte powyzej maja charakter dyskusyjny. Jednakze juz dzi§ mozna z cala pewnoS$cia
twierdzi¢, ze odej$cie od choratu w pierwszych latach po soborze bylo blgdem. Nalezy wigc jak
najpredzej ten blad naprawi€. Pozostaje pytanie, jak to zrobi¢? Czy wprowadzane zarzadzeniami msze
w jezyku facifnskim w katedrach i znaczniejszych kosciotach we wilasciwy sposob tej potrzebie
zaradzaja, czy tez sa tylko zado§¢uczynieniem prawu? By¢ moze rozwiazanie lezy w umiarkowanym
stosowaniu taciny, a co za tym idzie, takim samym wykonywaniem choratu gregorianskiego.

ks. Ireneusz Pawlak, Lublin

2. Psalm responsoryjny — recytowany czy Spiewany?

Zagadnieniem tym zajmuje si¢ glossa w nr 102 , Notitiae”, streszczajaca wyniki prac réznych
autorow na temat natury i roli psalmu responsoryjnego w liturgii. Odpowiedz na powyzsze pytanie jest
jednoznaczna: psalm responsoryjny oraz Alleluja z wersetem przed Ewangelia powinno si¢ zawsze
$piewac. Recytatyw zuboza te teksty i pozbawia je wszelkiej mocy i catego uroku. Psalm domaga si¢
natury $piewu, wynika to z jego pochodzenia i1 rodzaju literackiego.

W ramach Mszy swigtej, jako §piew miedzylekcyjny, psalm byl zawsze $piewany; §wiadczy o tym
cata tradycja gregorianska. Byt wykonywany przez schol¢ albo jednego kantora jako S$piew
medytacyjny, z udziatem calego zgromadzenia.

Taka sama formg zachowal psalm responsoryjny w odnowionej liturgii. Wiersz do powtarzania
(responsum), ktory powinien by¢ tatwy do zrozumienia i zapamigtania, zarowno pod wzgledem
tresciowym jak 1 muzycznym, jest zastrzezony dla zgromadzenia. Zwrotki psalmu sa wykonywane
przez psatterzyste, ktorym z reguty powinien by¢ kto$ inny niz lektor pierwszego i drugiego czytania.
Laczenie obu funkcji (lektora i kantora) w niektorych wypadkach moze by¢ koniecznos$cia, ale nie
powinno stanowi¢ normy. Lektorzy naleza do grona ministrantow, psatterzysta jest cztonkiem scholi.
O ile moznosci nalezy zachowac rozroznienie 1 prawa obu grup stuzby liturgiczne;.
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Czy mozna czyta¢ wersety psalmu? Bytoby to czyms$ sprzecznym; jezeli jednak w jakim$ przypadku
bedzie to konieczne, niech czytanie odbywa sig na sposob proklamacji: powoli, glo$no, uroczyscie,
wyraznie, z opuszczeniem glosu na koncu, aby podprowadzi¢ pod odpowiedz zgromadzenia.

Jest to $piew medytacyjny, dlatego nie powinno w nim by¢ pospiechu. Jest to odpowiedz
zgromadzenia na Stowo Boze, dlatego musi by¢ wyrazem wiary.

Czy wersety psalmu moga by¢ $piewane polifonicznie przez schol¢ wzglednie chor? Mozna tak
zrobi¢ w pewnych szczegdlnych przypadkach, ale nie powinno sta¢ sig to reguta: psalm responsoryjny
jest §piewem solisty.

Czy responsum moze by¢ $piewane przez scholg? Nie. Byloby to bowiem pozbawieniem
zgromadzenia $piewu, ktory jest dla niego czym$ wlasnym, przywrdéconym mu przez odnowiona
liturgi¢. Melodia responsum, aby mogla by¢ $piewana przez zgromadzenie, musi by¢ oczywiscie prosta,
,wpadajaca w ucho”, latwa do zapamigtania. Czy oznacza to ubdstwo formy artystyczne;j?
Niekoniecznie: nalezy dany utwor ocenia¢ wedtug celu, do jakiego jest przeznaczony: prostota nie jest
synonimem ubostwa. Ale powyzsza uwaga nie chce by¢ aprobata faktycznego ubdstwa wielu
wspotczesnych kompozycji, czgsto improwizowanych, bez konstrukcji muzyczne;.

Wreszcie trzeba wskaza¢ na bogactwo katechetyczne psalmu responsoryjnego. Trzeba uczyni¢ go
przedmiotem medytacji, aby odkry¢ jego wielkie bogactwa.

(ab)

IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
1. ,,Hora competens” Wigilii Paschalnej

Pamigtamy jeszcze te czasy, gdy Wigilia Paschalna odprawiana byta wczesnie rano w Wielka Sobote.

Ze zdumieniem pytamy si¢ dzisiaj, jak moglo doj$¢ do takiej anomalii w liturgii, zeby najpickniejsze
1 najbogatsze w roku obrzedy, w czasie ktorych rozbrzmiewato uroczyste Exsultet, odbywaly si¢ przy
pustych prawie kosciotach w zupelnym oderwaniu w $wiadomosci wiernych od §wiatecznej atmosfery
wielkanocne;.

Decyzja Piusa XII zr. 1951, przywracajaca — na razie ad experimentum — liturgi¢ paschalna
o wlasciwej porze, tj. w nocy z Wielkiej Soboty na Wielka Niedzielg, a wigc odnawiajaca liturgiczne
przezycie Wielkiej Nocy, zostala przyjeta z radoscia i entuzjazmem przez mitosnikow liturgii 1 lud
wierny. Pierwsza odnowiona Wigilia Paschalna w roku 1951 w diecezji katowickiej obchodzona byta
przy szczelnie wypekionych kosciotach.

Dekret og6lny Kongregacji Obrzedéw Maxima redemptionis nostrae mysteria z dnia 16 XI 1955
wprowadzajacy odnowiona liturgi¢ Wielkiego Tygodnia, postanawia odnosnie Wigilii Paschalnej, iz
powinna si¢ ona rozpoczac o takiej porze, by Msza $w. wigilijna mogta si¢ zacza¢ okoto pdinocy.
Gdyby ze wzgledow duszpasterskich lub publicznego tadu, zdaniem ordynaruisza, nabozenstwa
nalezato przys$pieszy¢, nie mogto si¢ ono zaczaé przed zachodem stonca. Pozwolenia na przyspieszenie
ordynariusz mogt udzieli¢ nie ogdlnym dekretem dla catej diecezji lub okolicy, lecz tylko dla tych
miejscowosci lub kosciotdw, gdzie zachodzita prawdziwa koniecznos$¢.

Faktycznie w Polsce te dyspensy byly udzielane bardzo szeroko, tak iz wnet — nie tylko w okolicach
wiejskich, ale 1 w miastach — w wigkszo$ci Wigilia Paschalna uplasowata si¢ we wczesnych godzinach
wieczornych tuz po zachodzie stonca. Wplyneto na to gtownie pragnienie zachowania bez zmian
tradycyjnej, polskiej rezurekcji, odprawianej przewaznie we wczesnych godzinach rannych. Z tej racji
polecato si¢ jak najwczes$niej ukonczy¢ nabozenstwo wigilii, aby wierni thtumnie mogli weze$nie rano
uczestniczy¢ w rezurekcji.
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Rubryki nowego Mszatu Rzymskiego z roku 1970 postanawiaja, ze caty obchod Wigilii Paschalnej
ma si¢ odby¢ w nocy, tak aby nie rozpoczynat si¢ przed zapadnigciem nocy, a skonczyl przed switem
niedzieli Tota celebratio Vigiliae paschalis peragitur nocte ita ut vel non inicipiatur ante initium noctis,
vel finiatur ante diluculum diei dominicae. Ponadto zostato okreslone, Ze Msza $§w. nocna, chociazby
odprawiona przed pdtnoca jest msza §wigta Niedzieli Zmartwychwstania. Wierni jednak uczestniczacy
w tej Mszy $w. moga po raz drugi przyjmowaé¢ Komuni¢ §w. w czasie Mszy §w. w ciagu dnia.

Szczegotowe okreslenie wilasciwej godziny sprawowania liturgii paschalnej nalezy wige do
miejscowego duszpasterza. Musi on zdecydowac si¢ na jedna z trzech mozliwosci odprawiania Wigilii
Paschalne;j.

a) wieczorem, po zachodzie stonca;
b) w $rodku nocy, tak aby liturgia eucharystyczna miata miejsce okoto poinocy;
¢) wczesnie rano, przed wschodem stonca.

Ocenmy kolejno te trzy rozwiazania z punktu widzenia duszpasterskiego.

a) Wigilia Paschalna odprawiana wieczorem

To rozwiazanie bgdzie si¢ polecalo w parafiach wiejskich, przy dalekiej i trudnej drodze do kos$ciota,
zwlaszcza wtedy, gdy procesja rezurekcyjna odbywa sig rano. W zadnym wypadku nie powinno si¢
jednak rozpoczyna¢ Wigilii Paschalnej tuz po zachodzie stofica, gdy jeszcze jest jasno. Liturgia $wiatla,
zwlaszcza procesja z zapalonym paschatem, sprawowana przy $wietle dnia jest nieporozumieniem,
element znaku, tak wazny i istotny w odnowionej liturgii, zupetnie tutaj si¢ zatraca. Przepisy mowia
o0,,poczatku nocy”, przez co nalezy rozumie¢ rzeczywiste zapadnigcie zmroku, a nie sam moment
zachodu stonca. Takze tutaj myslenie legalistyczno-rubrycystyczne musi ustapi¢ przed wlasciwym
wyczuciem liturgicznym, litera musi zosta¢ przepojona duchem. W diecezjach, gdzie rezurekcja
odbywata si¢ tradycyjnie w sobotg¢ wieczorem, w sposob naturalny bedzie ona dotaczata si¢ do liturgii
Wigilii Paschalnej, jako jej silny 1 zewngtrzny akcent koncowy. W tym wypadku jednak grozi
niebezpieczenstwo zepchnigcia samej liturgii paschalnej do roli nieistotnych ,,ceremonii wstegpnych”
na korzys$¢ paraliturgicznej procesji rezurekcyjnej. Wtedy wielu bedzie takich, ktorzy ,,daruja sobie”
te nieistotne i dlugie ceremonie, aby przyjs¢ do kosciota dopiero na ,,wlasciwa” rezurekcje. Tej
tendencji sprzyjaja czesto nieszczesliwie-zredagowane ogloszenia (np. w 1973 r. w jednym z kosciotow
katedralnych wisiato ogtoszenie: godz. 17.00 — Ceremonie wielkosobotnie, godz. 19.00 — Rezurekcja).
Trzeba zaprasza¢ na Wigili¢ Paschalna jako na Rezurekcje czyli uroczystos¢ liturgiczna
zmartwychwstania, ktora sktada si¢ z liturgii eucharystycznej poszerzonej o ,liturgi¢ Swiatla”
(Lucernarium), specjalna liturgi¢ stowa 1 liturgi¢ chrzcielna oraz z procesji rezurekcyjne;.

b) Wigilia Paschalna odprawiana w nocy

To rozwiazanie nadaje si¢ szczegolnie do duzych miast. Spacer po kosciotach duzego miasta
w Wielka Sobote wieczorem przedstawia bowiem widok zatosny: mnoéstwo ludzi odwiedzajacych
,Boze groby” bez przerwy wchodzacych i wychodzacych z kosciota, a wsrod tego ruchu celebrans
z garstka otaczajacych go wiernych sprawuje swoje przepisane ,,ceremonie liturgiczne” Wigilii
Paschalne;j.

Zupelie inaczej przedstawia sig¢ liturgia paschalna rozpoczynajaca si¢ o godz. 21, 22 lub 23
wieczorem. Jezeli jest ona dobrze przygotowana, przebie-
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ga w skupieniu, staje si¢ glgbokim przezyciem wiernych, ktérymi z reguly beda ci wierni, ktérzy
prowadza regularne Zycie sakramentalne, tworzac zywy Kosciél w ramach parafialnych struktur
administracyjnych. Szczeg6lnie glebokim przezyciem religijnym za$ moze sta¢ si¢ nocna procesja
rezurekcyjna z zapalonymi §wiecami.

b) Wigilia Paschalna o $wicie

Byly juz takie proby u nas, w parafiach wiejskich, bardzo udane. Procesja rezurekcyjna konczaca
Wigillig Paschalna zbiega si¢ wtedy ze wschodem stonica. W ten sposob nawiazuje si¢ do prastare;
tradycji chrzescijanskiej taczacej zmartwychwstanie ze wschodem stonca.

Jak wigc wida¢, wszystkie trzy rozwiazania moga zapewni¢ wlasciwe i glgbokie przezycie liturgii
Zmartwychwstania Paniskiego. Nalezy wigc wybrac to, ktore najlepiej odpowiada lokalnym warunkom
1 potrzebom.

ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. Celebracja Mszy Swigtej z dzie¢mi

Pod tym tytutem ukazata si¢ niedawno we Francji praca stanowiaca dyrektorium pastoralne Mszy
$w. dla dzieci '. Podajemy ponizej omowienie tej pracy wedtug ,,Informations CNPL” ze stycznia 1975.

Konieczno$§¢ zajgcia sig tym problemem

Zagadnienia zwiazane z wprowadzeniem dzieci w Mszg¢ $w. i1 z ich udzialem nie sa nowe 1 wielu
wychowawcow czekato az do dzi$, by podja¢ pewne inicjatywy w tym kierunku.

Odnowa liturgiczna bedaca poczatkowo dzielem pewnej grupy pionieréw, stala si¢ wspolnym
dobrem Kosciota dzigki soborowi. W ramach posoborowej odnowy liturgii i ta sprawa doczekata si¢
osobnego dokumentu.

Na poczatku dokumentu rzymskiego dotyczacego mszy dla dzieci powotano si¢ na prosby z r6znych
stron $wiata, w szczegolnosci z krajow jezyka francuskiego. Biskupi tych krajow przekazuja te usilne
prosby Stolicy Apostolskiej. Podaja takze do wiadomosci o swoich osiagnigciach i do§wiadczeniach.
Do komisji opracowujacej tekst nalezat takze znawca tej sprawy z Francji. Ma on duze do§wiadczenie
w tej dziedzinie 1 jest w Scistym kontakcie z wychowawcami. Dzigki temu dyrektorium posiada
charakter o wiele bardziej pastoralny i dynamiczny anizeli prawniczy 1 w catosci odpowiada temu,
czego mozna od niego oczekiwac.

Stanowi wigc dobry punkt wyjscia dla pracy 1 umozliwito doktadne opracowanie zagadnienia.
Dlatego wtozono wiele pracy w celu dostosowania tych wskazéwek dla potrzeb krajow jezyka
francuskiego (Kanada wydata wlasna broszur¢ zwiazana mocno z programem katechezy bardzo tam
rozbudowanym). Zamierzano uja¢ wyczerpujaco to zagadnienie podajac wytyczne zaréwno
pedagogiczne jak praktyczne w tej dziedzinie. Projekt rozrastat si¢ w miar¢ Jego opracowywania, co
tlumaczy opdznienie jego ukazania sig.

Praca ta stanowi dla nas wezwanie, aby zajac si¢ intensywniej duszpasterstwem eucharystycznym
dla dzieci. Ten wysitek powinien obja¢ wszystkie parafie 1 wszystkie grupy. Taka jest tres¢ wstepu,
ktory — dla Francji — podpisali przewodniczacy episkopatu do spraw liturgii 1 duszpasterstwa
sakramentOw oraz nauczania religijnego, biorac na siebie odpowiedzialnos$¢ za cata te prace.

1 P. Hum, Célébrer la messe avec les enfants. Notes pastorales et suggestions pratiques, Paris, 1975.
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Nalezy bra¢ dziecko powaznie

Nasuwa si¢ tu pytanie: czy odpowiedzialni za zwykle duszpasterstwo Kosciota, a zwlaszcza za
duszpasterstwo liturgiczne naprawdg zapewniaja dzieciom miejsce, jakie im si¢ nalezy? Pomijajac
przejawiajaca si¢ tu i 6wdzie sktonno$¢, by interesowac sig tylko ludZmi dorostymi, przyznac trzeba,
ze zbyt czgsto przerzuca si¢ pracg w tej dziedzinie na ,,specjalistow” nie zdajac sobie dostatecznie
sprawy, ze ich praca wymaga wspolpracy calych wspolnot chrzescijanskich.

Praca Odprawianie Mszy sw. z dzie¢mi ukazuje ten obowiazek w petnym $wietle. Jednocze$nie
jednak podkresla jego wymiary. W istocie chodzi tu nie tylko o pewien wktad czasu i zaangazowania
0sob. Trzeba koniecznie uwzgledni¢ obecne warunki przebudzenia i wychowywania wiary, bo to ma
istotne znaczenie. Badania psychologiczne i pedagogiczne pozwolity lepiej dostrzec ludzkie korzenie
postaw duchowych. ,,Msze dziecigce” — nazwa ta jest do$¢ niezr¢czna — kieruja nas ku glgbszemu
przemysleniu catego duszpasterstwa wieku dziecigcego.

Postulat elastycznos$ci

Wprowadzenie dzieci do przezywania Eucharystii wymaga statlego dostosowywania si¢ do
konkretnego zgromadzenia liturgicznego, do jego mozliwosci i kontekstu zycia, w jakim Eucharystia
jest sprawowana. Dyrektorium rzymskie daje szerokie mozliwosci pod tym wzgledem, a praca
francuska nasuwa wiele mysli praktycznych, ktore moga pobudzi¢ do dziatania tworcza wyobraznig
wychowawcow.

Oczywiste jest jednak, ze wlasnie ta elastyczno$¢ tym bardziej domaga si¢ pewnych mocnych
punktow oparcia. W sprawowaniu liturgii z dzie¢mi — jeszcze bardziej niz z dorostymi — wszystko musi
by¢ przemyslane. Postgpowac inaczej znaczytoby dziata¢ wbrew celowi, do ktorego si¢ dazy. Wszelkie
inicjatywy musza mie¢ jako punkt wyjscia pytanie: o co tu chodzi, co chcemy osiagnac? Z tego punktu
widzenia uwagi doktrynalne dotyczace gtéwnych czesci sktadowych celebracji i uwagi towarzyszace
kazdej konkretnej propozycji dziatania, stanowia istotny element tego vademecum Mszy $w., ktorych
uczestnikami sa w wiekszos$ci dzieci.

Postulat przemiany mentalnos$ci

Nie ludzmy si¢: w wielu wypadkach zmienia si¢ stownictwo, sposéb wykonywania obrz¢dow, ale
podioze pozostaje przedsoborowe. Trzeba duzo czasu na przerobienie naszych struktur myslowych
w dziedzinie liturgii, a w szczegolnos$ci w sprawowaniu Eucharystii.

Mowi si¢ wiele o ekspresji w liturgii. Czy jednak dostrzega sig, ze chodzi tu o pewna wizj¢
cztowieka, o jednos¢ osoby, o role symbolizmu w pojmowaniu rzeczywistosci i objawianiu pewnej
relacji do Boga?

Modny jest wyraz ,,celebrowac”. Co jednak oznacza w rzeczywistosci? W jakim stopniu kieruje nas
do Jezusa Chrystusa w Jego tajemnicy, w Jego najbardziej aktualnej rzeczywisto$ci?

Usituje si¢ wprowadza¢ w Eucharystig, czyni¢ ja ,,bardziej zywa”: czy naprawde osiaga si¢ przez
to poglebienie 1 dowartosciowanie istotnych cech Eucharystii, czyli to, co zamierzata osiagnac reforma?
Czy az nazbyt cz¢sto nie poprzestaje si¢ na wprowadzeniu Modlitwy eucharystycznej, czy to oficjalne;j
czy spontanicznej pomigdzy mniej lub bardziej antropocentryczna modlitwa nad darami i mniej lub
bardziej indywidualistyczna modlitwa komunijna?

Dlatego wtasnie zespdt roboczy zajmujacy si¢ tymi zagadnieniami pragnat, aby nowe Modlitwy
eucharystyczne przeznaczone dla dziecigcych zgromadzen liturgicznych — oczekiwane z uzasadniona
niecierpliwos$cia — nie ukazywaty si¢
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oddzielnie, jak gdyby jakie$ cudowne recepty na rozwiazanie naszych trudnosci duszpasterskich, aby
byly wlaczone w szersza cato$¢, ktora mozna madrze wykorzysta¢. Data ich ogloszenia na szczgscie
pozwolila spetni¢ to pragnienie.

Mozliwos$ci dla parafii

Wszystkich nas dotycza te zagadnienia. Nie tylko dlatego, Ze cata wspolnota chrzescijanska powinna
troszczy¢ si¢ o dzieci, ktorym si¢ to nalezy, ale bardziej jeszcze dlatego, ze czyniac to, wszyscy
ochrzczeni, doro$li i mtodociani, odkryja lepiej prawdziwe oblicze Kosciota, ktory gromadzi ludzi
kazdego wieku i w ktorym kazdy ma co$ do dania i co§ do otrzymania.

Zreszta odprawianie Mszy $w. z dzie¢mi moze nas wszystkich wielu rzeczy ponownie nauczyc¢,
a przede wszystkim odprawiajacego. Moze si¢ przyczyni¢ do zazegnania wciaz na nawo odradzajacego
si¢ rytualizmu, oraz do tworzenia zgromadzen, w ktorych osoby sa dowarto§ciowane, dialogi
prawdziwe, a stowa i gesty wyrazaja autentyczne zaangazowanie catej istoty w spotkanie z Panem i ze
wspolnota braci.

Jak korzysta¢ z tej pracy?

Zwracamy uwage przede wszystkim na to, ze spis rzeczy bardzo szczegdtowy stanowi pewien rodzaj
analitycznego indeksu, ktory pozwala szybko zapoznac sig z tre$cia tomu i znalez¢ tam z fatwoscia to,
czego sig szuka.

Korzystajacy z tej pracy zainteresuje si¢ spontanicznie najpierw elementami pastoralnymi, ktore
pomoga mu niezwlocznie w jego praktycznym zadaniu. Juz w tym aspekcie tytuty i podtytuty, uwagi
na marginesie pobudza go do zastanowienia.

Trzeba jednak, aby bardziej zasadnicze cze$ci ksiazki staty si¢ przedmiotem pogtebionej lektury:
znajda tu dosy¢ materiatu rézne zebrania wychowawcow, mozna z tego uczynic¢ podstawe jednego czy
dwu spotkan roboczych. Umiejetne rozprowadzenie tej pracy wsrod rodzicoOw chrzescijanskich, nieco
zaskoczonych wobec rozwoju katechetyki, moze im dopomoc do przezwycigzenia postawy zbyt petnej
zastrzezen albo — przeciwnie — zbyt pragmatyczne;.

Narzedzie juz istnieje, niewatpliwie niedoskonate, ale powazne. Wszystko bedzie zalezato od
rozumnego jego wykorzystania przez tych, ktorzy sa odpowiedzialni za duszpasterstwo.

ttum. M. Starnawska, Lublin

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowali Jerzy Paczkowski oraz Irena Kucharska.
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