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Collectanea Theologica 46:1976, f. 11, s. 99-120.

BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$é: 1. LITERA I DUCH. 1. Nowy mszal w jgzyku niemieckim. — 2. Nowa Kongregacja
Sakramentow i Kultu Bozego. 1. URZEDY ISLUZBY. Pro opportunitate. III. DIAKONIA SZTUKI.
1. Sztuka sakralna a odnowa liturgii. — 2. Posoborowe etapy rozwoju muzyki liturgicznej. IV. LITUR-
GICZNA WSPOLNOTA. 1. Odnowa liturgii a tradycje zycia parafialnego — 2. Sakrament
bierzmowania w catoksztalcie duszpasterstwa parafialnego.

I. LITERA I DUCH
1. Nowy mszal w jezyku niemieckim

Wielkie dzieto nowego wydania ksiag liturgicznych Kosciota rzymskiego, w wyniku realizacji
postanowien soborowej Konstytucji o §wigtej Liturgii, dobiega konca. Tym razem jednak ukazanie si¢
tzw. editio typica poszczegolnych ksiag nie oznacza koncowego etapu odnowy liturgii na ptaszczyznie
wydawniczej. Po tym etapie nastepuje drugi, ktory prawdopodobnie bedzie trwal jeszcze dosy¢ dtugo:
przygotowanie aprobowanych ,,typicznych” wydan ksiag liturgicznych w poszczeg6lnych jezykach
narodowych. Przy obecnie przyjetej zasadzie pewnego pluralizmu w liturgii i danych przez prawodawce
centralnego mozliwosci adaptacji liturgii do warunkow poszczegolnych regiondéw jezykowych i naro-
dowych, te wydania ksiag liturgicznych beda tylko i po prostu wiernym przektadem watykanskiej editio
typica. Dlatego warto $ledzi¢ zastosowane w poszczegolnych krajach rozwiazania i inicjatywy w zakre-
sie dozwolonej adaptacji nowych ksiag liturgicznych.

Numer 106-107 ,,Notitiae” z r. 1975 przynosi artykut R. Kaczynskiego omawiajacy nowe
ksiggi liturgiczne aprobowane dla krajow jezyka niemieckiego. Szczegolnie interesujace sa w tym
artykule informacje dotyczace nowego mszatu w jezyku niemieckim. Nowy mszat aprobowany przez
konferencje biskupéw RFN, Austrii, Szwajcarii 1 Luksemburga 23 IX 1974 a nastgpnie 10 XII tegoz
roku przez Kongregacje Kultu Bozego, zaczal obowiazywa¢ w regionach j¢zyka niemieckiego od
Wielkiego Postu 1976 r. Nosi on tytut: Die Feier der heiligen Messe. Messbuch fiir die Bistiimer des
deutschen

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnic ki, Lublin.
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Sprachgebietes. Authentische Ausgabe fiir den liturgischen Gebrauch (Celebracja Mszy $wigtej. Mszat
dla biskupstw niemieckiego rejonu jezykowego. Wydanie autentyczne dla uzytku liturgicznego).

Aby wydana ksigga nie byta zbyt wielka i cigzka, postanowiono — po dtugiej dyskusji — podzieli¢
teksty mszalne na dwie czg$ci, w ten sposob jednak, aby nigdy nie trzeba bylo uzywaé obu cze$ci
réwnocze$nie, w ramach jednej celebracji.

Czg$¢ I mszatu zawiera tylko w jezyku niemieckim: dokumenty wprowadzajace (Wprowadzenie
ogolne Mszatu Rzymskiego) 1 liturgi¢ Wielkiego Tygodnia; w jezyku tacinskim i niemieckim: cale
Proprium de tempore, Ordo Missae, uroczysto$ci $wigtych 1 §wigta panskie z Proprium Sanctorum;
w jezyku taciniskim tylko: communia, textus ad diversa, Lectionarium parvum.

Czg$¢ (tom) [l mszatlu zawiera tylko teksty w jezyku niemieckim, a mianowicie: kalendarz dla rejonu
jezyka niemieckiego, wszystkie teksty mszalne z wyjatkiem Wielkiego Tygodnia 1 dodatki
(Appendices). W ten sposdb nowy mszal w pierwszej czgsci zawiera taki wybodr tekstow w jezyku
tacinskim, zeby mozna bylo we wszystkie niedziele 1 §wigta nakazane sprawowac liturgi¢ po tacinie
1 to rowniez ze §piewem celebransa, albowiem prefacje i inne czgsci modlitw eucharystycznych sa
podane z nutami.

Melodie do tekstow w jezyku niemieckim sa liczne, réwniez do aklamacji w liturgii stowa, do
wszystkich prefacji, takze wlasnych regionalnych (np. trzecia prefacja adwentowa, na wspomnienie
Narodzenia NMP, Matki Boskiej Bolesnej, $wigtych regionalnych) oraz do innych czg$ci modlitw
eucharystycznych, do wszystkich uroczystych btogostawienstw oraz formuty rozestania.

Mszat korzystarowniez z dwoch mozliwos$ci urozmaicania tekstow liturgicznych wskazanych przez
list ok6lny Kongregacji Kultu Bozego w sprawie Modlitw eucharystycznych. Zgodnie z n. 10 tego listu
wprowadzono dodatkowe teksty embolizmu na szczegélne dni roku liturgicznego (niedziele,
uroczysto$ci lub $wigta Ofiarowania Pana, Zwiastowania Pana, Narodzenia Jana Chrzciciela,
Whiebowzigcia NMP, Jej Narodzenia, Wszystkich Swigtych, Niepokalanego Poczecia NMP, rocznicy
dedykacji kosciota). Ponadto, zgodnie z n. 14 tego listu, podano wiele formut do wyboru celebransa dla
wezwan i zachet (monitiones), ktore z natury swej nie domagaja si¢, aby byty wyglaszane dostownie
wedtug formut podanych w mszale.

Same teksty Mszatu Rzymskiego zostaty przettumaczone w zmudnej pracy trwajacej cztery lata.
Zanim zostaty zatwierdzone, byly juz stosowane ad experimentum w praktyce, zgodnie z zezwoleniem
Kongregacji Kultu Bozegoz 16 111 1971. Wprowadzono nowe teksty kolekty (41), modlitwy nad darami
(12), modlitwy po komunii (15).

Nowy mszat niemiecki ponadto odpowiada zyczeniu, czgsto wyrazanemu w naszych czasach, aby
byly formularze mszalne tematyczne (Motivmessen). Jak kiedy$ podobne zyczenie zostato zaspokojone
przez msze wotywne do $swigtych na poszczegolne dni tygodnia, tak w nowym mszale pewne teksty
liturgiczne juz zastosowane w réznych miejscach tej samej ksiggi w ten sposob uporzadkowano
tematycznie, ze powstaty formularze na cztery tygodnie. Np. ,,tematy” drugiego tygodnia proponowane
sa nastgpujaco: Kosciolijednosé; Pokuta i zados¢uczynienie; Wokot oltarza Pana; Chrystus umeczony
dla naszego zbawienia; Nowe i wieczne przymierze Boga ze swoim ludem. Podobnie opracowano
cztery formularze na pierwszy tydzien Adwentu i Wielkiego Postu, na ostatni tydzien okresu
paschalnego 1 pierwszy tydzien pazdziernika.

Wiasne formularze mszalne odpowiadajace kalendarzowi partykularnemu catego regionu zostaty
wlaczone do Proprium Sanctorum Mszatu Rzymskiego. Msze wtasne poszczegdlnych diecezji moga
by¢ tatwo wiaczone do przewidzianego miejsca na koncu mszatu.
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Powyzszy przyktad wskazuje, ile mozliwosci adaptacyjnych i tworczych stwarza ttumaczenie
posoborowych ksiag liturgicznych na jezyki narodowe. Czy przygotowane polskie thumaczenie Mszatu
Rzymskiego wykorzysta te mozliwo$ci?

Na podstawie Notitiae 11(1975)191-193
opr. F.[ranciszek] B.[lachnicki]

2. Nowa Kongregacja Sakramentow i Kultu Bozego

Konstytucja apostolska Constans nobis z 11 lipca 1975r. Pawet VI powolat do zycia nowa
Kongregacje Sakramentoéw i Kultu Bozego (Sacra Congregatio pro Sacramentis divinoque Cultu) .
Nowa kongregacja zastapi dwie dotychczas istniejace: Kongregacj¢ Dyscypliny Sakramentow i1 Kon-
gregacje¢ Kultu Bozego.

Dokonana reformg dykasterii Kurii Rzymskiej papiez uzasadnia wytycznymi Soboru Watykanskiego
II, w mysl ktoérych wszystkie urzedy kurii maja by¢ skutecznym narzedziem w rozwiazywaniu
stawianych im zadan, odpowiadajac coraz bardziej wymaganiom pastoralnej dziatalno$ci Kosciota we
wspotczesnym $wiecie 2. Dokonywane stopniowo zmiany w roznych dykasteriach kurii wynikaja takze
z pragnienia lepszego dostosowania istniejacych struktur Ko$ciota, aby stuzyly one skuteczniej i lepiej
dobru catego Ludu Bozego. Bowiem istotnym ich celem i powotaniem jest stuzba (earum natura in
ministrando contineatur).

Poniewaz dziatalno$¢ powotanej w 1969 r. Kongregacji Kultu Bozego * wykazala, ze jej kontakty
z Kongregacja Sakramentow byly tak czgste i $cisle, zrodzila si¢ najpierw mysl, a potem przekonanie,
powierzenia wszystkich tych spraw jednej, nowej kongregacji. Wynika to stad, ze przedmiotem
zainteresowan dotychczasowych obydwu kongregacji jest ta sama rzeczywisto$¢ teologiczna, ktorej
aspekty liturgiczno-kultowe 1 pastoralne sa nierozerwalnie zwiazane z aspektem prawnym i dyscy-
plinarnym. Nowa kongregacja ma wigc t¢ bogata rzeczywistos$¢ liturgiczno-sakramentalna traktowac
organicznie 1 bardziej wszechstronnie, uwzgledniajac wszystkie jej ztozone aspekty. Jednoczesnie
papiez wyraza przekonanie, ze dziatalno$¢ nowej kongregacji przyczyni si¢ w jeszcze wigkszym stopniu
do dzieta odnowy liturgicznej, zapoczatkowanej przez Vaticanum II, w ktora wiaczyt sig calty Kosciot
1 ktéra przyniosta juz obfite owoce duchowe calemu Ludowi Bozemu.

Omawiany dokument papieski zawiera nastgpujace istotne postanowienia prawne:

1) Kongregacja Kultu Bozego i Kongregacja Sakramentéw przestaja istnie¢ w dotychczasowe]
formie,

2) Ustanawia si¢ nowa kongregacje, ktora nosi nazwe Kongregacja Sakramentéw 1 Kultu Bozego,

3) Nowa kongregacja, na czele ktdrej stoi kardynat prefekt, majacy do pomocy sekretarza, dzieli sig,
na dwie sekcje: jedna dla dyscypliny sakramentow, druga dla kultu Bozego. Kazda sekcja ma swego
podsekretarza *.

L'Osservatore Romano z dnia 18 lipca 1975 ., s. 1.

AAS 59(1967)885-928.

3 Por. AAS 61(1969)297-305.

L'Osservatore Romano z 18.7.75. podaje jednoczesnie, ze papiez mianowat kard. Jamesa Roberta Knoxa prefektem
nowej kongregacji (kard. J. R. K n o x byl od 25.1.74 r. prefektem obydwu dotychczasowych kongregacji).

Sekretarzem zostal mianowany abp Antonio Inno centi; podsekretarzem sekcji sakramentow Antonio M agnio-
ni, podsekretarzem sekcji kultu Bozego Virgilio N o ¢.

AW N O~
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4) Sekcja pierwsza makompetencje dawnej Kongregacji Sakramentéw okreslone przez konstytucjg
apostolska Regimini Ecclesiaenr 54-57,° druga za$ — uprawnienia i zadania dawnej Kongregacji Kultu
Bozego zawarte w konstytucji apostolskiej Sacra Rituum Congregatio nr 1-4 °.

Postanowienia zawarte w konstytucji Constans nobis wchodza w zycie dnia 1 sierpnia 1975 r.

W zwiazku z omawianym dokumentem warto odnotowa¢ komentarz (bez autora), ktéry ukazat si¢
w ,,L'Osservatore Romano” z dnia 20 lipca 1975 r., w dwa dni po opublikowaniu konstytucji Constans
nobis.

Autor komentarza po omowieniu dokumentu do$§¢ duzo miejsca poswigca dziatalno$ci
dotychczasowej Kongregacji Kultu Bozego i jej sekretarzowi arcybiskupowi Annibale Bugninie-
mu. Dzieto odnowy liturgicznej dokonane juz dotad, nazywa najwigkszym ze wszystkich tego rodzaju
reform w dziejach Kos$ciota ’. Chodzi tu gltéwnie o przygotowanie i wydanie nowych ksiag
liturgicznych, odznaczajacych sig gteboka trescia teologiczna, przejrzysta i prosta forma, mozliwos$cia
adaptacji stosownie do mentalnosci wiernych réznych kosciolow lokalnych i wreszcie wprowadzenie
Jjezyka ojczystego do liturgii. Praca ta jest dzietem przeszto 50 biskupow i 150 konsultoréw, najpierw
w ,,Radzie do nalezytego wykonania Konstytucji o $wigtej liturgii”, a nastgpnie w Kongregacji Kultu
Bozego. Dokonane przez nich dzielo ma wielkie znaczenie dla KosSciota. Komentator wyraznie
stwierdza, ze animatorem i koordynatorem wszystkich wysitkow zmierzajacych do odnowy liturgii byt
abp Annibale B u gnini, najpierw jako sekretarz ,Rady do wykonania KL”, obok jej
przewodniczacego kard. Giacomo Lercaro, anastgpniejako sekretarz Kongregacji Kultu Bozego
z nastgpujacymi jej prefektami: kard. Benno Gut, Arturo Tabera Araoz iJames Robert
Knox. Abp A. Bugnini kierowal pracami licznych komisji, godzac z odwaga i cierpliwo$cia
wystepujace w nich roézne tendencje, doktadajac wszelkich staran, aby odnowa liturgii stata si¢
prawdziwym pokarmem duchowym Ludu Bozego .

ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

II. URZEDY I SLUZBY
Pro opportunitate

Warto, aby kazdy kaptan — przewodniczacy zgromadzenia liturgicznego oraz odpowiedzialny za
formacje stuzby liturgicznej zapoznat si¢ z refleksjami autora glossy w numerze 106-107 ,,Notitiae” z
r. 1975 na temat wptywu niewinnego zwrotu pro opportunitate, czgsto spotykanego w posoborowych
ksiggach liturgicznych, na praktyke liturgiczna.

Zwrot ten, w mysl intencji prawodawcy, jest jakby apelem pod adresem wilasciwego zmystu
liturgicznego 1 wyczucia kaptana-liturga, aby mogt dostosowywac przepisy liturgiczne do aktualnej
sytuacji, do rodzaju zgromadzenia, do okoliczno$ci czasu i1 miejsca. Chodzito o to, aby uniknac
skostnienia 1 sformalizowania w stosowaniu norm liturgicznych, aby rubrykom nada¢ charakter
pozytecznej pomocy pastoralnej. Celem byto uczynienie kaptana odpwiedzialnym, nie za$ tylko
mechanicznym wykonawca zarzadzen.

5 AAS 59(1967)903-904.
6 AAS 61(1969)299-301.
7 L'Osservatore Romano z 20 lipca 1975 r. 5.2
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Tymczasem rubryka pro opportunitate stata si¢ faktycznie zachgta do calkowitego zaniechania
czynnosci liturgicznych waznych, pozytecznych, jak najbardziej stosownych. Przyczynita si¢ do
powstania pewnego rodzaju ,,pustyni” obrzedowe;j. Oto kilka przyktadow.

a) Kadzidto

IGMR w n. 27 moéwi: ,,...kaptan, jesli to wskazane, pro opportunitate moze oltarz okadzi¢”,
a w n. 85: ,Kaptan... moze okadzi¢ ottarz, obchodzac go dookota”.

Co oznacza tutaj zwrot pro opportunitate? Przede wszystkim trzeba zwroci¢ uwage na sens
pozytywny tej rubryki. W dawnych przepisach liturgicznych uzywanie kadzidta byto zastrzezone do
pewnych funkcji uroczystych (np. tzw. msza z asysta). Obecna rubryka stanowi zachgte do uzywania
kadzidta w kazdej Mszy §w. cum populo, zwlaszcza w niedzielnej Mszy $w. wspolnoty lokalnej
(parafialnej). Tymczasem zwyczaj ten zanika prawie zupelnie. Wszystkie zmysty maja wiernym
pomagac¢ wnika¢ w misterium. Ogotocenie obrzgdéw z pewnych elementéw zmystowych oznacza ich
zubozenie, staja si¢ one suche jak szkielety, bez zycia.

Trzeba wigc przywroci¢ uzywanie kadzidta w celebracjach uroczystych, zwlaszcza w zgroma-
dzeniach liczniejszych. Nalezy okadza¢ wszystko, co przewiduja rubryki: ottarz, ksigge Ewangelii,
krzyz, relikwie, $wigty lud Bozy. Kadzidto wybra¢ pachnace, najlepsze, jakie mozna znalez¢, nic nie
jest zbyt drogie dla Pana; Od ministrantow trzeba wymagac, aby kadzielnica byta pelna wegielkow,
kadzidlo nasypywac obficie, aby prawdziwy oblok pachnacy okryt ottarz i przestrzen kosciota. Wtedy
bedzie to wymowny symbol modlitwy wznoszacej si¢ do Pana.

Mozna tu przypomnie¢, co kiedys pisat o kadzidle Romano Guardini: ,Ilezw tym wznioslego
pigkna, gdy jasne ziarenka kadzidla padna na Zarzace si¢ wegle 1 gdy z rozkotysanego trybularza
poptynie dym wonny! Jest to jakby melodia opanowanego ruchu i mitego zapachu. Czynnos$¢
pozbawiona wszelkiego praktycznego celu, czysta jak piesn. Pigkna rozrzutnos¢ drogich klejnotow.
Ofiarna, hojna, wszystkiego si¢ wyrzekajaca mitos¢.

Tak byto wtedy, gdy Pan siedzial w Betanii, i gdy Maria, przyniostszy stoik drogocennego olejku
nardowego, wylata t¢ wonno$¢ na $wigte Jego nogi, wycierajac je wtasnymi wtosami, a won napetnita
dom caly. Ludzie ciasnego umystu szemrali: ,,Na c6z ta utrata?”” Ale Syn Bozy odrzekt: ,,Dajcie jej
pokdj, uczynita to na pogrzeb mo;j”. Byta to tajemnica $mierci, mitosci, woni 1 ofiary.

Podobniez ma si¢ sprawa z kadzidtem: jest w nim tajemnica pigknosci, nie wiedzacej o zadnych
korzysciach, ale powstajacej samorzutnie. Tajemnica mitoSci, gorejacej i spalajacej, przechodzacej
nawet przez $mier¢. Takze i tutaj zatrzymuje si¢ oschty umyst i pyta: Na co to wszystko?

Jest w nim ofiara woni, a wszak 1 Pismo $§wigte powiada: Takie sa modty swigtych. Kadzidto jest
symbolem modlitwy i to wtasnie owej modlitwy, ktora nie mysli o zadnej korzysci; ktora nie pragnie
niczego, lecz jawi si¢ jak Gloria po kazdym psalmie; ktora wielbi i pragnie Boga darzy¢
dzigkczynieniem, iz On jest tak wspaniaty” (Znaki swiete).

b) Swiece

IGMR w n. 82 wyliczajac sktad procesji wejscia wymienia takze ministrantow, ktorzy pro
opportunitate niosa $wiece. N. 94 mowi, ze diakon zanosi ksigge ewangelii na ambong ,,poprzedzany
przez ministrantéw, ktorzy moga nie$¢ kadzidto i §wiece”.

Zastrzezenie pro opporfumtate odnosi sig tutaj do tej sytuacji, niestety czgsto dzi$ spotykanej, ze
trudno znalez¢ dwoch ministrantow w matej parafii
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lub we wspolnocie czysto zenskiej. Gdzie jednak istnieja mozliwosci, nalezy rubryke odczytaé jako
zachete do uzywania §wiec przy procesji wejscia 1 wyjscia oraz przy proklamowaniu Ewangelii.

Swiece sa oznaka czci wobec krzyza i stowa Bozego. Swiece przemawiaja do wzroku i sa znakiem
wiary: ,,Spraw, niech ona stanie si¢ wyrazem twojej duszy. Niech budzi si¢ w niej wszelka szlachetna
gotowos$¢: Jestem tu, o Panie! Wowczas owa strzelista i czysta postawa wyda ci si¢ wyrazem wtasnego
twego usposobienia. Niech cata twoja gotowos¢ okrzepnie w prawdziwa wiernos¢. Wowczas bedziesz
méwil w duchu: Panie, w tej $wiecy oto ja sam stojg przed Toba” (R. Guardini, Znakiswiete).

Kto$§ moze powiedzie¢, ze procesja wejscia 1 wyjscia bez krzyza, bez $wiec 1 bez kadzidla, jest
bardziej prosta, powazna, bardziej ,,demokratyczna”. Co za nieporozumienie! Im bardziej jakis obrzed
jest kompletny 1 wykonany pigknie, tym bardziej przemawia do umystu i do serca wiernych. Pewne
ramy sakralno$ci 1 okre$lonego porzadku stuza umacnianiu wiary, albowiem strzega one zmystu
tajemnicy. W tych ramach chce lud widzie¢ rozwijajace si¢ obrzgdy liturgiczne, aby mialy one moc
wznoszenia umystu i serca poprzez rzeczy widzialne do niewidzialnych.

c) Krzyz procesyjny

IGMR w nr 82 mowi: ,,pomigdzy nimi (tj. ministrantami niosacymi $wiece) si casus fert inny
ministrant z krzyzem”.

Takze tutaj to wtracone stowo si casus fert nie moze by¢ odczytane jako zachgta zwalniajaca, ale
jako przepis do elastycznego zastosowania wedtug konkretnych mozliwosci. W normalnej Mszy $wigtej
parafialnej, celebrowanej w pewnym stopniu uroczyscie, nie powinno zabraknaé tego dalszego
elementu, ktéry przemawia tak silnie w sposob widzialny do zgromadzenia.

W ten sposob procesja wejscia bedzie pelna i uroczysta: pigkny zastgp ministrantow 1 kler
celebrujacy postgpuja za krzyzem niesionym pomigdzy §wiecami.

Krzyz potem moze by¢ ustawiony obok ottarza na podstawie, $wiece moga by¢ uzyte do procesji
z Ewangelia 1 przy ofierze eucharystycznej.

d) Dzwonek

IGMR w n. 109 mowi: ,Jezeli okolicznosci za tym przemawiaja, krotko przed konsekracja
ministrant dzwonkiem daje znak wiernym. Podobnie dzwoni na kazde podniesienie zgodnie z miej-
scowym zwyczajem”.

Co zndéw oznacza w tym miejscu zwrot pro opportunitate? Oznacza, ze jezeli odprawia si¢ w kaplicy
z dwiema siostrami lub czterema zakonnikami albo z koscielnym, jest rzecza zbg¢dna dawaé znak
dzwonkiem, skoro wymawia si¢ gto$no stowa modlitwy eucharystycznej 1 uczestnicy orientuja si¢
dobrze, w ktorym momencie nast¢puje konsekracja. W tych wypadkach dzwonienie byloby czystym
formalizmem. Czy jednak mozna zaktada¢, ze w duzym kosciele parafialnym czy w bazylice, wszyscy,
takze ci, ktorzy stoja u wejscia do kosciota, sa skupieni, uwazni i orientujq si¢, w ktorym momencie
nastepuje konsekracja? Dla tych wszystkich dzwonek moze by¢ znakiem wzywajacym do uwagi, do
uczestnictwa w misterium. Dlatego nalezy przywroci¢ uzywanie dzwonka, a niech bedzie to dzwonek
piekny, o dzwigcznym i mitym tonie. Moze on stac si¢ uzyteczna pomoca w wychowaniu liturgicznym
naszych wiernych.

e) Humerat
IGMR w nr 81 postanawia: ,,Wszyscy, ktorzy naktadaja albe, uzywaja takze paska i humeratu, chyba

ze ze wzgledu na kroj alby nie sa one potrzebne”. Owo nisi aliter provideatur oznacza, odno$nie
humeratu, iz jest on niepotrze-
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bny, jezeli alba posiada takie wykonczenie, ze zakrywa estetycznie szyj¢ 1 ubranie §wieckie. W innych
wypadkach humerat jest nadal potrzebny. Wyglada to nieestetycznie, jezeli spod alby wygladaja rézne
elementy codziennego stroju, réznokolorowe koszule, krawaty, swetry. Troska o wlasciwy, estetyczny
wyglad kaptana i innych ministréw liturgii jest wyrazem naleznego szacunku wobec Boga i rodziny
Bozej zebranej na modlitwe.

f) Kwiaty

Dawne przepisy liturgiczne czynity wyrazna wzmianke o kwiatach, méwiac o ozdabianiu oltarza.
Kwiaty byty traktowane jako znak rado$ci i $wigta, dlatego byty zakazane na oltarzu w dniach i okre-
sach o charakterze pokutnym oraz przy mszach za zmartych.

Nowe rubryki nie méwia wyraznie o kwiatach. Nie znaczy to, ze zostaty zapomniane, a liturgia juz
si¢ nimi nie interesuje. Linia tradycyjna w tym wzgledzie pozostaje, ogolnie biorac, w mocy.

Pojawiaja si¢ jednak nowe akcenty. Czasem pokutnym w petlnym tego stowa znaczeniu jest tylko
okres Wielkiego Postu, kiedy nie powinno by¢ kwatow. We wszystkich ko$ciotach nalezy na to zwrécié
uwagg, aby przede wszystkim oltarz gtéwny byt przyozdobiony kwiatami. Nie wypada, aby jaka$ statua
czy kapliczka boczna jakiego$§ $wigtego posiadata wigcej kwiatow 1 Swiatel niz oftarz. W kazda
niedzielg jako w dzien Paschy ottarz gtowny powinien glosi¢ swoim wygladem i swoja ozdoba chwalg
Zmartwychwstatego. W ciagu roku liturgicznego beda pewne okresy uprzywilejowane odno$nie ozdoby
oltarza, w miejscu przechowywania Sanctissimum, przy tabernakulum (jezeli zgodnie z przepisami
miesci si¢ ono poza ottarzem gtownym) przez caty rok moga by¢ kwiaty jako wyraz adoracji 1 mitosci.
Oczywiscie catkowicie nalezy wykluczy¢ z kosciota wszelkiego rodzaju kwiaty sztuczne.

Na podstawie Notitiae 11(1975) 196-201
opr. F.[ranciszek] B.[lachnicki]

[II. DIAKONIA SZTUKI
1. Sztuka sakralna a odnowa liturgii

Papieska Komisja Centralna dla Spraw Sztuki Sakralnej wydata dzielo, ktore gromadzi akta
kongresu odbytego w Pizie w roku 1972 1 bogata dokumentacj¢ na temat opieki 1 konserwacji pamiatek
historycznych i artystycznych Ko$ciota we Wtoszech '.

Ten cenny zbior uwzglednia caly wachlarz ustawodawstwa pochodzacego z dokumentow
soborowych, papieskich, dykasterii i urzedéw Stolicy Swigtej oraz instytucji panstwowych.

Publikacja ta interesuje w pierwszym rze¢dzie Wtochy, ale jej uzyteczno$¢ przekracza granice
regionalne. Z tego tez tytutu sygnalizujemy ja w naszym biuletynie w oparciu o recenzj¢ zamieszczona
w ,,Notitiae”.

Ksigzka przeniknigta jest troska o konieczno$¢ rozumnej adaptacji istniejacych budynkow kultu do
nowych wymagan pastoralnych zwiazanych z reforma liturgiczna.

Przestrzen architektoniczna i monumentalne dzieta stworzone w ciagu

1 Tutela e conservazione del patrimonio storico et artistico della Chiesa in Italia, wyd. Giovanni Fallani, Roma
1974.
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wiekow przez sztuke¢ w celu jak najlepszej ekspres;ji liturgii, musza dzisiaj stuzy¢ wspodlnocie Kosciota
w konteks$cie zupelnie innej celebracji liturgii. Czy mozna pogodzi¢ prawa sztuki z wymaganiami zywej
liturgii? W jaki sposdb mozna zmieni¢ rézne obiekty architektoniczne, aby nie naruszy¢ zasad
artystycznych a réwnocze$nie uczyni¢ je zdatnymi do spetniania aktualnych postulatow celebracji
liturgicznej?

Na te pytania odpowiadaja w wyzej wymienionym dziele architekt Luigi Moretti iks. Pietro
Garlato. Pierwszy z nich jest konsultorem, a drugi sekretarzem komisji papieskiej. Moretti
radzi, by, jesli zachodzi watpliwos¢, czy zmiany nie zakloca cato§ciowego pigkna i harmonii $wiatyni,
raczej zrezygnowac z jakiego$§ drugorzednego szczegoétu i dostosowaé o ile to jest mozliwe, nowa
liturgig do istniejacych warunkow. W innych przypadkach jednak nalezy odwaznie podejmowac decyzje
odnosnie przesunigcia do przodu mensy ottarza czy odpowiedniego usytuowania miejsca czytania
Pisma $wigtego.

W wypowiedzi Garlato jestzawartych szereg norm praktycznych, ktore stanowia jakby

konkluzj¢ dyskusji kongresowych.

Biorac pod uwagg réznorodnos¢ budynkoéw sakralnych wzniesionych w przeszto$ci, nie mozna
podchodzi¢ do problemu ich adaptacji z rozwiagzaniami gotowymi i schematycznymi. Trzeba koniecznie
potraktowa¢ kazdy obiekt jako problem dla siebie, zastugujacy na specjalne studium w celu
szczegdlowego zaplanowania. Niezbgdna jest w tym wzgledzie wspotpraca migdzy liturgistami,
historykami sztuki, architektami i innymi artystami; bgdzie ona gwarancja fachowego i powaznego
zaplanowania obiektu.

Odpowiedzialni za zycie liturgiczne, majac na uwadze konkretne wymogi tego zycia, powinni
kierowac si¢ pragnieniem osiagnigcia autentycznych celéw reformy liturgicznej bez szkody dla warto-
$ci historycznej i artystycznej budowli sakralnych. Wobec oczywistej i uzasadnionej niemoznosci
przeprowadzenia adaptacji catkowitej 1 ostatecznej, niech szukaja rozwiazan czgsciowych,
zaspokajajacych prawdziwa konieczno$¢, pamigtajac o tym, ze przepisy liturgiczne dopuszczaja pewne
koncesje w rzeczach nieistotnych.

W adaptacji kosciotow problemem najbardziej zasadniczym i trudnym jest adaptacja przestrzeni
catego prezbiterium. Trzeba tu przede wszystkim przemysle¢ sposob ustawienia ottarza, aby zachowat
on charakter ,,idealnego centrum, ktore spontanicznie skupia uwage catego zgromadzenia”; jest to
bowiem fundamentalne wymaganie jego funkcji. W wielu kos$ciotach starozytnych to przedsigwzigcie
nie napotyka na wigksze trudnosci dzigki obecnosci obramowania architektonicznego o takim uroku,
ze z latwo$cia zatrzymuje uwage 1 spojrzenia wiernych w swoim centrum, takze po dokonaniu
odpowiedniego przystosowania.

Préba tworzenia nowego punktu ogniskowego jest dopuszczalna wtedy, gdy istnieje przestrzen
wystarczajaca naumieszczenie nowego ottarza w odpowiedniej odlegtosci od starego (na ktorym mozna
by przechowywac¢. Najswiegtszy Sakrament) i ulokowanie siedzenia dla celebransa i asysty. Wykluczajac
wszelka imitacje stylistyczna, nowe dzielo powinno si¢ narzuci¢ w pierwszym rzedzie przez walory
architektoniczne. Tylko dobrze przygotowani i wrazliwi arty$ci zdolni beda sugerowac rozwiazania
roznych konkretnych przypadkéw np. wykorzystania cennych zaston oltarzowych, stworzenia wolne;j
kompozycji z ré6znych odzyskanych starozytnych czgsci czy dla kontrastu umieszczenie ottarza
catkowicie nowego. Dlatego tez dzieto adaptacji trzeba powierzy¢ arty$cie o wyproObowanej wartosci,
ktory zdolny jest tworzy¢ nowoczesnie w starozytnym kosciele.

Podobne kryterium nalezy stosowa¢ przy porzadkowaniu ambon, miejsc dla celebransa i1 bapty-
steriow. Gdzie istnieje kaplica godna i tatwo dostgpna, nalezy rozwazy¢ stosowno$¢ przeznaczenia jej
na miejsce przechowywania Najswigtszego Sakramentu. Jesli jednak nie da si¢ przenies¢ cennego
taberna-
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kulum, ktére wkomponowane jest w calo§¢ monumentalnego starozytnego ottarza, powinno ono
zachowa¢ swoja pierwotna funkcjg.

Usuwanie balustrady moze by¢ dopuszczalne, jesli nie przedstawia szczeg6lnej wartos$ci 1 nie byta
zaplanowana jako harmonijna cato$¢ zespotu prezbiterialnego. W przypadkach bardziej delikatnych
wystarczy powigkszy¢ srodkowe przejscie, aby zapewni¢ dobra widoczno$¢ ottarza.

Adaptacja ko$ciotéw powinna si¢ rozciagna¢ rowniez na ottarze boczne i na §wigte obrazy.
Konieczne jest ,,oczyszczenie” miejsc §wigtych z tego, co nie odpowiada ich godnosci i nie sprzyja
najbardziej istotnej i poprawnej manifestacji poboznosci chrzescijanskiej. Sobor postanowit odnosnie
dziel pseudoartystycznych, ze powinny by¢ usunigte zdomu Bozego, gdyz ,,nie licuja z wiara i dobrymi
obyczajami oraz poboznoscia chrzescijanska lub obrazaja prawdziwy zmyst religijny czy to z powodu
nieodpowiedniej formy, czy tez z powodu niskiego poziomu, przecigtnosci lub nasladownictwa” (KL
124).

Niczego nie powinno si¢ jednak dokonywaé bez pozwolenia diecezjalnej komisji liturgicznej i ko-
misji do spraw sztuki sakralnej. Takze w nowszych budynkach sakralnych nie jest dozwolone
samodzielne dziatanie, wedlug wlasnego widzimisig.

Nalezy zywi¢ nadziejg, ze impuls 1 zapal ptynacy z odnowionej liturgii oraz z us§wiadomienia
uczestnictwa catego Ko$ciota w sprawowaniu $wigtych tajemnic wskrzesza nowe do$wiadczenia
1 wzbudza odwage do podejmowania nowych prob.

Konieczne modyfikacje dokonywane w antycznych budynkach — mozna tu uzy¢ poréwnania z
dziedziny muzyki — powinny mie¢ charakter tzw. ,,wariacji na temat”, w ktorych inwencja i fantazja
autora nie oddalaja si¢ od praw harmonii i kontrapunktu. Jesli si¢ uniknie niepotrzebnych dysonanséw,
mozna wzbogaci¢ o nowe nuty wspanialy koncert tworzony przez wieki, na chwal¢ Boga, dla
poboznosci wierzacych 1 ku rados$ci ludzi.

Na podstawie Notitiae 11(1975) 186-190
opracowata Zuzanna Podlewska, Lublin

2. Posoborowe etapy rozwoju muzyKki liturgicznej

W ,,Communaute et liturgies” ukazat si¢ artykut Jeana L eb on zatytutowany Muzyka i liturgia
w dziesiec lat po Il Soborze Watykanskim. Artykul jest wstepnym referatem wygloszonym przez autora
na rozpoczgcie V Migdzynarodowego Kongresu ,,Universa Laus”, ktory odbyt si¢ w dniach 2-6 wrze-
$nia 1974 roku w Strasburgu. L ebon dokonuje w nim podsumowania poszukiwan i wysitkow
poczynionych przez okres 10 lat od chwili ukazania si¢ konstytucji o liturgii w dziedzinie odnowy
muzyki liturgicznej. Poddaje takze ocenie aktualna sytuacj¢ 1 snuje refleksje nad obecnym etapem
rozwoju zagadnienia. We wstegpie swojego wystapienia autor stwierdza, ze konstytucja o liturgii w dzie-
dzinie muzyki nie przyniosta gotowych i ostatecznych rozwiazan, ale otworzyta droge poszukiwaniom,
umozliwila przyjrzenie si¢ od nowa wartosciom, uwazanym przez wieki za niezmienne 1 nietykalne.
Swoje rozwazania autor dzieli na trzy czesci, odpowiadajace etapom rozwoju zagadnienia. Etap
pierwszy obejmuje okres poprzedzajacy bezposrednio sobor i uwzglednia wysitki tych, ktorych wyniki
prac zostaty przez sobor przyjete 1 uznane. Drugi etap wiaze si¢ z powstaniem 1 rozpoczeciem
intensywnej dziatalno$ci miedzynarodowego kregu studyjnego dla spraw nowej muzyki liturgicznej —
,universa Laus”. W czgsci trzeciej wreszcie autor podaje krytycznej analizie aktualng sytuacje w tej
dziedzinie.
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Ryt i jego funkcja

,Funkcja—forma — znaczenie”. Te okre$lenia charakteryzuja krag poszukiwan i badan pierwszego
okresu. Wiele wysitkow wktadano w odkrywanie na nowo funkcji kazdego z rytow. Przed Vaticanum
II nie zastanawiano si¢ nad réoznicami w funkcjonowaniu poszczeg6lych rytow czy §piewow. Bardzo
pomocne w rozdzielaniu rytow 1 nadaniu im charakterystycznego pigtna okazaty si¢ badania
historyczne, pozwalajace na ustalenie elementéw trwatych i uwypuklenie funkcji. Na przyktad
przestudiowanie formy Kyrie pozwolilo okresli¢ jego funkcjg jako piesni btagalnej. Odkryto réwniez
rézne wcielenia tej formy, porownywano je i rozstrzasano krytycznie. W rezultacie tych badan
opracowano kryteria estetyczne dla nowych kompozycji, powstajacych licznie w zwiazku z mozli-
woscia wprowadzenia jezyka narodowego.

Na tym etapie wytworzyt si¢ wigc pewien model, niestety wysoce sformalizowany, uwzgledniajacy
przede wszystkim dos§wiadczenia zamierzchtych wiekow Kosciota. Zapytywano tradycji, zwracano si¢
do autorytetow — starozytnych 1 wspolczesnych, tj. oficjalnych dokumentéw Kosciota, by tam czerpaé
wzory dla nowo powstajacego repertuaru. Taki etap z pewnoscia byt konieczny, ale szybko okazat si¢
niewystarczajacy. W tym stadium rozwoju znaczenie poszczegdlnych rytow byto rozumiane w
kategoriach statycznych, a takze wierni, do ktoérych powinna byta dotrze¢ wymowa znakow litur-
gicznych, nie mieli swojego oblicza, a jesli mieli — byto to jeszcze oblicze Ko$ciota niezmiennego
1 apersonalnego. Cata liturgia tworzyta jeszcze jednorodny system, w ktorym jezyk, styl i estetyka byty
wchianiane calkowicie przez sacrum jako jedyna uznawana warto$¢. Msza w odnowionej niby szacie,
przypominata w rzeczywisto$ci starozytna missa cantata. Repertuar, stary czy nowy, byl wyraznie
ograniczony. Na tym nie mozna byto poprzesta¢. Walor pastoralny muzyki liturgicznej byt z reguly
pochlaniany przez pozostale klasyczne kryteria muzyki, a wigc: kanoniczno$¢, zgodno$¢ z rytem, walor
estetyczny. W tym samym czasie zaczgto odkrywac wagg ludzkiej aktywnosci w samym sercu liturgii;
zrozumiano, ze wiekowe zdobycze powinny znalez¢ forme wcielenia bliska 1 zrozumiata dla
dzisiejszego cztowieka.

Funkcjonalno$§¢ — gest — sytuacja

Motywem przewodnim wysitkéw nastgpnego etapu byta ,,funkcjonalnos¢”. Stawiano sobie pytanie,
w jaki sposob propozycja rytu zostala przyjeta przez tych, do ktorych jest wtasciwie adresowana?
Dotychczas historia naswietlata znaczenie danego rytu; odtad zacze¢to pyta¢ wiernych o zrozumiatos¢
1 mozliwos¢ percepcji liturgicznego znaku. Zarzucano po prostu statyczna koncepcje rytu na korzysc¢
koncepcji dynamicznej. Zrozumiano, ze projekt rytu nie moze by¢ opracowany przy zielonym biurku,
powinien koniecznie uwzgledni¢ kontekst sytuacyjny, w ktorym ma by¢ przyjety. Dostrzezono
niewystarczalno$¢ podsuwanych objasnien, dzigki ktorym ryt powinien funkcjonowac zgodnie z tym,
co zaplanowane zostato z gory. Doswiadczenie zyciowe, rozmowy przeprowadzone z wiernymi po
liturgii moga tatwo nas przekonac, jak odlegle jest nieraz rzeczywiste funkcjonowanie danego rytu od
zamierzonego.

Na tym etapie poszukiwan zaczeto mowié takze o $piewie i muzyce w liturgii jako o gescie. Spiewy
na przyktad w ramach liturgii nie sa przede wszystkim dzietami muzycznymi, ktore nalezy wykonac
poprawnie technicznie 1 z zachowaniem wszelkich estetycznych regut. Sa to utwory, ktérymi chcemy
si¢ postugiwaé w ramach wybranego znaczenia. Spiew powinien staé si¢ gestem, a akcent spoczywa
na aktywnosci aktualnie celebrujacego cztowieka. To ,,co si¢ czyni” wypiera ,,juz uczynione” (a wigc
repertuar, forme, jezyk itp.). Alleluja nie $Spiewa si¢ dla niego samego, dlatego tylko, ze ryt przewiduje
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taki $piew, lecz dlatego, ze Alleluja jest nam potrzebne jako $piew towarzyszacy rytowi, ktorego
funkcja jest gloszenie Dobrej Nowiny. Z repertuaru juz stworzonego, wyszukuje si¢ to, co bedzie
uzyteczne. Formy juz istniejace zrodzily si¢ zapewne ze starozytnych gestow 1 zostaly dopiero potem
skodyfikowane; poprzez gest forma ta nabiera na nowo zZycia, jest tworzona od nowa. Wazny jest znak
w trakcie stawania sig, gest przyjmujacy formy jako reakcja na konkretna sytuacjg liturgiczna.

Taka koncepcja gestu rytualnego, skierowana w strong ludzkiej energii, co jest zasadniczo
zaplanowane w pojeciu liturgii jako takiej, rodzi sztuke dobierania i uzywania form. Réwnoczesnie
powstaja nowe tendencje. Poprzez zjawisko jazzu w liturgi¢ wlaczona zostaje takze energia fizyczna,
poprzez zrozumienie liturgii jako §wigta angazowane zostaja sily pierwotne i kosmiczne. Te z kolei
tendencje charakteryzuja si¢ catkowitym brakiem zainteresowania dla formy. Powstaje pytanie, czy
muzyka liturgiczna stajac si¢ nieformalna nie ryzykuje odcigcia sig¢ od tradycji, w ktdrej objawione
Stowo Boga odgrywato zawsze zasadnicza rolg.

Dzisiaj

Wydaje sig, ze projekt rytu, zastygly w stylu, ograniczony przepisami Ordo Missae, nie funkcjonuje
w sposob zadowalajacy ani wedlug ideatu Vaticanum II, ani w duchu tego, co powiedziano wyzej. Jesli
dajemy oprawg¢ muzyczna rytowi, czy mozemy by¢ pewni, ze proponowana muzyka pomoze
uczestnikom liturgii zblizy¢ si¢ do misterium oznaczanego przez ten ryt? Funkcje muzyki liturgicznej
1 funkcje muzyki w ogdlnosci, nie pokrywaja si¢ ze soba. Trzeba jeszcze raz przypomnied, ze nie
panujemy nad funkcjonowaniem rytoéw. Nawet gdy zasadniczy cel muzyki liturgicznej zostaje
osiagnigty, trzeba sobie zdaé sprawg z tego, ze rownocze$nie dotknigte zostang inne cele, ktore
przynaleza do zjawiska muzycznego jako takiego. Te cele ,,mimowolne” ryzykuja pasozytowanie na
celu zasadniczym. W wypadku pigknego gregorianskiego $piewu Alleluja wielbiciel choratu bedzie
zagrozony jego funkcja estetyczna, auczen liceum, entuzjazmujacy si¢ riffem bedzie zagrozony funkcja
ludyczna tego rodzaju muzyki, gdy to Alleluja bedzie napisane w takim witasnie stylu.

Pierwsza konkluzja bedzie wigc stwierdzenie koniecznos$ci liczenia si¢ z uwarunkowaniami
socjokulturowymi. Dotychczasowe doswiadczenia odbywaty si¢ prawie wylacznie w konteks$cie
teologicznym 1 czerpaty z dziedzictwa chrzescijanskiego o juz wyprobowanych modelach. Dzisiaj
wydaje si¢ rzecza naglaca przestudiowanie uwarunkowan kulturowych, w ktorych ma funkcjonowac
nasz system rytualny; trzeba znalez¢ odpowiedz na pytanie, kogo dosigga interpretowany przez muzyke
fakt, trzeba stworzy¢ srodowisko socjokulturowe czlowieka celebrujacego. Alleluja jest znakiem
paschalnej radosci. Lecz dla kogo? Czyz wielu ludziom nie kojarzy si¢ z utworami muzyki
popularnorozrywkowej, uzywajacymi cz¢sto tego biblijnego stowa?

Odnosnie Spiewu liturgicznego trzeba sobie postawi¢ pytanie: co oznacza akt §piewu? W kosciotach
zachodniej Europy wielu animatorow muzycznych wktada maksimum wysitku w rozspiewanie ludzi
obecnych na liturgii. Nie moga jednak cieszy¢ si¢ sukcesami, bo kosciot jest jedynym miejscem, w
ktorym ci ludzie jeszcze $§piewaja...

Jakie jest znaczenie symboliczne aktu Spiewu? Antropologia muzyczna jest jeszcze w powijakach.
Moze trzeba zrewidowac nasze przekonanie o tym, ze idealem aktywnego uczestnictwa jest §piew;
moze zbyt wczesnie skazano na Smier¢ wiele arcydziet muzyki sakralnej, ktorych stuchanie mogtoby
nas wewngtrznie zmobilizowa¢ do pelnego uczestnictwa w liturgii. Trzeba zauwazy¢ takze role
stuchania §piewu 1 muzyki w intensyfikacji przezycia religijnego.
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Mowi sig, Ze $piewanie jest Swigtem, tworzy wspodlnotg. Czy to prawo antropologiczne czy tez tylko
przejSciowa moda? Jakie sa wewngtrzne powigzania miedzy stowem a muzyka w $piewie liturgicznym?
Wiadomo, ze muzyka i stowo nie przeciwstawiaja si¢ sobie. Razem tworza nowa calos¢. Oznaczanie
$piewu nie jest sumowaniem si¢ znaczenia tekstu i oznaczania muzyki. Moze wigc powsta¢ pytanie:
czy celebracja ze $piewem oznacza to samo co celebracja bez $Spiewu? W jakiej mierze $piew ma udziat
w ,,0znaczaniu” danego rytu? Czy sprawia, ze dany znak funkcjonuje skuteczniej, czy tez ma wptyw
na sama natur¢ znaku?

Wiadomo, Ze ryt powinien nie tylko zwraca¢ si¢ do intelektu cztowieka, ale budzi¢ w nim pewna
postawg, ostatecznie postawg mitosci — caritas. Nie mozna zapominag, ze liturgia poprzez znaki jest
nie tylko przekazywaniem pewnych tre$ci tematycznych, ale takze tworzeniem wspolnoty. W tej
dziedzinie muzycy nie spetniaja funkcji tylko technicznych.

Nie nalezy takze zapomina¢ o poszukiwaniach dotyczacych znaczenia $piewu w calos$ci celebracji.
Badania semiologiczne u§wiadomity nam, ze kazdy z elementow celebracji wptywa na percepcje
pozostatych elementéw. W dalszym ciagu pozostaje jedynie hipoteza, wymagajaca zweryfikowania
twierdzenie o jednoczacej roli $piewu.

Sformalizowanemu rytualizmowi lat ubiegtych przeciwstawia si¢ obecnie eksperymentowanie za
wszelka ceng. W imig odrzucania estetyki przeszto$ci zarzuca si¢ wszelkie staranie o estetyke. Czy tedy
droga? Przysztos¢ muzyki liturgicznej, by¢ moze, lezy w posrodku migdzy rytualizmem a sponta-
nicznym uczuciowym dziataniem, pomigdzy ,,catkowitym nadzorem” (total control) a ,,wydarzeniem”
(happening), to jest w tak odnowionej symbolice, w ktorej ryt przyjmuje swego rodzaju obiektywnos¢,
aréwnocze$nie pozostawia miejsce wolnosci, w ktorej z kolei kazdy pozostajac soba, moze dosiggnaé
liturgicznego mysterium.

Podsumowujac rozwazania nalezy jeszcze raz stwierdzi¢: w pierwszym etapie z pelnym zaufaniem
przyjeto ryty z tradycji, wydobywajac na $wiatto dzienne ich funkcje i odkryto formg. W drugim etapie
zastanawiano si¢ nad funkcjonowaniem rytow w zalezno$ci od sytuacji i kontekstow. Zauwazono takze
role gestu. Pozostawano jednak wciaz jeszcze we wnetrzu systemu przejetego z przesztosci.

Obecnie, powstale nastepstwo pojec: funkcja—forma—postawa i oznaczanie, rozpatruje si¢ w Swie-
tle danych socjokulturowych, zaczerpnigtych z antropologii i wiary.

Na pierwszy rzut oka rozwazania Lebona moga si¢ wydawac odlegle od polskich warunkow.
Cieszymy si¢ wciaz jeszcze, ogolnie biorac, gromkim $piewem w wielu osrodkach, zwilaszcza
wiejskich. Gorzej przedstawia si¢ sytuacja spiewu w kosciotach wielkomiejskich. Nawet tam, gdzie si¢
jeszcze zachowat zwyczaj powszechnego, donosnego $piewania mozna pytaé, czy to jest Spiew
pozostajacy naprawde w wewngtrznym zwiazku ze sprawowanym obrzedem, czytaniami mszalnymi,
czy raczej przejety bez refleksji z tradycji nawyk $piewania ,,z okazji” liturgii?

Jesli nawet problemy przedstawione przez Lebona nie saw tej chwili w petni aktualne w naszej
sytuacji, sta¢ si¢ moga takimi lada dzien. Niech jego refleksje, kierowane autentycznym zaangazo-
waniem i duszpasterska troska stang si¢ dla nas okazja do us§wiadomienia sobie trudnosci, z ktérymi
trzeba sobie bedzie radzi¢, oraz bodzcem do efektywniejszych poszukiwan nowych sposobow
ksztaltowania muzycznej oprawy dla naszych nabozenstw.

Na podstawie artykutu J. L e b o n, Musique et liturgie dix ans apres Vatican II,
Communautés et liturgie 4(1975)335-343
opracowata Gizela Skop, Lublin
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IV. LITURGICZNA WSPOLNOTA
1. Odnowa liturgii a tradycje zycia parafialnego

Duszpasterstwo 1 zycie religijne w naszych parafiach ksztalttowane sa w gldownej mierze przez r6zne
tradycje 1 zwyczaje natury dewocyjno-liturgicznej. Tradycje te narastaty przez wieki i przekazywane
byty z pokolenia w pokolenie.

Kiedy nowy duszpasterz obejmuje parafig, zwykle najbardziej interesuja go ogloszenia parafialne
z ubieglych lat. Z nich dowiaduje sig, jakie w rytmie roku liturgicznego odbywatly si¢ nabozenstwa
dodatkowe, jakie byly zachowywane zwyczaje liturgiczne, z jakich okazji wzywato si¢ okre§lone grupy
parafian do sakramentow i na specjalne pouczenia religijno-moralne. Na podstawie takiej ksiggi
ogloszen parafialnych nie trudno odtworzy¢ wszystkie elementy tradycji i zarazem duszpasterstwa oraz
zycia religijnego danej parafii.

Drugim zZrédtem poznania elementéw sktadowych duszpasterstwa parafialnego moga by¢ pisma
1 okolniki kurialnych wydziatow duszpasterskich. Dotycza one przewaznie aktualnych zadan i akcji
duszpasterskich. Jedne z nich nawiazuja do corocznych, stalych elementoéw zycia parafialnego, nieraz
wilasnie tych tradycyjnych, inne dotycza nowych inicjatyw, bedacych wyrazem potrzeb chwili czy
pomystowosci oraz inwencji r6znych osrodkow inspirujacych zycie Kosciota i duszpasterstwo. Z tych
inicjatyw 1 akcji rodza si¢ nieraz nowe tradycje 1 zwyczaje zycia parafialnego.

Byloby rzecza ciekawa (oraz konieczna dla dtugofalowego planowania pastoralnego w ramach
realizacji soborowej odnowy Kos$ciota) przebadanie typowych elementoéw sktadowych tradycyjnego,
parafialnego duszpasterstwa i zycia religijnego w $wietle ich genezy oraz aktualnego wplywu na
ksztaltowanie postaw religijnych.

Zarysowuje si¢ jeszcze jeden powazny, a nawet podstawowy i kluczowy problem naszego
duszpasterstwa parafialnego. Jest to problem ,,zderzenia si¢” na ptaszczyznie zycia parafialnego dwoch
nurtéw: soborowej odnowy liturgii (i co za tym idzie: catego duszpasterstwa i1 poboznosci) oraz
tradycyjnych form poboznosci i duszpasterstwa.

Ten ostatni nurt jest w gruncie rzeczy okreslony przede wszystkim przez tradycyjna koncepcje
liturgii, ktora wtasnie ma by¢ poddana w catosci ,,zabiegowi” odnowy. Oznacza to, ze powinna dzi$
w duszpasterstwie parafialnym dokonywac si¢ nieustanna, reformistyczna konfrontacja pomigdzy
catosciowym dzielem odnowy liturgii a tradycyjnymi formami duszpasterstwa i poboznosci w parafii.

Tymczasem odnosi si¢ wrazenie, ze tego zadania nie dostrzega si¢ zasadniczo ani w ogdlnym
planowaniu pastoralnym, ani w praktyce duszpasterstwa parafialnego. Poszczegdlne elementy
odnowionej liturgii wchodza stopniowo do zycia 1 duszpasterstwa w parafiach plasujac si¢ obok
istniejacych zwyczajow i tradycji, nie wchodzac w jaka$ konfrontacj¢ z nimi. Odnowiona liturgia nie
jest pojmowana i przezywana jako zrodto inspirujace catosciowa odnowe zycia chrzescijanskiego we
wspodlnocie lokalnej, a probuje sig ja wprowadza¢ w duchu permanentnego kompromisu z istniejacymi
postawami, pojeciami i zwyczajami, ktore czesto nie dadza si¢ pogodzi¢ z podstawowymi zatozeniami
1 dazeniami nurtu odnowy.

Problem zasygnalizowany powyzej domaga si¢ szczegdtowego i gruntownego rozpatrzenia w catym
szeregu badan i studiéw teologicznopastoralnych i pastoralnoliturgicznych. Tutaj chodzi tylko o jego
ukazanie, o zaniepokojenie ta problematyka 1 uwrazliwienie na nia oraz o zilustrowanie postawione;j
tezy kilku przyktadami.
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Préba wstgpnego usystematyzowania elementow zycia religijnego parafii musiataby doprowadzi¢
najpierw do wyodrgbnienia elementow natury dewocyjnej. Chodzi o r6zne nabozenstwa angazujace w
parafii pewne grupy praktykujacych, a przygotowywane 1 ,,obslugiwane” przez duszpasterzy, nieraz
z wielkim naktadem sit. Tutaj nalezaloby wymieni¢ najpierw nabozenstwa do Serca Pana Jezusa
zwiazane z praktyka pierwszych piatkdw miesiaca i nabozenstwo do Niepokalanego Serca Maryi
zwigzane z pierwszymi sobotami miesigca. Do niedawna nabozenstwa te uwazane byly za formg
skupiania i formowania pewnej elity wsrdd wiernych nalezacych do wspdlnoty lokalnej. Dzis$, w $wietle
soborowe] wizji Kos$ciota 1 zycia chrze$cijanskiego, we wspolnocie lokalnej ideat katolikow
,pierwszopiatkowych” raczej nalezaloby uzna¢ za minimalistyczny. Trzeba powaznie pomysle¢ o tym,
w jaki sposob przej$¢ od ,,minimalizmu pierwszopiatkowego” do idealu zycia chrzescijanskiego
majacego swoje zrodto 1 swdj szczyt w niedzielnej Eucharystii w pelni przezytej 1 w petni owocujacej
w zyciu codziennym.

Roézne nabozenstwa zwiazane z okreslonymi okresami w roku kalendarzowym réwniez w duzym
stopniu wyznaczaja profil zycia religijnego parafii, jak np. nabozenstwa rézancowe w pazdzierniku,
nabozenstwo do M¢ki Chrystusa w Wielkim PoS$cie, nabozenstwa majowe i czerwcowe. Nabozenstwa
te tworza wlasny rytm nie zawsze i nie w petni odpowiadajacy rytmowi roku liturgicznego, nieraz
przystaniaja istotne tre$ci danego okresu (np. nabozefstwa majowe w okresie paschalnej
,Piecdziesiatnicy Radosci”). Powstaje wigc problem pastoralnoliturgiczny: w jaki sposob uksztalttowaé
te nabozenstwa, aby staly si¢ §rodkiem do glebszego poznania i przezycia tajemnicy paschalnej
Chrystusa w danym okresie liturgicznym?

Osobna grupg, do$¢ bogata 1 zréznicowana, stanowia rdzne nabozenstwa i praktyki dewocyjne
zwigzane z kultem pewnych $wigtych patronéw lub z potrzebami religijnymi i zyciowymi pewnych
grup spotecznych, stanowych, zawodowych, lokalnych itp. Naleza tutaj r6zne tridua stanowe (dla
matek, ojcoOw, mtodziezy meskiej 1 zenskiej), nabozenstwa zwiazane ze §wigtem patrondéw roéznych
zawodow (Sw. Jozef, Sw. Barbara, §w. Katarzyna, §w. Izydor, $w. Lukasz itp.), uroczystosci religijne
ku czci réznych patronow lokalnych (odpusty, pielgrzymki). Do tej grupy takze mozna dotaczy¢ rozne
formy dewocji oparte na indywidualnym zamitowaniu do r6znych duchowosci, nawiazujace do tradycji
rozmaitych zakonow, bractw 1 stowarzyszen religijnych (czciciele $w. Franciszka, M. Boskiej
Szkaplerznej itp.).

Wszystkie te nabozenstwa i formy dewocji w powaznym stopniu angazuja duszpasterzy parafialnych
1 stwarzaja pozory do$¢ bogatego zycia religijnego. Moga one wywiera¢ pewien wplyw na
ksztaltowanie postaw moralnych wiernych oraz ich etyki stanowo-zawodowe;.

Wydaje si¢ jednak, ze nie nalezy przecenia¢ wartosci 1 znaczenia tych elementow zycia religijnego
naszych parafii. Zaspokajaja one moze potrzeby indywidualnej poboznos$ci wiernych, nie sa jednak
srodkami formacji grup elitarnych zyjacych duchem Ewangelii i nastawionych apostolsko ani nie
przyczyniaja si¢ do budowania i wzrostu Kosciota jako wspdlnoty, nie sa czynnikiem integrujacym
zycie wspolnot lokalnych. Nasuwa si¢ wigc pytanie, czy nie nalezaloby dazy¢ do stopniowego
przeksztatcania i pogltebiania grup ,,dewocyjnych” w parafii w kierunku biblijnych grup modlitewnych,
spelniajacych w strukturze parafii role zywych komorek, z ktérych wychodza owocne inspiracje
odnawiajace zycie calej wspolnoty lokalnej?

Obok naszkicowanego powyzej nurtu ,,dewocyjnego”, okreslajacego w duzej mierze profil naszego
duszpasterstwa 1 zycia religijnego w parafiach mozna wyodrebni¢ blisko z nim zwigzany nurt
poboznosci typu ,,asekuracyjnego”.

Tutaj elementy poboznos$ci chrzescijanskiej znajduja si¢ czg¢sto w niebezpiecznej bliskosci do
zabobonu 1 religijnosci typu magicznego. Praktyki reli-
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gijne sa pojmowane jako pewne $rodki zabezpieczajace od zta albo $rodki do uproszenia pomocy sit
nadprzyrodzonych w konkretnych problemach i trudno$ciach zyciowych natury przewaznie materialne;.
W ten sposob sa czgsto traktowane przez wiernych rozne §wigcenia i sakramentalia (gromnice, gatazki
poswigcane w Niedzielg Palmowa, woda $§wigcona, wino §w. Jana, §wigcone ziola, btogostawienstwo
$w. Btazeja itp.), niektore kulty §wigtych (nabozenstwo do §w. Antoniego, do $§w. Judy Tadeusza),
przedmioty kultu (medaliki, szkaplerze, niektore zwyczaje 1 praktyki (intencje mszalne, nowenny,
9 pierwszych piatkow miesiaca).

Nie chodzi tutaj o negowanie autentycznych warto$ci chrzescijanskich znajdujacych sig u podstaw
wszystkich tych praktyk poboznych ani dobrej woli wielu ludzi wykonujacych je ze szczera
poboznoscia. Trzeba jednak dostrzec wielki problem i zadanie wychowania wiernych do wykonywania
poszczegolnych praktyk w duchu ewangelicznej wiary oraz innych cnét teologialnych oraz we
wlasciwej relacji do centralnego dla chrzescijanstwa i wszystko majacego przenika¢ misterium
Chrystusa.

Mimo wszystko centralnym nurtem duszpasterstwa i zycia religijnego w naszych parafiach pozostaje
dziatalno$¢ zwiazana bezposrednio z liturgia w jej zasadniczych formach przejawu, jakimi sa
sakramenty oraz $§wigta i1 okresy roku liturgicznego. Wierni zasadniczo maja jeszcze $wiadomosé
glownych okresow roku liturgicznego, jak Adwent, Boze Narodzenie, Wielki Post, Wielki Tydzien
1 Wielkanoc, przezywaja gtowne $wigta koscielne oraz szczegdlne dni i uroczystosci liturgiczne jak
Popielec, Wielki Piatek, rezurekcja, odpust parafialny itp. Niedziela i niedzielna Msza §w. wyznaczaja
jeszcze rytm tygodniowy, sakramenty wiaza si¢ z waznymi, przetomowymi momentami zycia. Zycie
rodzinne oraz jednostkowe koncentruje si¢ wokot takich przezy¢ jak chrzest, pierwsza Komunia §w.,
spowiedz, bierzmowanie, $lub ko$cielny, namaszczenie chorych, pogrzeb chrzescijanski. Wszystkie te
elementy 1 przezycia coraz bardziej jednak sa sptycane, pozbawiane istotnej wewngtrzne;j tresci przez
postepujacy proces laicyzacji wszystkich dziedzin zycia. Coraz bardziej staja si¢ one elementami
marginalnymi, dodatkowymi, zachowywanymi sita przyzwyczajenia i tradycji, z coraz mniejszym
osobowym, wewngtrznym zaangazowaniem.

Liturgia z tymi elementami nie jest juz centralng sila integrujaca wszystkie przejawy zycia,
przekazujaca catosciowa wizje sensu zycia i ksztattujaca zyciowe postawy. Liturgia w naszych
parafiach na ogo6t nie jest takze przezywana jako sita tworzaca wspdlnote, jako centralna o$ zycia
lokalnej spotecznosci religijnej. Przywrocenie liturgii tej roli w zyciu Kosciota to istota dziela
posoborowej odnowy liturgii. Jeszcze daleko nam do tego, aby w takich perspektywach widzie¢ sens
odnowy, a jeszcze dalej do podjecia powaznego wysitku realizacji tak pojetej odnowy.

ks. Franciszek Blachnicki, Lublin

2. Sakrament bierzmowania w caloksztalcie duszpasterstwa parafialnego

Odnowiona liturgia ukazuje bardzo wyraznie, ze wedrujemy ad Patem per Filium in Spiritu Sancto,
pielgrzymujemy w Kosciele czyli we wspolnocie budowanej przez Ducha Swigtego.

Sakrament chrztu podkresla przez ponowne umieszczenie na pierwszym planie znaku zanurzenia
i dobrane perykopy, ze wtedy cztowiek rodzi si¢ z wody moca Ducha Swigtego jako przybrany syn
Boga, cztonek Ludu Bozego. Liturgia Eucharystii eksponuje przez dwukrotna epiklez¢ role Ducha
Swigtego
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w urzeczywistnianiu stow Chrystusa wypowiadanych nad postaciami chleba i wina oraz w budowaniu
Kosciota zywego.

Cho¢ zniesiona zostala oktawa Zestania Ducha Swiqtego, ale rola, dziatanie Ducha Swiqtego
ukazane zostaty obecnie petniej i zgodniej z ekonomia zbawienia.

W miejsce oktawy, ktora wlasciwie byla pozostato§cia dawnej praktyki chrztu w wigilig
Pigédziesiatnicy i nosita charakter mistagogicznej katechezy nowo ochrzczonych, byta pewnego rodzaju
dubletem oktawy Paschy, mamy obecnie nowenne przed uroczystoscia Zestania Ducha Swigtego.
Ustanowiono ja zgodnie z wydarzeniami tamtych dni w Jerozolimie. Wszystkie teksty perykop i mo-
dlitw méwia wyraznie o Duchu Swietym, Duchu jednoczacej mitosci. Wyrazne sa rowniez odniesienia
do Ducha Swigtego w calym okresie paschalnym '.

Ta nowa rzeczywisto$¢, nowe naswietlenie liturgii i jej znakow nie dotarty jeszcze do §wiadomosci
wigkszos$ci naszych wspdlnot. Powinny jednak przenikaé i przeksztalca¢ podejscie dotychczasowe,
w pewnym sensie do$¢ monotonne. Np. nabozenstwa maryjne sa przez caly rok takie same. Piesni:
Czes¢ Maryi..., Juz odrana rozspiewana..., Matko Najswietsza do Serca Twego... 1 podobne sa §piewane
bezroznicy w okresie Wielkiego Postu, Paschy, Adwentu. Tymczasem zgodnie z konstytucja o Liturgii ®
wszystkie nabozenstwa maja by¢ organizowane w duchu okresu liturgicznego, a odpowiednio do
potrzeb psychiki cztowieka przypomnianych w instrukcji Musicam sacram °, nalezy do liturgii
wprowadza¢ urozmaicenia. Dlatego Maryje w okresie Paschy trzeba ukazywac¢ jako uczestniczke
Chrystusowej chwaty, dzieto i oblubienice Ducha Swietego.

Nieporozumieniem jest réwniez pierwsza Komunia $wigta w dniu Zestania Ducha Swigtego,
wypelniona $piewami o Najswigtszym Sakramencie. W ten sposdb powtarzana jest uroczystos¢
Najswigtszego Ciala i Krwi Chrystusa. Eucharystia, a wigc 1 pierwsza Komunia $wigta zawsze jest
przede wszystkim uczestniczeniem w misterium Paschy Chrystusa; nie jest adoracja Chrystusa-Krola,
lecz spotkaniem z Chrystusem-lekarzem, Chrystusem danym jako pokarm na drogg i dlatego odpowiada
tej uroczystosci najbardziej okres i piesni paschalne. Dokument De initiatione christianae adultorum
ustala zasadeg, ze pierwsza Komuni¢ §wigta udziela si¢ wtedy w ramach rezurekcji czyli Wigilii
Paschalnej, a jako spotkania mistagogiczne, poglebiajace to pierwsze spotkanie, widzi wszystkie
niedziele Paschy, szczegdlnie w roku ,,A”.

Nie tylko Pigédziesiatnica Radosci i caly okres paschalny tacza si¢ z tajemnica Ducha Swiqtego
1z sakramentem bierzmowania. ,,To, co jest méwione w tym sakramencie do bierzmowanych, powinno
by¢ przezywane stale ,,w” 1,,przez” wspolnote chrzescijanska, jesli si¢ pragnie, aby mogt si¢ ukazac sens
bierzmowania: chodzi o Ko$ciol, ktory jest ludem budowanym przez postugi i charyzmaty, o wspolnote
doceniajaca najrozmaitsze postugi, ktore Duch nieustannie w niej wzbudza. Chodzi o Kosciot, ktory
uczy si¢ rozpoznawaé charyzmaty, jakimi Duch Swigty go odnawia oraz Koéciot, ktory wobec swej
misji umie odczyta¢ znaki Ducha w §wiecie. Refleksja nad bierzmowaniem pozwala odkry¢ Kosciot

duchowy i laika zyjacego Duchem, laika ktdry jest zywym czlonkiem Kosciota” *.

1 S. Hartlieb, Misterium Paschalne w Zyciu wspdlnot wierzqcych, Collectanea Theologica 42(1972) nr 4, 98-105
oraz 43(1973) nr 3, 94-97; te n z e, Nowenna do Ducha Swietego w ramach zgromadzenia eucharystycznego,
Collectanea Theologica 43(1973) nr 2, 98-101.

2 KL 13.
3 Instructio de musica in sacra liturgia nr 10, Notitiae 3(1967)87-108.

4 B. Violle, Problemes pastoraux de la Confirmation en France, La maison Dieu (1972) nr 110, 83.
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,Bilerzmowanie ukazuje si¢ jako centrum inicjacji chrze$cijanskiej. Jego studium pozwoli na
przywrocenie rownowagi w poszukiwaniach dotyczacych innych punktow: chrztu, pastorologii
sakramentalnej, etapdw budzenia si¢ wiary i jej ksztaltowania przez wspdlnotg. Jest rzecza znamienna,
ze te spostrzezenia pochodza nie od teologow, lecz od duszpasterzy” .

W tej sytuacji bierzmowanie powinno by¢ ,,wydarzeniem” parafialnym, ktore charakteryzuje zycie
wspolnoty. Najlepiej jesli dokonuje si¢ kazdego roku w kazdej parafii. Wysylanie do innej parafii
ostabia przezycie tajemnicy przez wspolnotg parafialna, istnieje tez obawa, ze w §wiadomos$ci wiernych
sakrament moze zej$¢ do czynno$ci administracyjnej, jak np. szczepienie °. Prawdopodobnie jednak nie
tak wczesnie 1 nie wszedzie da sig osiagnacé taki ideal. Wysytajac wigc wiernych do innej parafii (mozna
wtedy szczegolnie podkresli¢ powszechnos¢ Kosciota—z biskupem koncelebruja wszyscy duszpasterze
parafii, ktorych wierni maja by¢ bierzmowani), trzeba dazy¢ w poszczegdlnych wspolnotach do tego,
aby wynikte stad straty wyro6wna¢ przez odpowiednia organizacjg blizszego przygotowania do tego
sakramentu. Trzeba najpierw uswiadomic sobie, ze przygotowanie blizsze tylko wtedy ma sens 1 przy-
niesie jaki$ prawdziwy owoc, gdy istnieje przygotowanie dalsze, to znaczy, gdy cala pracg duszpasterska
przenika odpowiednia atmosfera. Homilie, katechezy, konfesjonal musza ,,zauwazy¢” i ukazad
wierzacym Ducha Swiegtego w Kosciele, Eucharystii i w innych sakramentach. Nalezy nie tylko
zastania¢ Ducha Swigtego w roku liturgicznym przez majowe, czerwcowe, pierwsze Komunie $wiete,
lecz Go wyraznie ukazac¢, szczegolnie eksponowac. W Polsce zauwaza sig nieznajomos¢ piesni o Duchu
Swietym, cho¢ istnieja a niektore sa pickne. Trzeba te piesni koniecznie wprowadzi¢ do naszych
nabozenstw.

Jednym z elementow dalszego przygotowania jest roéwniez stosunek kaptanow i wiernych do
bierzmowania ,,w niebezpieczenstwie $mierci”. Jest to szczeg6lnie aktualne odnosnie matych dzieci.
W takiej sytuacji kazdy kaptan ma obecnie prawo bierzmowac, a nawet jest to jego obowiazek ptynacy
z wiary i milosci .

Przygotowanie dalsze, obejmujace chociazby podane wyzej elementy sprawi, ze ,,wspdlnota, w ktorej
dokonuje si¢ bierzmowania jest pobudzona do rozpoznania dziatania i znakéw Ducha Swigtego dokota
niej 1 w niej... Miedzy tymi znakami czgsto odkrywa si¢ i wymienia oznaki solidarnosci i pojednania.
Duch Swicty objawia si¢ jako Duch mitosci... zacheca chrzescijan do wyj$cia sobie naprzeciw... Dzieci,
ktore przygotowuja si¢ do bierzmowania, ¢wicza si¢ rowniez w grupie w takim rozpoznawaniu dziatan
Ducha Swigtego. Nie chodzi tu o przygotowanie kilkudniowe, ale o postepowanie, ktore rozciaga sie
na miesiace, a nawet na lata... Potrzeba wigc autentycznej wspdlnoty, autentycznego zywego Kosciota,
aby bierzmowani mogli do$wiadczy¢ prawdziwe chrze$cijanstwo” ®.

Roéwniez szafarz — biskup, ktory przewodniczy w tym sakramentalnym spotkaniu wiernych
z Chrystusem, powinien byé dla nich znakiem jedno$ci w Duchu Swigtym. Dlatego trzeba uswiadomi¢
wiernych, dlaczego ten sakrament zarezerwowany jest biskupowi: jest on znakiem jednosci, ktora
urzeczywistnia Duch Swiety w réznorodnosci wspolnot, a przybycie biskupa ukazuje wyrazniej jedna
z misji kaptanstwa hierarchicznego, ktora jest budowanie wiernych we wspdlnote Kosciota, gdyz on
przekazuje w Duchu Swigtym postannictwo poszczegdlnym wspolnotom.

Tamze, 79.
J. M. Hum OP, Reflexions pastorales sur la Confirmation, La maison Dieu (1958) nr 54, 162.

Ordo Confirmationis, Praenotanda 3.
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B. Violle, art cyt, 83 n.
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Jesli to tylko mozliwe, nalezy nawiaza¢ kontakt z biskupem, aby nie zjawit si¢ w tym dniu jako
,,obcy”, ktory przyszedt dopetnic ,,obrzedu”. Mozna np. listownie zapozna¢ go z problemami zycia danej
wspoélnoty, a potem umozliwi¢ w ramach liturgii (w powitalnym komentarzu wstgpnym? przed
homilia?) kandydatom i cztonkom danej wspdlnoty przedstawienie swych osiagnig¢ i trudnosci i pla-
now. W takim ujgciu przybywajacy biskup ukaze si¢ petniej jako ten, ktéry w imieniu Chrystusa, moca
Ducha Swietego, przychodzi ,,gromadzié¢” Ciato Chrystusa, sprawia¢, ze postannictwo danej wspolnoty
staje si¢ bardziej autentyczne °.

Jednak nawet w ramach takiego przygotowania dalszego nie wystarczy — dla zainteresowania parafian
zblizajacym si¢ dniem bierzmowania — ogloszenie zblizajacego si¢ faktu. Nalezy jako przygotowanie
blizsze zorganizowaé¢ co§ na wzor nowenny apostolow z Maryja w wieczerniku, to znaczy zaprosic¢
parafian do wspodlnej modlitwy. Warto uswiadomic sobie, ze w ewangelii tylko w tym jednym wypadku
odnotowano tak dlugie przygotowanie modlitewne, wyraznie zalecone przez Chrystusa wspolnocie
Apostolow. Trzeba oczywiscie nowenng taka oglosi¢ kilka niedziel wczes$niej. Najlepiej rozpoczaé w
poprzednia niedzielg nabozenstwem dla catej parafii. To nabozefstwo rozpoczyna tydzien, w ktorym
bierzmowani bgda jak gdyby prowadzeni przez starszych w wierze. Na kazdy dzieh mozna zaprosi¢ inny
stan: matki, ojcow, chrzestnych, rodzenstwo... Bedzie to zgodne z zaleceniem stolicy $wigtej, wedtug
ktorej przygotowanie ochrzczonych do tego sakramentu nalezy do ludu Bozego i to do wszystkich jego
cztonkow '°. W wigilie urzadza si¢ ,,pielgrzymke” do zrodia chrzcielnego i paschatu. Moze mieé¢ ona
ksztatt liturgii stowa: perykopy wybra¢ z proponowanych na dzien bierzmowania, psalm medytacyjny,
homilia, modlitwa powszechna, utoZzona przez majacych by¢ bierzmowanymi, kantyk uwielbienia:
,,] mnie uczynit wielkie rzeczy, ktéry mozny jest”.

Samo przygotowanie tych, ktorzy decyduja si¢ na osobowe spotkanie z Chrystusem w sakramencie
bierzmowania, powinno odbywa¢ si¢ w ramach nabozenstw katechumenalnych, tzw. skrutinidéw,
przypomnianych i zalecanych rodzinie Kosciota szczegolnie w dokumencie De initiatione christianae
adultorum. Poleca to rowniez wyraznie w Ordo Confirmationis (nr. 3).

Stolica Swigta zaleca odwrét od ,,przygotowania do sakramentow”, ktore przeciez ma byé inicjacja
do zycia Chrystusem, a nie szkolnym poznawaniem kilku definicji. Obfito$¢ materiatow w formie
wykazu odpowiednich czytan, psalméw 1 modlitw znajdujemy we wszystkich dokumentach odnowy
liturgicznej trzech sakramentow inicjacyjnych.

W okresie przygotowania blizszego, ktére powinno trwaé kilka miesigcy, trzeba szczegolnie
zainteresowac si¢ tymi, ktorzy maja by¢ bierzmowani oraz ich rodzing i chrzestnymi. Przede wszystkim
stara¢ si¢ wytworzy¢ odpowiedni nastréj w tych rodzinach, zainteresowa¢ tym sakramentem. Jest to
czasem tatwiejsze niz si¢ wydaje.

Jednym ze sposobow bedzie odpowiednio przeprowadzony wybodr chrzestnych: mozna go powierzy¢
dzieciom, odpowiednio kierujac ich my$lami, pogladami, wymaganiami ''. Nalezy uczyni¢ to na kilka
miesiecy przed uroczys-

9 Tam:ze, 85-86.
10 Ordo Confirmationis, Praenotanda 3.

11 O wyborze ,,chrzestnego” mowi OrdoConfirmationis w Praenotanda 5-6. Zaleca, aby, jesli to mozliwe, byl to ten sam
cztowiek, co przy chrzcie §w. Podkresla to jedno$¢ sakramentow inicjacyjnych. Chrzestnymi moga by¢ rowniez wtasni
rodzice dziecka. Komentatorzy wysuwaja mozliwos¢ chrzestnego ,,grupowego”, ale tylko w takich warunkach, gdy on
rzeczywiscie moze w szczeg6dlny sposob spetnié rolg ,,pomocnika” na drodze wiary, co jest pierwszym jego celem. Stad,
w wypadku, gdyby np. podajacy kiedys$ do chrztu stracit wiarg, nie powinien by¢é proszony teraz na chrzestnego.
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toscia, wtedy mozna poglebi¢ zrozumienie, odpowiedzialno$¢ tak rodzicoéw, jak i chrzestnych przez
seri¢ skrutiniow, mozna rowniez dopetic tg formacjg¢ np. przy pomocy listow okolnych przesylanych
przez dzieci do zainteresowanych '*.

Obecnie coraz wigcej uswiadamiamy sobie konieczno§¢ pomnozenia etapow przygotowawczych,
doprowadzajacych do owocnego spotkania w sakramencie. Zastanawiajac si¢ nad pojeciem opus
operatum, ktore niektorych doprowadzito do rubrycystycznego walidyzmu, rozumiemy, ze B6g moze
w jednym momencie wszystko uczyni¢. Przypominamy sobie jednak, ze On w dziataniu swoim
dostosowuje si¢ do naszej, stworzonej przez Niego natury. Czlowiek za$ potrzebuje czasu i licznych
aktow. Tylko natakiej drodze bgdzie si¢ urzeczywistniata jedno$¢ cztowieka z Chrystusem Zbawicielem
oraz przyjecie Ducha Swietego. Tylko tak poglebi swa przynalezno$¢ do ludu mesjanskiego i odczyta
owocnie swoje chrzescijanstwo 1 postannictwo.

Praktyka, ktora jest mozliwa 1 wihasciwa tylko we wspodlnotach prawdziwie zaangazowanych
w chrze$cijanstwo, jest bierzmowanie w terminach niezaleznych od wieku, od przynaleznosci do tej czy
innej klasy szkolnej. Chodzi w tej praktyce o calkowita dobrowolno$¢ kandydata. Sakrament jest
,proponowany” przez Kosciot, przez duszpasterza. Ochrzczony decyduje si¢ i zglasza si¢ wtedy, gdy
odpowiednio uswiadomi sobie i uwierzy w jego potrzebg, znaczenie. Zachodzi wtedy co$ podobnego,
jak decyzja wczesnej Komunii $wigtej matego dziecka, niezalezna od terminu przygotowania
wspolnego, od ,,oficjalnej nauki katechizmu”. Dziecko moze zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem w znakach
Eucharystii dzigki religijnej atmosferze rodzinnego domu. I w tym wypadku wierzacy prosi o bierz-
mowanie, poniewaz przez styl zycia w rodzinie i uczestniczenie w zyciu wspolnoty Kosciota lokalnego
czy w inny sposob przygotowal si¢ do przyjecia tego Sakramentu .

Dzien bierzmowania i liturgia tego sakramentu do$¢ powszechnie tacza si¢ w Polsce z wizytacja
arcypasterska. Taka symbioza jest bardzo niekorzystna dla tego sakramentu, zwlaszcza, jesli
zaplanowany jest on w dniu przyjazdu i1 powitania biskupa. Nalezatoby dazy¢ do rozbicia tej ,,unii”,
zwlaszcza z tym pierwszym dniem wizytacyjnym. W takim bowiem ujgciu sakrament bierzmowania jest
z reguly zle wyakcentowany, liturgia trwa za dlugo 1 przestaje by¢ przezyciem osobowego spotkania
z zywym, zmartwychwstatym Chrystusem.

Liturgi¢ tego sakramentu trzeba przygotowaé doktadnie. Szczegdlna uwage nalezy zwrédci¢ na
moment namaszczenia. Modlitwa nie jest mozliwa w balaganie, rozgardiaszu, jaki do$¢ czesto da sig
zauwazy¢ przy takich okazjach. Ustala si¢ zwyczaj, ze bierzmowanie ma miejsce przy ozdobione;j
uroczyscie chrzcielnicy i zapalonym paschale: jest to przeciez nastgpny krok wiary ludzi ochrzczonych.
Sa tez wypadki ubierania si¢ na ten dzien w alby, w biate szaty, ktore otrzymuje kazdy wierzacy przy
chrzcie $wigtym. Warto uswiadomi¢ sobie, ze chyba nie najszczesliwiej 1 zbyt jednostronnie
akcentujemy biata szat¢ w dniu pierwszej Komunii §wigtej oraz w dniu sktadania przysiggi matzenskie;j
jako symbol niewinnos$ci, rozumianej dos¢ czesto tylko jednostronnie. Biala szata jest symbolem
nieskonczenie wigkszym: znakiem otrzymania bezcennego daru Bozego, uczestnictwa w zyciu samego
Boga.

Bierzmowaé nalezy zasadniczo w ramach Mszy $sw. W ten sposob podkreslony zostaje
fundamentalny zwiazek tego sakramentu z cala inicjacja chrzescijanska, ktéra osiaga swodj punkt
kulminacyjny przez fakt zjednoczenia z Chrystusem w sakramentalnych znakach Jego Ciata 1 Krwi.
Dlatego bierzmowani uczestnicza w Eucharystii i tak dopetnia si¢ ich inicjacja chrzesci-

12 J. M. Hum, art cyt, 164 n.
13 B. Violle,art cyt, 86 n.



118

janska '*. Obok nich w tej Mszy $w. powinna uczestniczy¢ cata wspolnota lokalna. Celebrowanie tego
sakramentu powinno by¢ najpigkniejszym zgromadzeniem Kosciota, najwymowniejszym ukazaniem
jego tajemnicy. Totez jak najbardziej zaleca si¢ koncelebrg bierzmowania oraz Mszy $wigtej. Msza
swigta bowiem, ktorej przewodniczy biskup otoczony przez swoich kaptanow oraz lud Bozy jest
najdoskonalszym, najpetniejszym znakiem tajemnicy Kosciota '°. To, co tak bardzo zaleca teologia jest
réwnoczesnie rozwigzaniem praktycznym: nawet bierzmowanie wielkiej liczby wiernych nie bgdzie
trwato dtugo. Stolica Swieta—zgodnie z wezesniejszymi dezyderatami duszpasterzy — zaleca wyraznie,
aby nastrdj tej liturgii byl Swiateczny: ,, curandum erit, ut actioni sacrae natura festiva et sollemnis
tribuatur, quam eius significatio pro Ecclesia lokali secumfert” '°. Przypomina rowniez, podkre$lany
na kazdym miejscu, obowiazek czynnego uczestnictwa wszystkich w tej liturgii, takze rodzicow .
Rownoczesnie to wspdlne, czynne uczestnictwo w liturgii jest jak najwlasciwsze, gdy celebruje sig
sakrament, przez ktory Duch Swiety nie tylko ,,umacnia” poszczegolne jednostki, lecz buduje wspolnote
ludu Bozego.

Odpowiednio do takiej rzeczywisto$ci 1 wymogow uksztattowana jest odnowiona liturgia tego
sakramentu. ,,Bierzmowanie jest sprawa calej wspolnoty. Ten aspekt sakramentu, ktéry stawia
réwnoczesnie wymagania wszystkim odpowiedzialnym za jego organizacjg, przenika jak ni¢ przewodnia
wszystkie teksty nowej liturgii bierzmowania. Wspdlnota gromadzi si¢ 1 dla niej gloszone jest
wyjasniane Stowo Boze. Przed ta wspolnota bierzmowani wyznaja swoja wiarg. Wyznanie to jest przy-
jete 1 ratyfikowane przez biskupa jako przedstawiciela wspdlnoty oraz przez wszystkich razem z nim.
Wspbélnota modli si¢ razem z biskupem o dar Ducha Swigtego. W modlitwie powszechnej wspélnota
modli si¢ w intencji wszystkich bierzmowanych, ich rodzicow i chrzestnych, w intencji Kosciota i calej
ludzkosci o dopeienie skutkéw Zestania Ducha Swigtego. Z ta wspolnota bierzmowani odprawiaja
Eucharystie” '®.

Niektorzy akcentuja t¢ wspolnote w samej liturgii w sposob szczegodlny ,,po odczytaniu Stowa Bozego,
ktore przypomina Zestanie Ducha Swigtego przez Ojca i jego dziatanie w $wiecie i to Kosciele...
odpowiedzialni za wspolnote, rodzice lub dzieci daja §wiadectwo, ze 1 dzisiaj jeszcze Duch Jezusa
dziata wsrod nas cuda... potem modla si¢, aby i nowo bierzmowanych i przez nich urzeczywistniat nadal
mirabilia Dei” . Do takich i podobnych akcentéw praktycznych zdaje si¢ zachecaé i Stolica Swigta,
gdy zaleca: universus populus Dei... suam conabitur fidem manifestare fructibus, quos Spiritus Sanctus
in ipso produxerit *.

Sprobujmy wyobrazi¢ sobie przebieg tej wymownej, uroczystej liturgii. Procesja wejscia: niesione
jest w niej $wigte krzyzmo, poprzedzaja biskupa ci, ktérzy maja by¢ bierzmowani oraz koncelebrujacy
z nim kaptani. Po pocatowaniu oltarza nast¢puje jego okadzenie oraz okadzenie biskupa (zamiast
okadzenia przy bramie kosciota). Podkreslamy w ten sposéb Eucharysti¢ jako sakrament inicjacyjny
oraz biskupa jako ,,zwornik” jednosci Kosciota. Przez caly ten czas, §wiatynia rozbrzmiewa radosna
kantata: Bog wybiera, powotuje nas, posyta. Po powitalnej aklamacji, w ramach komentarza wstgpnego,
gospodarz §wiatyni wita biskupa w imieniu catej wspolnoty, przedstawia go zgromadzo-

14 Ordo Confirmationis, Praenotanda 13.

15 KL 41; Instructio de cultu mysterii eucharistici 47.

16 Ordo Confirmationis, Praenotanda 4.

17 Tam:ze.

18 B. Kleinheyer, Lenouveau rituel de la confirmation, La maison Dieu (1972) nr 110, 56-57.
19 B. Violle, artcyt, 84.

20 Ordo Confirmationis, Praenotanda 4.
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nym nie jako ,,szefa”, lecz jako ,,0jca wiary”, jako nosiciela najcenniejszego daru: Ducha Swigtego.
Swaj powitalny komentarz konczy wprowadzeniem, przygotowujacym wszystkich do przezycia znaku
pokropienia woda §wigcona. Przypomina on zgromadzonym Chrzest, pierwszy krok na drodze inicjacji
chrzescijanskiej. Pokropienie tutaj umieszczone, bedzie petniejszym znakiem niz dotychczasowe przy
powitaniu w bramie ko$ciota. W czasie pokropienia, a moze lepiej w ciszy po komentarzu, kto$ z ocze-
kujacych na bierzmowanie, sktada u stop chrzcielnicy i1 paschatu bukiet kwiatow: wyraz wdzigcznosci
za dary zycia Bozego. Wypowiedzia radosci i wdzigczno$ci jest rowniez Spiew Chwata na wysokosci
Bogu. Jestto bowiem hymn $piewany kiedy$ wylacznie w okresie Paschy, a nawet tylko rezurekcji, czyli
Wigilii Paschalnej, ktorej przewodniczyt biskup. Jest to wigc hymn nowo ochrzczonych.

W liturgii stowa rados$cia brzmi psalm responsoryjny. Wszyscy powtarzaja Alleluja. Przeciez
bierzmowanie to szczeg6élne dopelnienie uczestnictwa w misterium Paschy. Wszyscy wystuchali zuwa-
ga Chrystusa przemawiajacego przez czytane Stowo Boze. Pragnacy bierzmowania wywolywani sg teraz
imiennie *' i zblizaja si¢ do biskupa. Tym gestem moOwia, ze pragna tego sakramentu. Gdy jest ich
bardzo wielu, rubryka mowi, Ze nie nalezy wtedy wywolywac ich po imieniu.

Wydaje si¢ jednak, ze w takiej sytuacji bytoby wilasciwe jakie§ wyrazne przedstawienie ich
biskupowi, wyrazne stwierdzenie, ze pragna tego sakramentu. Mogltby to uczyni¢ proboszcz w ich
imieniu, a moze lepiej kto$ z nich czy nawet wszyscy razem odpowiednim znakiem, moze krotkim
spiewem. Gdy wszyscy zajeli juz wlasciwe, wyznaczone im uprzednio miejsca, mozna wprowadzié
wspomniang wyzej szczego6lna godzing §wiadectwa: przedstawiciele rodzicow, chrzestnych i bierzmo-
wanych opowiadaja, jak i wéréd nich dzisiaj Duch Swiety dziata cuda.

Homilia biskupa, ktory rekapituluje wszystkie stowa i znaki, przygotowuje bezposrednio do
odnowienia przyrzeczen chrztu §w. czyli przymierza zawartego wtedy przez Boga z kazdym z ochrz-
czonych. Wydaje sig, ze sformutowanie pytan przez celebransa powinno by¢ takie, aby odpowiedz —
podobnie jak w tekscie tacinskim — sformutowana byta w liczbie pojedynczej: chodzi przeciez o oso-
biste zaangazowanie kazdego. Podobnie jak przy chrzcie wyznanie bierzmowanych ,,dopeinia” w imie-
niu wszystkich zgromadzonych celebrans. Jednak i w tym wypadku, jeszcze mocniej niz przy chrzcie,
najwlasciwszym wyrazem tej wiary wszystkich zgromadzonych i catego Kosciota bedzie odpowiedni
wspolny $piew. Zwrotki ,,na Credo” z dawnych tzw. piesni mszalnych sa tu jak najbardziej na miejscu.
Powinny zabrzmie¢ szczegdlnie mocno, poteznie.

Nastepuje wymowny gest wyciagnig¢tych nad gtowami bierzmowanych kaptanskich rak, ukazujacy
hierarchiczno$¢ w tonie rodziny Kosciota §wigtego 1 zaraz potem chryzmacja. Wazna jest w tym
momencie taka organizacja, aby dokonato si¢ to w doskonatym porzadku, w nastroju modlitewnym.
Trzeba to uprzednio dobrze przemyslec i1 przygotowac do tego zainteresowanych. W zwiazku z wpro-
wadzeniem tutaj koncelebry trudno dac jakie$ konkretne rady: wszystko zalezy od ksztaltu $wiatyni.
Wydaje si¢ jednak, ze kaptani beda przechodzili, a bierzmowani stali w wyznaczonych miejscach.
Upraszcza sytuacje i cieszy fakt (zgodny z wymogami petniejszej wymowy znaku), ze w odnowionej
liturgii nie mowi si¢ nic o wycieraniu czota bierzmowanych. Nad wypelnieniem czasu potrzebnego na
chryzmacje 1 jego modlitewnym uksztat-

21 Obecnie przy bierzmowaniu nie potrzeba sobie wybiera¢ dodatkowego imienia. Podkres§la to réwniez jednos$é
sakramentow inicjacyjnych. Wydaje si¢ jednak, ze mozna podtrzymaé ten zwyczaj, gdy dziecko nie nosito imienia
Swigtego.



120

towaniem czuwa przez caly czas odpowiedni komentator. Najlepsze beda piesni o Duchu Swietym,
odpowiednio dobrane psalmy oraz chwile §wigtego milczenia ,.konstruktywnie podbudowanego”
krotkimi komentarzami.

Po chryzmacji rubryki wspominaja tylko o myciu rak przez biskupa i celebranséw. Nasuwa si¢
propozycja pewnego dopetienia znaku. Przy chrzcie i1 przy pierwszej Komunii wprowadzamy znak
$wiecy zapalanej od paschatu. Trzyma ja i niesie wtedy ojciec. Czy nie bytloby wskazane, aby i teraz
ojciec zapalil t¢ §wieceg od paschatu i po odpowiednim komentarzu celebransa lub proboszcza przekazat
jaswemu dziecku? Dopelnia si¢ wlasnie jego inicjacja, bgdzie musiato i§¢ w zycie wiary coraz bardziej
samodzielnie. Modlitwa powszechna ,,w oprawie” zapalonych $wiec chrzcielnych w rgkach nowo
bierzmowanych miataby szczeg6lna wymowg, podobnie cata liturgia Eucharystii.

Procesja z darami w liturgii przygotowania jest jak najbardziej wskazana w tym dniu. Przeciez
wspolnote buduje mitos¢. Trzeba podczas miesigey przygotowania pomysle¢ 1 o niej, przedyskutowac
z przygotowywanymi cele sktadanych daréw, ich ,ksztalt”: pomoc dla opuszczonych? dla ubogiej
parafii — wedlug oceny biskupa? dla misji? zebranie tacy przez bierzmowanych na inny specjalny cel?
Roézne sa mozliwosci, ale sam fakt jest konieczny. Procesji towarzyszy $piew allelujatyczny, dzigk-
czynny: Panie Boze, tak szczodrze nas obdarzytes i obdarzasz, oby$Smy umieli jak Ty, zgodnie z Twoja
wola nies¢ to dobro wszystkim.

Wielka Modlitwa Eucharystyczna, ktdra rozpoczyna prefacja, moze by¢ rozpoczgta wyrazami
dzigkczynienia wypowiadanymi jednym krotkim zdaniem przez przedstawicieli rodzicow, dzieci,
duszpasterza. Eucharystia dokonuje si¢ hic et nunc 1 bardzo zyskuje na konkretnosci i aktualnosci.

Modlitwa Pafiska, modlitwa rodziny Bozej, domaga si¢ specjalnego wprowadzajacego komentarza
celebransa, podobnie jak znak pokoju: zwiazane sa w sposob szczegdlny z bierzmowaniem. Dla
podkreslenia misterium jedno$ci w Chrystusie dobrze bedzie, jesli celebrans bedzie mogt potamac duza
hostig, ktorej czastkami obdzieli jak najliczniejsza grupg bierzmowanych.

Procesja komunijna zawsze powinna by¢ najpigkniejsza procesja mszalna, dzisiaj szczegolnie.
Postawa stojaca (najczesciej bedzie w kosciele ttoczno), radosny $piew ukaza i podkresla, ze dopetnia
si¢ szczegdlny etap uczestnictwa w misterium Paschy Chrystusa, w misterium Jego przejscia — i dal-
szego, przechodzenia wiernych do Ojca. Spiew uwielbienia (nie dziekczynienia: canticum laudis): moze
,Ludu kaptanski”? niektére wybrane zwrotki? Na zakonczenie: ,,Chwata Tobie, nasz Kosciele, ludu,
ktory zrodzit chrzest, oby wszystkie dzieci Twoje w Tobie zjednoczyty sig... do Ciebie idziem wciaz”.

ks. Stanistaw Hartlieb, Konarzewo

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowali Jerzy Paczkowski oraz Irena Kucharska.
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