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BIULETYN ODNOWY LITURGII *

Zawarto$¢é: 1. LITERA I DUCH. 1. Korelacja i komplementarno$¢ obrzedu i stowa w liturgii. —
2. Mysli 1 zyczenia Pawla VI dotyczace sakramentu pokuty. — 3. O pewnych gestach i znakach.
II. URZEDY I SLUZBY. 1. XIX spotkanie diecezjalnych duszpasterzy stuzby liturgicznej. — 2. Mini-
steria quaedam w praktyce seminariow duchownych.

I. LITERA I DUCH
1. Korelacja i komplementarno$¢ obrzedu i stowa w liturgii

L. Maldonado snujac refleksje nad przysztoscia liturgii m.in. stwierdza: ,,Stowo, tekst
liturgiczny musi mie¢ pierwszenstwo nad obrzedem, nad gestem. Obrzed dojdzie do elementarne;j
prostoty, przejrzystoéci, ewangelicznego ubdstwa” '. Druga cze$¢ jego wypowiedzi nie podlega
najmniejszej dyskusji. Prostota i przejrzystos¢ czyli czytelnos¢ to podstawowe cechy, jakie powinny
znamionowac znaki liturgiczne. Niepokojaca jednak wydaje si¢ by¢ teza przyznajaca w liturgii prymat
stowu przed obrzedem. Warto wigc ukaza¢ niebezpieczenstwo wynikajace z takiego stawiania sprawy
1 udowodni¢ konieczno$¢ zachowania w liturgii rownowagi pomigdzy jej strong obrzedowa i stowna.

Liturgia—najzwigzlej ja okreslajac — jest zbawczo-kultycznym spotkaniem i dialogiem Boga z czto-
wiekiem przez Chrystusa w Duchu Swigtym tzn. we wspolnocie Kosciota, a doktadniej — we
wspoélnocie konkretnego zgromadzenia liturgicznego. Ta bogata bosko-ludzka rzeczywistos¢ realizuje
si¢ za posrednictwem roznego rodzaju form zewnetrznych takich jak znaki, symbole, elementy
materialne, gesty, czynnosci, stowa. W soborowej konstytucji liturgicznej powiedziano, ze w liturgii
»przez znaki widzialne wyraza si¢ i w sposob wilasciwy poszczegdlnym znakom urzeczywistnia
uswigcenie cztowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi cztonkami
wykonuje catkowity kult publiczny” (KL 7).

Pod adresem polskiego ttumaczenia cytowanego art. 7 KL nalezy wysuna¢ na pozor drobno, ale
treSciowo wazne zastrzezenia. Lacinskie wyrazenie signa sensibilia oddano w ttumaczeniu polskim
przez ,,znaki widzialne” 2, co powaznie zubozylo tre$¢ tekstu oryginalnego, jesli juz nie chcemy
powiedziec,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Franciszek Blachnicki, Lublin
1 L. Maldonado, Przyszta reforma liturgiczna, Concilium 4(1968)85.
2 Sobor Watykanski 11. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968, 47.
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ze wypaczyto mysl zasadnicza. Takie ttumaczenie zacie$nia przeciez pojgcie znakow liturgicznych
tylko do strony optycznej. Opierajac si¢ nanim mozna bowiem pomysle¢, ze zbawczo-kultyczny dialog
Boga z cztowiekiem realizuje si¢ w liturgii tylko przez znaki widzialne, przy czym zupelnie zostataby
pominigta zbawcza 1 kultyczna funkcja Stowa Bozego i1 stowa ludzkiego w liturgii. Konstytucja
o liturgii mowiac o signa sensibilia tzn. o znakach zmystowych chce powiedzie¢, ze zbawcze dziatanie
Boga i kultyczna odpowiedZ cztowieka urzeczywistnia si¢ w liturgii przez caly zespot réznorodnych
znakow, ktore uaktywniaja wszystkie zmysly czlowieka: jego wzrok, stuch, smak, dotyk, powonienie,
stowem — calego czlowieka ze wszystkimi jego wladzami duchowymi i zmystowymi.

Najogoélniej sprawg ujmujac mozna powiedzie¢, ze zewngtrzng strong liturgii stanowia znaki
akustyczne i optyczne — stowo 1 obraz (obraz w najszerszym ujgciu, jako to wszystko, co jest widzialne,
co podpada pod zmyst wzroku). Obydwa elementy; znaki styszalne i widzialne, stowo 1 obrzed winny
tworzy¢ dialektyczna rownowage wzajemnie si¢ wymagajac i dopetniajac. Przewaga jednego z tych
elementdw oznacza¢ bgdzie zawsze pewien stopien zagrozenia dla prawidtowo pojgtej liturgii.

Tezg taka potwierdza historyczny rozwdj liturgii w Kosciele wschodnim i zachodnim, na co zwraca
uwage E. J. Lengeling’. Kosciot wschodni byt bardziej sktonny do akcentowania elementow
widzialnych w liturgii, nieraz prowadzito to nawet do ich przewarto§ciowania. Liturgia prawostawna
jest pelna ruchu, dramatyczna, dzwigczna i barwna (obecno$¢ wielu ikon, procesje i poktony
duchownych, liczne okadzania itp.). Zauwaza sig, Ze to polozenie akcentu na ,,ogladanie” sita rzeczy
rodzito tendencje do przekroczenia granic liturgii widzialnej celem spotkania Boga bezposrednio, a to
niejednokrotnie prowadzito do zupelnego zaniedbywania spraw tego $wiata” (gnoza doskonata).
Kosciot zachodni natomiast przywiazywal w liturgii wigksza wagg do postugi stowa, na skutek czego
pozniej w Kosciotach protestanckich doszto do zaniechania sakramentéw 1 ograniczenia
chrzescijanskiego zycia religijnego do aktywnos$ci w §wiecie.

Prawdziwa i pelna liturgig chrzescijanska zabezpieczy¢ moze jedynie unikanie tak wschodnich, jak
zachodnich skrajno$ci 1 zachowanie réwnowagi znaku widzialnego 1 stowa, rownowagi nie
pozbawionej takze pewnych napig¢.

Warto zwroci¢ uwage na wlasciwosci 1 wzajemne przenikanie si¢ obu elementow. Stowo samo
w sobie juz jest znakiem. Stowo jest wyrazeniem mysli ludzkiej 1 ludzkich uczué, jest wedlug
wspolczesnej terminologii — symbolem realnym. A. Kirchgidssner powie, ze stowo jest nie
tylko szata, w ktora ubiera si¢ mysl cztowieka, lecz jest jej ciatem *. Znak slyszalnego stowa stat si¢
z woli Boga pomostem mi¢dzy Nim a cztowiekiem, przy czym Bog uwzglednit, nature cztowieka, dla
ktorego stowo jest najbardziej naturalnym znakiem kontaktowania sig, nawiazywania wigzow
migdzyosobowych i komunikowania — przekazywania drugiemu swych mysli i uczu¢. Stowo uzywane
w liturgii jest wigc w najpetniejszym sensie znakiem: z jednej strony znakiem zbawczej woli Boga
wobec cztowieka, wtedy gdy mowi do Kosciota w stowie Pisma $wigtego 1 w stowie sakramentalnym;
z drugiej za$ strony jako odpowiedz Kosciota stowo modlitwy 1 §piewu jest znakiem wyrazajacym
wewngtrzna, kultyczna postawe catego zgromadzenia.

Stowo jest takze znakiem dlatego, ze jest istotnym elementem znakéw widzialnych. Ono bowiem
tlumaczy obrzed, wyjasnia go. O tyle wigc mozna by powiedzie¢, ze stowo pod pewnym wzgledem ma
pierwszenstwo, przewage nad znakami widzialnymi, poniewaz ono determinuje ich wieloznacznos¢.
Bardzo liczne symbole liturgiczne, gesty, ceremonie, szaty, naczynia i natu-

3 E.J. Lengeling, Wortund Bild als Elemente der Liturgie, w: Bild-Wort-Symbol in der Theologie, Wiirzburg
1969, 180-182, 177-206.

4 A. Kirchgédssner, Diemdchtigen Zeichen, Freiburg 1959, 250.
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ralne elementy same w sobie sa wieloznaczne 1 potrzebuja interpretujacego je stowa, dzigki ktoremu
ich funkcja oznaczania zostaje w konkretnym przypadku sprowadzona do jednoznacznosci.

Znaczenie znaku stowa uwidacznia si¢ w szczegdlnosci przy znakach sakramentalnych. Stowo i znak
widzialny stanowia dwa elementy jednej catosci. Do istoty sakramentu — poza jego zbawcza
rzeczywisto$cia niewidzialng — nalezy znak (tzn. przedmiot materialny 1 gest ludzki) oraz slowo.
Sakrament sktada si¢ z elementu materialnego (rzeczy) i elementu formalnego (stowa). Stowo formy
sakramentalnej jest stowem tworczym, sprawia to, co oznacza; stowo okresla sens elementu material-
nego, symbolu sakramentalnego. Stowo i rzecz, znak slyszalny i znak widzialny tworza wigc razem
jeden znak sakramentalny. Proces powstawania sakramentu trafnie okreslit §w. Augustyn w lapidarnym
stwierdzeniu: Accedit verbum ad elementum et fit sacramentum °.

Sw. Tomasz z Akwinu role stowa w sakramencie ukazuje poréwnujac sakrament do
wcielonego Stowa Bozego i1 okreslajac sakrament jako ,,wcielone stowo”. Oto tok jego wnioskowania:
sakramenty skltadaja si¢ ze stow 1 rzeczy materialnych, podobnie jak w Chrystusie Stowo stato si¢
cialem. Ciato Chrystusa zostato uswigcone przez zwiazane z nim Stowo Boze i dzigki Stowu ma moc
uswigcania cztowieka. Podobnie elementy materialne w sakramencie zostaja u§wigcone przez moc
wypowiadanego stowa; dlatego stowa w sakramencie sa forma, a u§wigcone elementy materia °.

Nalezy tu doda¢, ze w sakramentologii posoborowej w kwestii znaczenia slowa w liturgii
sakramentalnej, idzie si¢ jeszcze dalej. Uwaza sig, ze istotne znaczenie ma juz nie tylko stowo formy
sakramentalnej. RoOwniez czytanie Pisma §wigtego 1 modlitwy potaczone z obrzedem, dlatego ze
wlaczaja sakrament w kontekst historiozbawczy, wchodza w sktad ,,znaku” sakramentalnego 7.

Jak sakrament jest tworem powstatym ze znaku i stow, tak tez cata liturgia, ktora ma charakter
sakramentalny sktada si¢ w rownej mierze ze znakow jak i stow.

Gdy idzie o wzajemne relacje stowa i sakramentu (znaku, obrz¢du) warto jeszcze wspomnie¢ o ich
wzajemnym podobienstwie, na ktore zwraca uwagg dzisiejsza teologia Stowa Bozego, mowiac o jego
sakramentalnym charakterze. Moc stowa nie wyczerpuje si¢ w samym pouczeniu, gdyz ono dziata zaw-
sze w pewnej mierze na sposob sakramentu, dlatego mowi sig, ze Stowo Boze przepowiadane przez
Kosciodt jest quasi sacramentum lub sacramentale. 7, drugiej za$ strony kazdy sakrament zawsze
0 czyms$ poucza, co$ glosi, co$ przepowiada, ma wigc co§ wspolnego ze stowem, jest w pewnej mierze
,,przepowiadaniem Stowa Bozego” ®.

Wrboémy raz jeszeze do sprawy wieloznaczno$ci znakow. Znaki i symbole z natury swej potrzebuja
interpretujacego stowa. Przyczyna lezy w tym, ze znaki, symbole, obrazy, gesty w swej strukturze sa
wielowarto$ciowe i wielowarstwowe, i w konkretnym zastosowaniu wymagaja doktadnej interpretacji’.
Na przyktad noc jest symbolem zta i symbolem $mierci, moze by¢ takze

Tract. in Joan. 80, 3 (PL 35, 1840).

6 De articulis fidei et ecclesiae sacramentis, n. 614; podajeza C. Vagaggini, Theologie der Liturgie, Einsiedeln
1959, 47.

S. Czerwik, Sakramenty — najwyzszym wyrazem kultu chrzescijanskiego, Ateneum Kaptanskie 68(1965)43-50.
Wzajemna relacja stowa i sakramentu — zob. F. Blachnicki, Slowo-wiara-sakrament, w: Wprowadzenie do
liturgii, Poznan 1967, 36-44; M. Nicolau, Teologia del segno sacramentale, Roma 1971, 461-471.

9 Stosunek stowa do gestu i znakéw liturgicznych opracowat szerzej A. Laurentin, La liturgie en chantier, Paris
1965 (zwtl. rozdziat VIII traktujacy o katechezie, mistagogii i sakramentach).
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symbolem strachu, lgku, zagubienia czy rozpaczy; woda wskazuje na czysto$¢, obmycie, zycie,
orzezwienie, rados$¢, ale z drugiej strony jako grozny, zdradziecki zywiol, ktory niszczy i zabija, moze
by¢ symbolem $mierci i zniszczenia; nalozenie rak moze oznaczaé przekazanie wtadzy, nominacjg,
wzigcie w posiadanie lub btogostawienstwo. Co w konkretnym zastosowaniu dany symbol oznacza,
jaka mysl wyraza, o tym dowiadujemy si¢ dopiero dzigki towarzyszacemu mu stlowu. Ta dwu- czy
wieloznaczno$¢ symboli jest z jednej strony ich bogactwem, z drugiej za$ niesie ze soba
niebezpieczenstwo. Istnieje bowiem mozliwo$¢ jednostronnej i dlatego wypaczonej interpretacji
symbolu, czego obfite przyklady daje historia religii. M. Eliade wuwaza, Ze nie ma chyba ani
jednego wielkiego symbolu religijnego, ktdrego historia nie bylaby tragicznym ciagiem niezliczonych
,2upadkow”. Pisze on: ,,Nie ma tak obmierzlej herezji, wyuzdanej orgii, okrucienstwa religijnego,
obtedu, nonsensu, czy schorzenia magiczno-religijnego, ktorego sama zasada nie mialaby uzasadnienia
w opacznej — bo czastkowej, niepelnej interpretacji wielkiej symboliki” '°. Prawda symbolu zawarta
jest w catym zespole jego znaczen, a nie tylko w jednym z licznych jego plandw odniesienia. M .
Eliade uwaza, ze sprowadzanie obrazu do jednego tylko znaczenia to formalne okaleczenie obrazu
1 unicestwienie go jako narz¢dzia poznania.

Mimo to, nie tracac z oczu cato$ciowej symboliki, w liturgii jest konieczne, by stowa ujawniaty
pewien kierunek znaczenia w wielowarstwowos$ci znaczen jej symboli. Symbol bez slowa moze
bowiem by¢ rozumiany magicznie i dlatego takze naduzywany. Przyczyna powstania licznych
sredniowiecznych alegoryzujacych komentarzy mszalnych, daleko odbiegajacych od istotnego sensu
ofiary eucharystycznej, byta migdzy innymi wtasnie niezrozumiato$¢ znaku stowa, kanon byl przeciez
odmawiany po cichu i w jgzyku tacinskim. Gdy nie rozumie si¢ symbolu i obrazu, zwykle zaczyna si¢
go alegoryzowac.

Interpretujace stowo musi by¢ jednak poddane zawsze pewnym rygorom, poniewaz istnieje
niebezpieczenstwo obciazenia znaku obfito$cia uzytych stow. Chodzi o pewien umiar w stowie. Jesli
jakis$ znak potrzebuje zbyt licznych komentarzy, to okoliczno$¢ ta przemawia na jego niekorzys¢; 6w
znak wymaga wtedy reformy albo usunig¢cia, gdyz nie speinia swego zadania, nie jest funkcjonalny.
Znak bowiem musi w pewnej mierze juz sam z siebie przemawia¢, bedac — w mysl wyrazenia §w.
Augustyna — ,,widzialnym stowem” (visibile verbum).

Odnosi sig wrazenie, ze liturgia odnowiona w ramach reformy soborowej w dalszym ciagu zbyt duzy
nacisk ktadzie na stowo. Tak mato w niej obrzedow, gestow, ruchu. Brak rownowagi pomigdzy stowem
1 obrzedem. Bez przerwy tylko czyta si¢ i mowi, a przeciez w akcje liturgiczna powinien by¢ wtaczony
caty cztowiek ze wszystkimi jego wladzami psycho-fizycznymi. Nasza liturgia jest ciagle zbyt
przeintelektualizowana, jesli nie powiedzie¢ ,,przegadana”. Czy to jest tylko subiektywne odczucie?
Mozemy tu powotac si¢ na autorytet benedyktyna R. Weaklanda, ktorystwierdza, ze dzisiejsza
struktura liturgii, nawet odnowionej, oparta jest na tradycyjnym typie porozumiewania stownego,
podczas gdy epoka wspdiczesna wypracowata juz nowe srodki komunikacji miedzyludzkiej. W dalszym
ciagu w liturgii przewaza stowo. Jego zdaniem w soborowej odnowie liturgii centralnym problemem
byto jedynie wprowadzenie do liturgii jezykéw narodowych. Teolog ten stawia zarzut, ze wprowadzono
drobne zmiany w rubrykach, a brak istotnych zmian w znakach i symbolach, wspotczesny typ
komunikacji wymaga bowiem w liturgii nowych $rodkéw wyrazu i form przekazu '

10 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, 37.
11 R. Weakland, Laliturgie dans une église qui change, Paroisse et liturgie 51(1969)102-103.
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Okazuje si¢ wigc, ze problem wzajemnych relacji znaku 1 stowa w liturgii stawia takze epoka
wspotczesna, ktéra wyposazona w nowe Srodki techniczne, oferuje cztowiekowi sposob komunikacji
bardziej bezposredni, natychmiastowy i integralny anizeli dawny sposob porozumiewania przez stowo
mowione i pisane. Powstaje wigc pytanie, czy epoka nasza nie faworyzuje obrazu i nie stawia go przed
stowem? Czy cztowiek dzisiejszy nie pragnie raczej obrazow i ogladania zamiast stow 1 stuchania? Nie
mozna chyba pozytywnie odpowiedzie¢ na te pytania. Zawsze prawda jest w posrodku. Srodki wizualne
1 akustyczne takze dzi§ maja warto$¢ rownorzedna 1 wzajemnie si¢ uzupelniaja. Cztowiek nie zmienia
swej natury i zawsze w rOwnej mierze potrzebuje bodzcoOw wzrokowych i stuchowych. Stowo i symbol
(obraz) naleza niewatpliwie do konstytutywnych elementoéw ludzkiej egzystencji.

Cytowany na poczatku L. Maldonado niejest osamotniony w przyznaniu w liturgii prymatu
stowa. Taki poglad wyrazaja m.in. rtowniez A. Kirchgédssner” i G. Stefani®. Ten
ostatni, na stawiany dzi§ nieraz zarzut, ze w naszej liturgii za duzo si¢ moéwi, odpowiada, ze liturgia
chrzescijanska zrodzona w cywilizacji ,,Jogosu”, winna zachowac istotng tradycj¢ prymatu stowa nad
znakiem, gdy stowo jest pierwszym $rodkiem porozumienia migdzy ludZmi i zostalo wlaczone w proces
objawienia '*. Odnosi si¢ jednak wrazenie, Ze autor ten jak gdyby jednak cze$ciowo przyznawat racje
wyzej wymienionemu zarzutowi, albo tez na wszelki wypadek czyni tu szczgsliwy dla siebie unik, bo
powiada: prymat stowa to nie werbalizm.

Ze wzgledu na rézne argumenty za i przeciw, rozstrzygnigcie sporu o pierwszenstwo migdzy
stuchaniem i ogladaniem w zakresie Zycia chrze$cijanskiego nie jest tatwe. Kto wie zreszta, czy w ogdle
jestmozliwe, skoro jego zroédtem jest sam Chrystus —,,Stowo” Ojca, ktore ,,ciatem” si¢ stato i ,,Stowo”,
ktére mamy ,,oglada¢” twarza w twarz. Aktualno$¢ tego sporu w chrzescijanstwie wyraza si¢ w okre-
$laniu Kosciota protestanckiego ,,Ko$ciotem stowa”, a katolickiego — ,,Kos$ciolem sakramentow”.

Najstuszniejszym rozwiazaniem problemu wydaje si¢ by¢ postulowanie odpowiedniej rownowagi
pomiedzy znakiem i stowem w liturgii, pomigedzy ogladaniem i stuchaniem °. Akcja liturgiczna i stowo
sa bowiem nierozdzielne '°. Jak twierdzi J. L hoir stanowia one ,jedno ciato”: dzialanie
symboliczne bez stowa jest dwuznaczne, a stowo bez dziatania symbolicznego szybko staje si¢ tylko
pusta mowa. W dziataniu symbolicznym przezywa si¢ to, o czym méowi stowo .

Dodatkowa argumentacja moze by¢ takze historia religii. H. B. Meyer mowiac o wspot-
zaleznos$ci znaku widzialnego 1 stowa w liturgii Kosciota odwotuje si¢ do poganskich dramatéw
kultycznych, ktére w istocie swej polegaja na tym, ze pewne prawdy zawarte w mitach (stowo) zostaja
uobecnione w kulcie tzn. za posrednictwem obrzedu — réznych elementéw widzial-

12 A. Kirchgédssner, Heilige Zeichen der Kirche, Aschaffenburg 1961, 44-47, 54-57.
13 G. Stefani, Essaisurles communications sonore dans la liturgie, Paroisse et liturgie 52(1970)233.
14 G. Stefani powolujesigprzytymna G. Gusdorfa, La Parole, Paris 1966, 45-56,111-120.

15 Por. K. Rahner, Vom Héren und Sehen. Eine theologische Uberlegung. w: Bild-Wort-Symbol in der Theologie,
Wiirzburg 1968, 139-156 (zwt. 154).

16 A. Turck, Leriteetla Parole dans la reforme liturgique, Paroisse et liturgie 47(1965)383-392; R. Gantoy,
Integrer les fonctions de la parole dans la celebration, Paroisse et Liturgie 54(1972)195-204.

17 J. Lhoir, Laviede laliturgie, Reflexions sur la situation actuelle, Collectanea Mechliniensia 52(1967) z. 3, 205.
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nych. [tak na przyktad prawda o tajemnicy stworzenia czy o odrodzeniu natury przedstawiana jest przez
dwie grupy tancerzy, ktore obrazuja $mier¢ 1 zycie; rytualny taniec, w czasie ktdrego recytuje si¢ mit
w tym tancu obrazowany, w stylizowany sposob przedstawia walkg migdzy dwoma sitami i ostateczne
zwycigstwo zycia i stworczej mocy bostwa '¥.

Istotny jednak, centralny dowod za konieczno$cia rownowagi obu elementow widzie¢ trzeba w Obja-
wieniu Bozym, ktore urzeczywistnilo si¢ ,,przez czyny 1 stowa wewngtrznie z soba powia-
zane, tak ze czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustruja 1 umacniaja naukg¢ oraz sprawy
stowami wyrazone; stowa za§ obwieszczaja czyny i odstaniaja tajemnicg w nich zawartg” (KO 2).
Pelnia objawienia zostata zrealizowana w Chrystusie réwniez przez ,,stowa i czyny”, przez Wcielenie,
przez obecno$¢ Chrystusaijego dziatalno$¢: znaki i cuda oraz stowa—przepowiadanie (KO 3). Liturgia
jako szczytowy akt KoS$ciota, jako przedtuzenie ziemskiego Chrystusa, jako kontynuacja jego
Woeielenia, rowniez objawia i sprawia obecno$¢ Chrystusa i Jego zbawienie przez znaki i stowa.

W koncu czy nie sam Chrystus rozwiazal problem, gdy obydwa akty: ogladanie i stuchanie postawit
na jednej ptaszczyznie: ,,Wasze za$ oczy szczgsliwe, ze widza, 1 wasze uszy, ze stysza...” (Mt 13, 16).
Transponowanie tych stoéw na dziedzing liturgii nie jest naduzyciem czy wypaczeniem mysli Chrystusa
Pana. My w liturgii, w kazdej Eucharystii i we wszystkich sakramentach naprawdg¢ widzimy i styszymy
Chrystusa Pana umg¢czonego i zmartwychwstatego.

ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin

2. Mysli i zyczenia Pawla VI dotyczace sakramentu pokuty

W dniach od 25 do 29 sierpnia 1975 r. we Florencji odbywat si¢ wtoski tydzien liturgiczny pod
hastem: Pojednajcie si¢ z Ojcem w Chrystusie 1 w Kosciele. Uczestniczylo w nim 1500 oso6b —
kaptanow, zakonnikow, zakonnic i §wieckich. Wstepna przemowe wyglosit kard. Jakub R. Kno x,
prefekt Kongregacji Sakramentow i Kultu Bozego. Na poczatku obrad zostat tez odczytany list kard.
Jana Villot, sekretarza stanu, w ktorym przekazat on mysli i zyczenia Pawla VI dotyczace
aktualno$ci tematu o nawrodceniu, jak i samego sakramentu pokuty: przygotowania pastoralnego,
celebracji oraz uczestniczenia w nim.

Temat tygodnia jest drogi Ojcu swigtemu, z powodu wielkiej wagi sakramentu pojednania w zyciu
Kosciota i kazdego chrzescijanina. Dobrze si¢ zlozyto, ze w czasie, gdy zostal ogloszony nowy ryt
pokuty, w r6znych diecezjach wloskich podejmuje si¢ inicjatywe ukazania tego sakramentu w wymiarze
teologicznym i w praktyce pastoralnej, oraz dazy si¢ do bardziej swiadomego korzystania z niego w zy-
ciu chrzescijanskim. Cate zagadnienie wchodzi ponownie w rozwazania pastoralne Konferencji
Episkopatu Wtoch, ktéra w ubieglym roku, w swojej XI sesji, wydata doniosty dokument:
Ewangelizacja i sakrament pokuty. Ojciec §wigty rowniez wielokrotnie porusza w swoich
przemoéwieniach ten temat w czasie audiencji generalnych, z okazji Roku Swigtego, Wielkiego Postu,
a takze przy promulgacji i stopniowym wchodzeniu w zycie nowego obrzedu pokuty. Stad sprawia mu
rado$¢ fakt, ze wlasnie Tydzien Liturgiczny poswigcony jest rozwazaniu tak waznemu dla orientacji
pasterzy i dla zycia wiernych, rytowi.

18 H. B. Meyer, DieBibelin Liturgie und Verkiiundigung, Bibel und Liturgie 40(1967)287-288.
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Haslo tygodnia glosi przede wszystkim mysl: Pojednajcie si¢ z Ojcem. Ktadzie si¢ nacisk na
znaczenie bardziej autentycznego nawrdcenia, jak to rozumie §w. Pawel; na pierwszym miejscu musi
by¢ akcentowana dobro¢ Boga, ktdry najpierw nas ukochal, najpierw wychodzi na spotkanie, aby
umozliwi¢ nam powr6t do siebie, naszego Ojca, ktdry przyjmuje nasze nawrdcenie czyli odwrocenie
si¢ od zla i powrot do Niego, ktory jest nieskonczonym milosierdziem. W istocie swej termin
»pojednanie” oraz idea milosierdzia jest w taki sam sposob obecna w ksiggach Swigtych, przede
wszystkim w Psalterzu, ktory stal si¢ charakterystycznym i niezastapionym dla stownictwa chrzesci-
janskiego i w sposob jasny wskazuje na mito$¢ Boga do cztowieka, ktora nie ustaje w objawianiu sig,
pomimo niegodziwos$ci cztowieka, ktory jest jej obiektem.

Pojednajcie sie z Ojcem w Chrystusie Rzeczywiscie Chrystus Pan, przez swoja krew
przelana na krzyzu, znajduje si¢ w centrum tajemnicy pojednania, ktora identyfikuje si¢ takze z tajem-
nica wyzwolenia i odkupienia czlowieka z najbardziej prawdziwej i najgl¢bszej niewoli grzechu. Nigdy
nie bedzie dosy¢ podkreslana obecno$¢ tego czynu Chrystusa, ktory przy pomocy znaku sakramen-
talnego pojednania, urzeczywistnia i utwierdza nieustannie dynamizm uzdrawiania, podnoszenie
1 uswigcania nalezacy do misterium paschalnego, w przejsciu z ciemnos$ci do prawdziwego $wiatta
w boskim zyciu.

Naturalnie, relacja nieskonczonego mitosierdzia Ojca do dzieta odkupienczego Chrystusa Pana, kaze
takze zwrocié¢ szczegolna uwage na Ducha Swigtego, ktorego zmartwychwstaty Chrystus przekaze
Apostotom, aby odpuszczali lub zatrzymywali grzechy, o ktorym w krotkiej syntezie mowi liturgia: ,,On
jest odpuszczeniem wszystkich grzechoéw” (sobota po VII Niedzieli Wielkanocnej, modlitwa nad
darami).

W ten sam sposéb tenze sakrament wyjasnia zycie trynitarne, ktore z jednej strony stanowi punkt
wyjécia: Ojciec, ktory najpierw nas ukochat, Chrystus, ktory dat nam siebie samego i Duch Swiety
wylany na nas w obfitos$ci — a z drugiej strony punkt dojscia: Ojciec, ktdry przyjmuje pokutujace
dziecko w swoim powrocie do Niego, Chrystus, ktory bierze na swe ramiona zbtakana owce aby ja
przywroci¢ owczarni, Duch Swiety, ktory, na nowo u$wigca w swoim czasie i zwraca grzesznikowi
zycie oraz czyni w nim mieszkanie dla siebie. Z tej tajemnicy Trojcy Swigtej wynika o§wiecenie, aby
zwroci¢ baczna uwage na wielko$¢ sakramentu pojednania, aby wskrzesi¢ wiarg dla skutecznosci
sakramentu 1 aby celebrowac ryt z obfitujaca ufnoscia i aktywna gorliwoscia.

Pojednajcie si¢ z Ojcem w Chrystusiei w Ko sciele Trzebatopowtarza¢z wielka ekspresja
przy wprowadzaniu do nowego obrzedu, poniewaz prawda ta jest potwierdzona swiadectwem Pawlo-
wym, patrystycznym i soborowym, ze Kos$ciot jest tak samo obecny, z polecenia Chrystusa w pojedna-
niu ludzi z Bogiem, w dziele nawrocenia. Kos$cidt jest wezwany w swoich grzesznych cztonkach do
nawrocenia 1 ma obowigzek nawracac.

Pozatymi prawdami, Ojciec §wigty chciatby podda¢ do zglebienia uczestnikom zjazdu wazne zasady
teologiczno-pastoralne dotyczace pokuty, a ogtoszone na Soborze Trydenckim, ktore nadal obowiazuja
1 s bardzo pomocne w celebracji tego sakramentu.

Pawet VI Kkieruje stowo przede wszystkim do kaptanow, aby dobrze wyjasniali t¢ swigta
tajemnice wiernym poprzez katecheze i zawsze byli przygotowani do przyjmowania spowiedzi. Nowy
ryt przynosi wiele mozliwo$ci urzeczywistniania tego sakramentu, przede wszyptkim w kregu celebracji
Stowa Bozego, ale faktycznie bedzie na tyle owocowal, na ile bgda dobrze dysponowani duszpasterze,
na ile beda mieli wyczucie obowiazku ,,konfesjonalu”, ktory moze réznie wyglada¢ przy prawnie
aprobowanych odmianach obrz¢du, ale musi pozostac.

Papiez pragnie réwniez zwroci¢ uwage wszystkich kaptanéw, zakonnikow
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iwiernych na waznos$¢ udziatu w tym sakramencie. Mozna niestety zauwazy¢ mate uczestnictwo w nim,
ale nie jest to po mysli Kosciota. Takze nowy ryt poleca czgstszy udziat w spowiedzi, wskazujac w pou-
czeniach na wzrost taski chrztu, na bodZce utwierdzajace tacznos¢ z Chrytusem i na ciagte odnawianie
w oddaniu sig stodkiemu gtosowi Ducha Swietego. Poza tym, jak stwierdzit juz Ojciec $wiety w swojej
adhortacji apostolskiej zwiazanej z przezywaniem radosci chrzescijanskiej, ,,uczestnictwo w spowiedzi
pozostaje zrodtem uprzywilejowanym dla §wigtosci, pokoju 1 radosci” (AAS 67, 1975, 312).

Ojciec $wigty kladzie nacisk na spowiedz dzieci, zwlaszcza na pierwsza spowiedz, ktéra zawsze
musi poprzedza¢ pierwsza Komuni¢ $w., nawet wtedy, gdy jest ona wczesna. Odpowiedni czas
pierwszej spowiedzi musi poprzedzi¢ ewangelizacjaz wezwaniem do pokuty, ktora wigcej razy powroci
W oparciu o sumienie i zywa wiarg, w celebracji sakramentu, dla zabezpieczenia i konsekwencji zycia
chrzescijanskiego.

W oparciu o ,,Notitiae” 11(1975)220-222
opracowat ks. Jerzy Adamczak, Lublin

3. O pewnych gestach i znakach

War 108-109 ,,Notitiae” podano odpowiedz na pytanie, czy dopuszczalny jest tu i 6wdzie spotykany
zwyczaj, ze uczestnicy Mszy §wigtej, zamiast przekazywac sobie znak pokoju na wezwanie diakona,
podaja sobie rece w czasie $piewu Modlitwy Panskie;j.

W mysl tej odpowiedzi, znak splecionych na dtuzszy czas rak jest raczej znakiem wspolnoty i jedno-
$ci, a nie znakiem pokoju. Poza tym jest to gest liturgiczny wprowadzony spontanicznie i z inicjatywy
prywatnej, nie znajduje si¢ on w rubrykach. Dlatego nie widac racji, zeby po wezwaniu przekazcie sobie
znak pokoju znosi¢ gest pokoju, ktory posiada taka wymowe 1 charakter chrzescijanski oraz
przynoszacy taske, aby wprowadzi¢ inny znak o mniejszej wymowie w innym momencie Mszy swigtej.
Z tego wzgledu nalezy odrzuci¢ mysl zastapienia znaku pokoju gestem podania rak przy Ojcze nasz.
(Mozna tu doda¢, ze z drugiej strony nie trzeba chyba odrzuci¢ tego gestu 1 jego wartosci obok gestu
pokoju przy Mszach §wigtych w grupach specjalnych, gdzie dopuszczalna jest wigksza spontanicznos$¢
rowniez w gestach.)

Jezeli mowa o gestach, to warto jeszcze przypomnie¢ wyjasnienie w sprawie gestu przy stowach
konsekracji we Mszy §w. koncelebrowanej (por. Biuletyn odnowy liturgicznej, Collectanea Theologica
39, 1969, z. 3, 124-126). Ciagle pokutuje jeszcze wsrod ksiezy omytkowo na poczatku, po pojawieniu
si¢ obrzedu koncelebry, wprowadzony gest wskazujacy, z dlonia otwarta zwrdcona ku gorze.
Tymczasem, jak swego czasu wyjasnit Vagaggini, calatradycja liturgiczna Wschodu i Zachodu
nie zna takiego gestu teatralnego, wskazujacego. Natomiast chodzito prawodawcy o wprowadzenie
starochrzescijanskiego gestu epikletycznego wktadania rak, przy ktérym wewngtrzna strona dtoni
zwrocona jest w dot. Taki gest ma gigboka wymowg, jest gestem sakramentalnym, wyrazajacym prosbe
o zstapienie Ducha Swigtego na majace by¢ przeistoczone dary. Dlatego tez koncelebransi wyciagaja
rece zaraz na poczatku stow Chrystusa (,,Bierzcie 1 jedzcie... pijcie...”), a nie dopiero przy stowach ,,to
jest bowiem...”.

Ijeszcze jedno warto odnotowaé. Liczni polscy pielgrzymi Roku Swigtego w Rzymie przyzwyczaili
si¢ do przyjmowania Komunii §wigtej w postawie stojacej. Tak udziela Komunii $w. Ojciec $§wigty, tak
jest powszechnie przyjete w posoborowym Kosciele. W ten sposob udzielali Komunii $w. takze



89

polscy kardynatowie i biskupi naszym pielgrzymom, przystgpujacym do uczty eucharystycznej
procesjonalnie, ze $piewem. W tej sytuacji wydaje sig, ze trudno bytoby zwalcza¢ zwyczaj stojacej
Komunii §wigtej szerzacy si¢ coraz bardziej rowniez w kraju. Wydaje sig, ze nalezatoby to zostawié¢
naturalnemu biegowi rzeczy, Komunia $wigta przyjmowana w postawie stojacej jest logicznym
nastgpstwem przywrocenia procesji komunijnej jako zasadniczej formy rozdzielania Komunii $w.
w zgromadzeniu eucharystycznym.

F.[ranciszek] B.[lachnicki]

II. URZEDY I SLUZBY
1. XIX spotkanie diecezjalnych duszpasterzy stuzby liturgicznej

Wiosenne spotkanie diecezjalnych duszpasterzy stuzby liturgicznej stalo pod znakiem zasadniczo
ukonczonej reformy liturgicznej po Soborze Watykanskim II. Miato miejsce w dniach 21 1 22 kwietnia
1975 r. w Lublinie, w domu Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej. Spotkanie zostalo
zapoczatkowane w kaplicy osrodka o godzinie 12.00, hymnem do Ducha Swietego oraz sexta z Liturgia
horarum. Stowo wstepne wygtosit delegat Episkopatu do Spraw Stuzby Liturgicznej ks. bp Tadeusz
Blaszkiewicz, ktory przewodniczyl obradom. W spotkaniu brato udziat okoto 40 duszpasterzy z 24
diecezji.

Odnowa liturgiczna po Soborze Watykanskim II w zasadzie zostata juz zakonczona, dlatego do
waznych spraw nalezy uformowanie wzorowego zespotu stuzby liturgicznej. Stad tez w pierwszym
referacie, w $wietle wskazan Missale Romanum 1970, omoéwiono sktad i funkcje petnego zespotu
stuzby liturgicznej. Kontynuacja mysli pierwszego referatu byta analiza faktycznie sprawowanej liturgii
w relacji miedzy ideatem a rzeczywistoscia wypetnianych przez stuzbe liturgiczna funkcji. Podj¢to tez
probe ukazania sposobow przezwycigzenia btedow 1 brakow w tej dziedzinie.

Aby przezy¢ liturgie mszalna poprawnie sprawowang z pelnym zespotem stuzby liturgicznej, oprocz
Mszy §wigtej koncelebrowanej w kaplicy osrodka, ktorej przewodniczyt Biskup Delegat, uczestnicy
spotkania wzigli takze udzial w wieczornej mszy z ludem w kos$ciele akademickim KUL, specjalnie
przygotowanej z pelnym zespotem meskiej stuzby liturgiczne;.

W drugim dniu, po rannej liturgii, kontynuowano rozwazania na temat poprawnego zespotu
liturgicznego. Przede wszystkim odbyta si¢ konstruktywna dyskusja na temat teoretycznych i praktycz-
nych propozycji przedstawionych dnia poprzedniego. Poniewaz zas w formacji dzieci i mtodziezy do
dobrego przezywania liturgii w duzym stopniu pomaga poprawne odczytanie znakow liturgicznych,
dlatego nastepny referat byl poswigcony wychowaniu zespotu stuzby liturgicznej do przezywania
znakow liturgicznych. Zostaly takze przedstawione uczestnikom niektore pomoce dydaktyczne dla
uformowania zespotu liturgicznego wedlug wskazan Missale Romanum 1970. W obradach drugiego
dnia uczestniczyt takze wikariusz kapitulny diecezji lubelskiej ks. bp Bolestaw Pylak.

Komunikaty Krajowego Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, oraz narada w sprawie wakacyjnej
akcji rekolekcyjnej, zakonczyty XIX spotkanie diecezjalnych i zakonnych duszpasterzy stuzby
liturgicznej.

Ks. Jerzy Adamczak, Lublin
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2. ,Ministeria quaedam” w praktyce seminariow duchownych

Wysitki wspotczesnych pastoralistow inspirowane ideq Kos$ciota jako wspdlnoty zmierzaja do
odkrycia najpoprawniejszych drog do urzeczywistnienia si¢ Kosciota we wspodlnotach lokalnych. Coraz
pewniej mozemy mowi¢ o koniecznosci urzeczywistniania si¢ Kosciola tam, gdzie znajduja si¢
wspolnie zyjacy chrzescijanie. Zadna koncepcja pedagogiczna celowa, zmierzajaca do okre§lonych
efektow, nie moze przestoni¢ tego czym Kosciot zyje: nie moze przestoni¢ owych diakonia, leitourgia
i martyria. W kazdej, cho¢by najmniejszej spoteczno$ci koscielnej powinny sig realizowaé wszystkie
fundamentalne warto$ci chrzes$cijanskie. Chyba juz czas, aby sformutowano temat pastoralny: Urze-
czywistnianie sie Kosciota w seminarium duchownym, aby zagadnienie zbadano w oparciu o dokumenty
soborowe i 0 okres$lone zasady zabezpieczajace proces budowania Kosciota seminaryjnego. Powyzsze
uwagi wstgpne ukazuja kontekst, w jakim trzeba rozwazy¢ zagadnienie na pozor bardzo szczegdtowe,
zwiazane z realizacja w seminariach postanowien motu proprio Ministeria quaedam z 15 IX 1972 r.

Dokument ten znosi dotychczasowe nizsze $§wigcenia 1 wprowadza urzedy, ktorych udziela¢ sig
bedzie przez ustanowienie. Oddziela si¢ w ten sposob wyraznie postugi wyplywajace z wspolnego
kaptanstwa wiernych od urzedow diakonatu i prezbiteratu udzielanych przez §wigcenie ustanawiajace
kaptanstwo ministerialne. Konstytucja o Liturgii stwierdza: ,,czynnoS$ci liturgiczne naleza do catego
Ciata Kosciota, uwidaczniaja je i na nie oddziatywuja. Poszczeg6lnych za$ jego cztonkdéw dosiggaja
w rozny sposob, zaleznie od stopnia §wigcen, urzegdoéw i czynnego udziatu”. Seminarium jest czg$cia
Ciata KoS$ciota i w nim urzeczywistnia si¢ lokalna wspdlnota. Wspdlnota seminaryjna istnieje wigc tak
jak kazda inna ko$cielna wspoélnota. Jej dziatanie wynika jednak z dwoistego porzadku: jednego
wspartego o wspolne kaplanstwo wiernych (cata spotecznos¢) 1 drugiego wynikajacego z obecnosci
prezbiterow 1 diakonoéw, posiadajacych charyzmatyczny urzad budowania i sluzenia wspodlnocie
przygotowujacych si¢ do kaplanstwa.

Ministeria quaedam stawia kandydatom do diakonatu warunek wczesniejszego przyjgcia i wykony-
wania postug lektoratu i akolitatu. Zniesiono nizsze §wigcenia poprzedzajace diakonat, ale diakonem
moze zostac ten, kto uprzednio we wspodlnocie koscielnej wykonywatl konkretne postugi liturgiczne
wyptywajace z wspolnego kaptanstwa wiernych, a nie z kaptanstwa ministerialnego. Nieporozumieniem
jest wiec poglad, z ktorego wynika, ze postugi lektoratu i akolitatu sa stopniami takimi, jakimi byty
dawne nizsze $wigcenia. Poglad taki moze tatwo powsta¢ tam, gdzie w koncepcji seminaryjnej
obowiazuje totalne nastawienie na Swigcenia kaptanskie z minimalnym dostrzeganiem zycia catego
Kosciota. Takie spojrzenie nie jest wcale odosobnione, by¢ moze poteguje je jeszcze bardziej fakt, ze
alumni przyjmujac postugi nosza juz sutanny. Wynika stad konieczno$¢ postawienia postulatu takiego
przygotowania do kaptanstwa, by prezbiterzy swoimi postawami i pogladami nie zaprzeczali wartos-
ciom wynikajacym z kaptanstwa wspolnego wiernych. Przyszly prezbiter powinien wczesniej gteboko
przezy¢ postugiwanie wspdlnocie lokalnej. Dlatego przyjrzyjmy si¢ nowej praktyce ustanawiania postug
oraz owocom jakie niesie spotecznosci seminaryjnej lektor i1 akolita w jednej osobie.

Alumni seminarium wchodza w postuge lektoratu i akolitatu poprzez cztery wydarzenia. Sa nimi:
1. zapowiedz terminu udzielania postugi z poleceniem przeczytania odnosnego dokumentu ustanawia-
jacego i okreslajacego postuge; 2. konferencje(-e) przetozonego, albo wyktadowcy liturgiki wprowadza-
jaca w teologi¢ zagadnienia — najczesciej w ostatnich dniach przed udzieleniem postugi; 3. rekolekcje;
4. sam obrzed ustanowienia. Narzuca si¢ wyrazny wniosek: przygotowanie do udzielenia postugi
lektoratu 1 postugi akolitatu posiada w seminarium gltéwnie wymiar intelektualny.
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Nastgpnie warto si¢ przyjrze¢ lektorowi 1 akolicie po ich odejs$ciu od ottarza, przy ktérym udzielono
im postug. Lektor w liczniejszej spolecznosci seminaryjnej wykonuje swoj urzad kilka razy w roku.
W seminarium nigdy nie brak psatterzysty, lektor nie musi tez kierowaé §piewem, ani pouczac o god-
nym przyjmowaniu sakramentéw. Lektor nie musi przygotowywac kolegéw do czytania Pisma $w.,
poniewaz robi to za niego biblista i fonetyk w ramach wyktadéw. Funkcja lektora w seminarium jest
w obecnym stanie prawie martwa w przypadku poszczego6lnych lektorow. Lektor, ktory nie wypetnia
swej funkcji, jest lektorem martwym, nominalnym.

Akolitaw liczniejszej spotecznosci seminaryjnej nie znajduje si¢ przy oltarzu czgsciej niz lektor. Ale
akolita jest tez lektorem i jedna albo druga funkcj¢ wykonuje na zasadzie dyzuru. Akolita troszczy si¢
o oltarzipomaga w czynnosciach liturgicznych. W Polsce wyttumaczono, ze w seminariach sa diakoni,
w rodzinnych parafiach podczas §wiat 1 ferii sa prezbiterzy, dlatego akolita nie jest potrzebny jako
nadzwyczajny szafarz Komunii §w. ani jako osoba dokonujaca wystawienia do adoracji Naj§wigtszego
Sakramentu. Zwazywszy na te fakty mozemy stwierdzi¢, ze funkcja akolity w seminarium staje si¢
»,martwa” zaraz po jej udzieleniu. Ujmujac problem nominalnych lektoréw i nominalnych akolitéw
w szerszym aspekcie ogdlnoliturgicznym mozemy stwierdzié, Zze niekiedy liturgia seminaryjna jest tylko
rubrycystycznym ¢wiczeniem do wyktadu z liturgiki.

Paradoksalna sytuacja spoteczno$ci seminaryjnej, w ktdrej przewazajaca czgs¢ to lektorzy i trochg
mniej liczna grupa lektorow-akolitow, sktania do refleksji. Na samym wstgpie nasuwaja si¢ przynaj-
mniej cztery postulaty. Pierwszy postulat: czgstsza liturgia w matych grupach np.
kursowych, kot zainteresowan itp. Wtasnie liturgia w matych grupach przygotowuje i ksztattuje
pdzniejszych animatoréw zgromadzenia liturgicznego (DFK 7). Drugi postulat: koniecznos¢
Eucharystii przygotowanej. Oznacza to nie tyle poprawne przygotowanie liturgii przez dyzurujacy
zespot liturgiczny, ale takze poprawne przygotowanie si¢ kazdego uczestnika liturgii, ktory aby petniej
si¢ modli¢, aby moc spontanicznie formutowaé wezwania modlitwy powszechnej, poznaje wczesniej
czytania liturgiczne dnia.

Koscidturzeczywistnia si¢ w znaku liturgicznym jednoczac w zgromadzeniu eucharystycznym mate,
zywe wspolnoty modlitwy 1 wspdlnego dziatania. Lektor nie jest lektorem tylko wtedy, gdy wykonuje
postuge czytania w zgromadzeniu. Lektor w kazdym zgromadzeniu uczestniczy wczesniej zapoznajac
si¢ z trescia czytan dnia, przyjmujac je w grupie modlitewnej lub osobiscie oczekujac pouczenia
prezbitera lub diakona. Lektor jest §Swiadomy swojej przynaleznos$ci do catej spotecznosci wierzacych
jako jeden ze wszystkich i jako jeden dla wszystkich. Lektorat nie jest urzedem ani honorowym, ani
nominalnym. Trudniejszy problem to przygotowanie si¢ akolity, ktory w naszej rzeczywisto$ci nie
spelia funkcji nadzwyczajnego szafarza. W tej sytuacji pozostaje mu jedynie by¢ odpowiedzialnym
za czytelne wykonywanie znakéw, w ktorych bezposrednio uczestniczy. Poza tym jego urzad jest
nominalny.

Nasuwasi¢ trzeci postulat: lektoriakolita moze by¢ animatorem zgromadzenia liturgicz-
nego w parafiach w poblizu seminarium. Grupa lektorow i akolitow moze w pobliskich parafiach
przygotowywac zespoty stuzby liturgicznej. Postulat czwarty sigga do okresu przygotowaw-
czego przed przyjeciem postugi lektoratu i akolitatu. Nie moze by¢ tylko przekazem wiadomosci.
W okresie przygotowawczym kandydat powinien zblizy¢ si¢ do Stowa Bozego, dostrzec jego funkcje
w budowaniu zywej wspolnoty koscielnej, jego moc w przemienianiu ludzkiego zycia oraz ozywic sig
chrzescijansko w grupie (np. przez krag biblijny) lub osobiscie. Kandydat moze tez przej$¢ konkretna
probe przygotowania poprawnego komentarza liturgicznego. Dni rekolekcyjne moglyby by¢ wypenione
m.in. kr¢gami biblijnymi, dzieleniem si¢ Ewangelia i ewangelicznymi rewizjami zycia.
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Okres przygotowawczy akolity mogltby by¢ wypeliony szczegdélnym poglebieniem teologii znakdéw
liturgicznych, zetknigcie si¢ z naczyniami liturgicznymi, moze nawet zadbaniem o ich od$wiezZenie, a
przede wszystkim szczeg6lnym zaangazowaniem si¢ w funkcj¢ animatora zgromadzenia liturgicznego.

Postugi lektoratu i1 akolitatu powinny alumnom przypomnie¢ przed przyjgciem $swigcen diakonatu,
ze zostali ustanowieni do postugiwania Ludowi Bozemu, gdy on gromadzi si¢ w lokalnej wspdlnocie
liturgicznej. Diakoni i1 prezbiterzy powinni pamigta¢, ze postugi to nie ,,nizsze” §wigcenia, ale
wynikajace z wspolnego kaptanstwa wiernych stluzby o odmiennej naturze niz §wigcenia.

Odno$nie za$ problemu funkcjonowania lektora i akolity poza seminarium wyrasta postulat ogélny:
trzeba poglebi¢ refleksje pastoralng nad tymi postugami i okresli¢ zasady.

Henryk Knapik, Lublin

Zapis elektroniczny Biuletynu Odnowy Liturgii przygotowali Jerzy Paczkowski oraz Irena Kucharska.



	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12

